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INTRODUCCION

El presente trabajo de investigacion, “Sancion y control social andino en el distrito
de San Juan Bautista— Ayacucho 20197, tiene por objetivo principal de analizar y explicar
comportamientos socioculturales no consensuados por la unidad colectiva, y, de la misma
forma, de los aspectos simbdlicos; con la cual sancionan y controlan la conducta incorrecta
de sus miembros y de la colectividad.

En todas las sociedades, existen, mecanismos de control social ritualizado, a cargo
de organizaciones dedicadas especificamente a la evaluacion y penalizaciéon, sin
embargo, también hay diversas formas de supervision social que, aunque no son
establecidas con ese objetivo ni oficialmente designadas para impartir justicia,
desempefian esa funcion utilizando variados métodos para corregir y castigar
comportamientos que van en contra de las nor mas establecidas por la comunidad.

El dilema principal radica en que la Constitucion Politica del Pera de 1993
admite la presencia de sistemas legales adicionales, identificados como " derecho
consuetudinario”, asociados a gr upos que no estan vinculados a la tradicion occidental
ni estan integrados en la legislacion oficial promulgada por € poder legidativo. Estos
comportamientos socioculturales se expresan a través de insultos y burlas, mediante € uso
de metéforas, similes, cargados de simbolos, creados por € grupo en lavida cotidianay cuyo
principal mensgje hoy es la correccion de comportamientos contrarios alas normas morales.
Ademas, debemos sefialar que, esta representacion simbolica, se trata de la transformacion
del hombre racional en animal irracional como castigo sobrenatural.

Existen diversas formas de sancion y control socia practicadas en € lugar de
estudio. En esta ocasion, analizaremos | os siguientes aspectos simbdlicos. sancion 'y control

social en “tratanakuy”, sancién y control social en incesto o “gargacha” y sancion y control



social en discurso de los *“weraqos”. Estos aspectos culturales se practican en los
departamentos de Apurimac, Cusco, Ayacucho, y en caso de este Ultimo sitio, en € distrito

de San Juan Bautista.

La presente investigacion tiene las siguientes partes:

Primero, la practica “tratanakuy”, consiste en “insultarse” mutuamente, el dia 23 por
lanoche del mes de junio de cada afio, con motivo de la fiesta de San Juan. Por otro lado, €
insultarse mutuamente, también se reproduce en otras reuniones sociales, como en € quinto
diadel lavado de ropade un difunto, en las canciones de fiestas de carnavales, en el deporte,
etc. Delamismaforma, en esteritual, cuando se menosprecia, se burla o se pone en duda
laintegridad del rival politico; estaaccion representa uno delos mecanismosempleados
paracorregir un comportamiento que no cuenta con la aprobacion dela comunidad en
general y corregir comportamientos con lafinalidad de mantener |os lazos de hermandad de
los miembros de la comunidad.

Torres (1995), sefiala sobre las comunidades campesinas.

En las comunidades campesinas del Pert actual, una de las sanciones que con

frecuencia se aplica es la humillacion, hacerles pasar verglienza y ridiculizar a los

trasgresores de normas. Las sanciones psiquicas son las penas que tienen efectos en
el ambito psiquico. En las actual es comunidades campesinasy nativas existe el miedo
al castigo de una deidad, cuyo temor obliga a respetar las normas. Por g emplo, las
granizadas o |os vientos destructores, se consideran castigos de Dios. El desnudarlos

y hacerlos caminar por las calles es una humillacion, la cual es una sancion que se

impone alos trasgresores. Esta forma de sancion psiquica, se practicaen € lugar de

estudio; en momentos en que las normas son quebradas, trasgredidas por los

individuos o grupo socia (Torres. 1995. p. 60).



Segundo, € incesto, también es una denominacion que sanciona alos individuos que
mantienen relaciones de pargja con familias consanguineas o de afinidad: Por su parte,

Ansién (1987), sefiala sobre € incesto:

Que los datos de “gargacha” tienen un mensaje directamente moral de condena. Este
mensaje, Sin embargo, No es necesario inter pretarlo desde una per spectivadeuna
moral individual estricta. Esto se debe a que los vinculos sexuales entre
familiares cercanos representan una amenaza para la estabilidad social,
resultan riesgosos 'y generan aversion y rechazo. De hecho, la estructura de la
comunidad, construida sobrerelaciones reciprocas, requiere que las normas de
parentescoy alianza entrefamilias estén claramente definidasy sean respetadas
en su totalidad. Y la decision de que los hijos permanezcan en € interior de sus
propiasfamiliasimplica un egoismo profundo quevaen contradelasrelaciones
habitualesdeinter cambio mutuo. Denominar “gargacha” o “incesto” a un infractor
de lanorma, es una préctica cotidiana en la zona de estudio (Ansion, 1987, p. 40).
Cuando los individuos cometen € incesto, segun la version de los pobladores del
presente estudio, después de su deceso no encuentran latranquilidad, 1apaz, sino, su espiritu
regresa a este mundo o “kay pacha”, a fin de recargarse en otro individuo, para encontrar la
tranquilidad en la muerte.
De otra parte, Morote (1938), hace referencia sobre el condenado:
Ciertos hombres, después de la muerte, readquieren el ama que no es admitida en
los sitios a las cuales va destinada, por razon de ciertas cul pas juzgadas de gravedad
excepcional Abandonan las tumbas y vagan causando pavor. La palomay € color

blanco, con su salvacion. Cuando se presenta fendmenos naturales o hechos que



ocasionan algun malestar en la poblacion, inmediatamente, hacen referencia, que la

muerte de tal individuo ha generado este problema (Morote, 1938, p.40).

Tercero, el discurso de los “weraqos”, constituye, una expresion de las conductas
incorrectas de los individuos que han infringido las normas establ ecidas por la sociedad. Los
persongjes se enmascaran el rostro, cambian de voz a una voz aguda, con la finalidad de
ocultar su verdaderaimagen, parano ser reconocido por |as personas que seran mencionadas,
ridiculizadas con sus expresiones de estos “weragos” y de manera complementaria cumplen
lafuncion de amenizar lafiesta del nacimiento de Jesucristo.

El trabgjo esta estructurado en tres partes:

Primer 0, se haconsiderado | os aspectos generales del sitio de estudio. Estos aspectos
nos permitieron conocer, sobre las actividades economicas, €l aspecto social, 10s servicios,
etc. del lugar de estudio. Por otro lado, nos permitio contextualizar € estudio, teniendo en
cuenta €l tipo de poblacion con lo cual se ha trabgjado. Segundo, se considerd €l aspecto
metodol 6gico y tedrico de la investigacion. Este punto es de mucha importancia, debido a
gue laorientacion metodol 6gica, permitié seguir un camino durante lainvestigacion, orientar
el marco tedrico, que es el panorama de las investigaciones redlizadas, y los aspectos
conceptuales con las que se ha desarrollado las variables y los indicadores de la
investigacion. Y, e tercero, en cuanto se refiere a los hallazgos y andlisis de fuentes

informativas, constituye |os aportes desarrollados durante esta investigacion.



CAPITULO |: GENERALIDADESDEL AREA DE ESTUDIO

1.1. Ubicacion Geogr afica.

El Distrito de San Juan Bautista se ubica en la parte central de las montafias
de Per, especificamente en la provincia de Huamanga, en laregion de Ayacucho.
Su altitud media es de alrededor de 2800 metros sobre € nivel del mar, y se
encuentra en las coordenadas 13° 10" 06" de latitud sur y 14° 13' 14" de longitud
oeste. Este distrito abarca un areade 18.71 km? en total .

Los limites del distrito estan definidos por varios puntos geogréficos,
incluyendo € Puente Prado (también conocido como puente nuevo de San Juan
Bautista), la carretera que conduce a Cusco hastallegar a Cementerio Generdl, la
Avenida Arenales, e Puente de Huatatas (Chaca Molino) y la quebrada de
Huatatas hasta Cuchomolino (sitio arqueoldgico de la cultura Warpa). Ademés,
limita con e Cerro Acuchimay, la calle Lluchallucha, el Puente de la Alameday

€l rio de Alameda hasta llegar a Puente Nuevo.

1.2. Limites

* Por € Este: Con € Distrito de Tambillo

* Por € Oeste: Con € Distrito de Carmen Alto

e Por e Norte: Con € Distrito de Ayacucho

» Por e Sur: Con € Distrito de Chiaray Carmen Alto

(Fuente: Plan de Desarrollo Concertado del distrito de San Juan Bautista-PDC: 12)

1.3. Barrios o Asociaciones

Los Barrios que componen € Distrito de San Juan Bautista son |as siguientes:
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Capillapata, Puca Puca, San Luis de Tingjeras, Wari Sur, Cerro Acuchimay, Ledn
Pampa,

Ciudad Las Américas, Aprovisa, Keiko Sofia, Miraflores, La Victoria, Los Olivos,
Ciudad

Magisterial, Torowichqgana, Francisco Meléndez, Villa los Huarpas, Aprovifia,
Nueva Esperanza, 11 de abril, Inca Garcilaso de la Vega, San Antonio de
Huarpapicchu, Miraflores y Nawinpuquio.
1.4. Resefla Historica

El 07 de abril de 1960, se establecio € Distrito de San Juan Bautista mediante
la aprobacion de la Ley N° 13415. Antes de este acontecimiento, este lugar era uno de
los barrios mas antiguos que formaban parte de la Municipalidad Provincia de
Huamanga. Sin embargo, la administracion municipal de Huamanga no satisfacia
adecuadamente las necesidades de la poblacion debido a su rapido crecimiento y las
diversas demandas emergentes. Taes necesidades incluian aspectos como €
saneamiento basico, la expansion de las calles y la construccion de infraestructuras
como pistasy veredas. En respuesta a esta situacion, lacomunidad de San Juan Bautista,
impulsada por su espiritu progresista, llevo a cabo multiples gestiones con € fin de
lograr € reconocimiento politico como un distrito independiente. El primer alcalde de
este nuevo distrito fue Monsefior Tedfilo Lopez Chavez. Finalmente, e 27 de febrero,
el Congreso de la Republica presento laley de creacion del distrito para su aprobacion.
Luego, € 07 de abril de 1960, € presidente de la Republica, Manuel Prado Ugarteche,
promulgo la Ley N° 13415, elevando oficialmente e estatus del barrio de San Juan
Bautistaa de un distrito independiente.

(Fuente: Plan de Desarrollo Concertado del Distrito de San Juan Bautista—PDC: 9)



1.5. Clima

Al igual que en todo € territorio montafioso de PerU, especificamente en la
zona de valles entre las cordilleras, se pueden identificar dos épocas del afno
claramente diferenciadas. Una de €llas es caracterizada por Iluvias intensas, que
ocurren desde diciembre hasta marzo, mientras que la otra estacion que es seca, del
mes de abril hasta el mes de noviembre. La capital distrital se encuentraa unaatura
de 2,800 m.s.n.m, predominando el climatemplado, seco y soleado casi todo € afio.
1.6. Poblacion

Conforme a Registro Nacional de Habitantes y Viviendas de 2007, la
poblacion del municipio de San Juan Bautista asciende a 38,457 residentes., del cual
el 19.773 son mujeres y 18.684 son varones (INEI, 2017).

Ademas, es una poblacion de ciudadanos que tiene como lengua materna el
idioma quechua, muy arraigado en la poblacion, materia de nuestra investigacion.
1.7. Organizacion Politica

El distrito de San Juan Bautista cuenta con un conjunto de autoridades que
cada cual cumple su respectivafuncién. La persona que se encarga de g ecutar obras
para el desarrollo del distrito es €l acade; actualmente ocupa e cargo una dama
Maria Luz Palomino Prado. La alcaldesa es la autoridad principal del distrito que
cuenta con e apoyo del equipo de regidores y alguno de ellos son fiscalizadores.

Todos €ellos son elegidos por medio de elecciones municipales, ellos se
encargan principalmente de organizar y g ecutar obras para el beneficio y desarrollo
del distrito sanjuanino.

1.7.1. Turismo

En el distrito las actividades turisticas de importancia son las siguientes:
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Cerro Acuchimay: Dentro del territorio del distrito de San Juan Bautista se
localiza uno de los tres cerros mas relevantes de Ayacucho, conocido como €l
Cerro "Acuchimay". En su cima solia ubicarse una cruz hecha de madera y
hojalata, que era visitada por los jévenes para expresar juramentos de amor
eterno.

Este cerro, denominado "Akuchimay”, es un emblema de misticismo y
devocion paralos habitantes de San Juan Bautista. Debido a estaveneracion, los
antiguos transportistas del distrito, antes de emprender sus travesias hacia las
montafas (Lucanas y Puquio), realizaban un rito llamado "akuchi", que era €l
primer ritual de masticacion de coca. Este ritual tenia como propdsito solicitar
un vigje seguro y exento de percances. También se brindaban ofrendas a esta
deidad, que consistian en frutas, bebidas alcohdlicas, cigarrosy perfumes, entre
otros elementos. Este acto servia para proteger a los nifios de sustos y malos
augurios.

En la época de Semana Santa, |0s transportistas de los distritos de San
Juan Bautistay Carmen Alto celebraban unaferia pascual como culminacion de
las festividades de la Semana Santa. En la actualidad, esta feria continda
celebrandose en e sabado de gloria. Durante este evento, se pueden degustar
diversos platillos tradicional es de laregion, ademas de disfrutar de espectacul os

y festivales caracteristicos de esta ocasion.
Los habitantes de toda la region aln veneran a esta deidad protectora, €l
"apu" de Huamanga. Ademas, este cerro es uno de los dos puntos panoramicos
mas hermosos de la provincia, desde el cual se puede contemplar toda la ciudad

en todo su esplendor.

Principio del formulario
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a) Templo de San Juan Bautista: Ubicado a sur este de la Plaza Mayor
de Huamanga. El templo fue consagrado €l 7 de abril de 1670. San Juan Bautista
es un distrito aln colonial; se ven portadas de piedratallada en lamayoriade las
casas particulares, & templo tiene dos torres simétricas, sus clpulas presentan
adornos consistentes en dos trencillas que guardan armonia con la fachada que
tiene una puerta en cuyo dintel se ve un escudo tallado en piedra con un cordero.
Antiguamente este lugar era barrio de carniceros. (Fuente: Portal Municipal del

distrito de San Juan Bautista2017).

« Festividades: El Distrito de San Juan Bautista es poseedor de un legado
cultural, como su tradicional “tratanakuy” en lengua quechua que
consiste en € intercambio de frases en runa simi entre dos
competidores, quienes a traves de sus frases picaras y jocosas tratan
de avergonzar a su oponente. Las festividades autdctonas, la creacion
de objetos artesanales, la expresion musical y de danzas, asi como la
culinaria tipica (incluyendo su plato tradiciona (puca picante) y su
fiesta patronal en homengje al santo patrén San Juan Bautista se
celebrael 24 dejunio.

b) Serviciosdesalud: Laprestacion del servicio de salud estd a cargo de los
centros de salud y postas médicas, a través de consultorios de atencion a
los pacientes, como los puestos de salud San Juan Bautista ubicado en la
ciudad Las Américas, la posta médica de la Asociacion Los Olivos,
Nahuinpuquio, Miraflores y € hogar materno del Distrito de San Juan
Bautista. Asi mismo, € distrito sanjuanino cuenta con € servicio de Es
Salud.
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d)

f)

Educacion: La formacion educativa es € principal cimiento para €l
crecimiento y desarrollo del en el distrito de San Juan Bautista, se
encuentran disponibles servicios educativos en los tres niveles, tanto en
instituciones publicas como privadas, también en los Pronoei del sector
publico.

Electrificacion: La electrificacion beneficia a un 85.37% de la poblacién
distrital, mientras que 14.63% no tienen acceso a este servicio. Laempresa
gue administra este servicio es SEDA.

Agua: El servicio de aguaparael consumo humano esaguaclorada, existen
redes instaladas a domicilio. La empresa que administra este servicio es
SEDA -

Ayacucho.

Evaluacion de la situacion de la poblacién en situacion de riesgo: Los
sectores en situacion de vulnerabilidad se definen como aquellas partes de
la poblacion que, debido a su posicion de desventaja y limitado acceso,
necesitan una atencion prioritaria por parte del Estado. Los grupos en
situacion de vulnerabilidad se forman considerando elementos como €
nivel econdémico, las éreas afectadas por la pobreza o extrema pobreza;
segmentos de edad, como nifios, nifias, adolescentes y personas mayores,
género, especialmente mujeres; y otras circunstancias particulares, como
discapacidad. Resulta fundamental que el Estado, a través de sus
instituciones, identifique alos grupos en situacion de vulnerabilidad con €
objetivo dedirigir, centralizar o enfocar losrecursos publicosy las acciones

gubernamental es hacia aguellos que mas |0 necesitan.
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g). Desnutricion infantil: El distrito de San Juan Bautista aberga a una

poblacion compuestapor 3,131 nifios y nifias menores de 4 afios de edad. Esta
franja infantil representa el 8.14% del total de habitantes del distrito y es la
gue se encuentra en una posicion mas vulnerable frente a enfermedades,
debido a précticas inadecuadas de lactancia, higiene y aimentacion
deficientes, que pueden llevar a situaciones de desnutricion crénica. Enlo que
respecta a la poblacion de nifios, nifias y adolescentes, € Censo de 2007
registra la presencia de 16,171 individuos menores de 18 afios, lo cud
equivale a 42.05% de la poblacion total del distrito.

En este distrito se han identificado diversos problemas, siendo € méas
preeminente y crucia la desnutricion infantil. Este término se refiere a una
condicion patoldgica que resulta de la insuficiente absorcién de nutrientes
esenciales en las cdlulas del organismo. Lapérdidade pesoy las dteracionesen
el crecimiento son los sintomas predominantes del deterioro nutricional, y se
determinael grado de desnutricion basandose en el peso que se esperariaque un
nifio alcanzara seguin su edad o estatura.

Dimension ambiental: En € distrito de San Juan Bautista, se evidencia una
poblacion con una conciencia y nivel de educacion ambiental insuficiente,
situacion que se agrava debido a incremento desorganizado de la poblacion.
Dado que e 98% de la poblacidn reside en areas urbanas, es notable que la
contaminacion ambiental también esta en aumento. A pesar de las mejorasen €
sistema de recoleccion de residuos sdlidos a cargo de la municipaidad del
Distrito de San Juan Bautista, que utiliza camiones para este fin, la produccion
individual de desechos solidos ha aumentado. Los residentes continGan

contribuyendo a la contaminacion de las calles y los rios (como € rio Alameda

14



y Chaquihuaycco) mediante la disposicion de residuos solidos y vertidos
liguidos (aguas residuales).

Ademas, se presenta una contaminacion atmosf éri ca causada por |0s gases
emitidos por e parque automotor y otros subproductos de la quema de
neuméticos, plésticos y otros materiales utilizados como combustible, los cuales
resultan perjudiciales parala salud de la poblacion.

j) Organizaciones Sociales. Las organizaciones sociales de base en el Distrito de
San

Juan Bautista son:

« Asociacion de juntas vecinales Existen autoridades conformados por €l

presidente de la asociacion de viviendas (de las jurisdicciones
pertenecientes al distrito), junto a su directivacomunal, como secretaria,
tesorera, fiscal y vocales; se involucran en |os asuntos de su asociacion
pararedizar diversas actividades como organizar reuniones para buscar
el desarrollo de cada asociacion, algunos de ellos estan organizados en
las rondas urbanas para garantizar la seguridad de sus
miembros.(Fuente: Gerencia de Género y Desarrollo Socia de la
Municipalidad distrital de San Juan Bautista).

i)  Comité de Vaso de Leche: El Programa del Vaso de Leche, es un
programasocia alimentario, creado mediante Ley N° 24059, destinado
alapoblacion materno — infantil en sus niveles de nifios de 0 a 06 afios
de edad, madres gestantes y madres lactantes, y como segunda
prioridad esté orientado a nifios de 07 a 13 afios, a los adultos mayores
en abandono, a las personas enfermas con tuberculosis y con

discapacidad; € propdsito de este texto es proveer a las personas con
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una porcion de comida compuesta por leche u otros alimentos. Este
proyecto surge como unainiciativa en respuesta a la falta de seguridad
adimentaria que afecta a diversos segmentos de la sociedad
considerados en desventgja. Por esta razén, su objetivo principal es
brindar apoyo ala poblacidén mas susceptible y prevenir deficiencias en
la nutricion. (Fuente: Gerencia de Género y Desarrollo Socia de la
Municipalidad distrital de San Juan Bautista).
ii) Clubes de Madres: Este programa fue creado entre los periodos de
1980 y 1995 con la finalidad de acceder a la ayuda alimentaria brindada
por el Estado, paracombatir laextremapobrezaexistente en € Peru, porque
el mayor porcentaje de la poblacién sanjuanina son migrantes, lo cual
implica que muchos de ellos no tienen acceso a las necesidades basicas.
Este grupo de mujeres esta buscando asistencia por parte de entidades ya
sean gubernamentales o privadas. Por |o tanto, es importante reforzar y
fortalecer esta asociacion con €l propésito de promover e crecimiento
humano (Fuente. Gerencia de Género y Desarrollo Socia de la
Municipalidad distrital de San Juan Bautista - 2019).
iii)Asociacion de adultos mayores. El centro integra de atencién a
adulto mayor fue creado segin la Ley N° 28803, que promueve la
participacion activa, saludable, emprendedora através de laintegracion de
las personas adultas mayores a partir de los 65 afios con residencia en €l
Distrito de San Juan Bautista, contribuyendo a promover estilos de vida
saludables. Esta asociacion esta a cargo de la Municipalidad Distrital de
San Juan Bautista, por medio de la Gerenciade Género y Desarrollo Social

a través de la oficina del CIAM. que tiene como objetivo fomentar y
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salvaguardar los derechos esenciaes de los individuos de edad avanzada,

ademés de garantizar que estas personas disfruten de los derechos

estipulados por la ley, accedan a oportunidades equitativas y participen

activamente en la sociedad en términos laborales, culturales, recreativos y

deportivos. (Fuente: Gerencia de Género y Desarrollo Social de la

Municipalidad distrital de San Juan Bautista - 2019).

iv)

Asociacion de personas con discapacidad: La ley genera de la
persona con discapacidad fue creada segun la Ley N° 29973. La
atencion a las personas con discapacidad en el distrito esta a cargo de
la municipalidad de San Juan Bautista por medio de la oficina
OMAPED, que tiene como objetivo principal, promover laigualdad de
oportunidades, desarrollando actividades que conduzcan a su plena
incluson en la comunidad y en e campo laboral, ya sean en
ingtituciones privadas y publicas. (Fuente: Gerencia de Género y
Desarrollo Social de la Municipalidad distrital de San Juan Bautista -
2019).

Asociacion de desplazados de las Américas y la Victoria: Las
personas quienes conforman esta asociacién son victimas de la
violencia socio - politica que afectd a nuestro pais; a pertenecer como
miembro de organizacion habilita a las organizaciones sociaes
personeriamunicipal. Y estas pueden proponer programas y proyectos
de desarrollo y otras formas de cooperacion para la atencion de las
necesidades de los ciudadanos del distrito a través del presupuesto

participativo.
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(Fuente: Gerencia de Género y Desarrollo Socia de la Municipalidad
distrital de San Juan Bautista - 2019).
vi) Organizaciones de productores El Distrito de San Juan Bautista
cuenta con organizaciones productivas que son base para el desarrollo
del distrito, como:

» Asociaciéon de mujeres trabajadoras textil Capillapata Alta, tejedoras
en telar.

» Asociacion Arte Bautista
« Asociaciones nuevas emprendedoras Miraflores
» Asociacion de tegjedoras sanjuaninas emprendedoras, tejido a palito
» Asociaciéon del mercado sanjuanino
vii) Programas Sociales. El distrito de San Juan Bautista cuenta con

programas sociaes del gobierno como Club de Madres, Vaso de Leche,

Programa Juntos.

1.7.2. Comportamiento sociocultural no consensuado por la unidad colectiva en €
distrito de San Juan Bautista.

Desde la perspectiva antropolégica, € término "comportamiento” hace
referencia a las pautas o rutinas que definen la conducta socia y facilitan la
estructuracion de la vida en las comunidades. Las précticas culturales se
adquieren principalmente durante la fase de organizacion social, abarcando
todas las formas de interaccion con €l entorno y la configuracién tanto del
comportamiento individual como colectivo.

El concepto de comportamiento, en su relacion con las costumbres, implicalas

normas o habitos que rigen la interaccion socia y contribuyen a la regulacion

de lavida en las sociedades. Las tradiciones se asimilan en su mayoria durante
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el periodo de organizacion socia, lo cual engloba todas las maneras de
relacionarse con el entorno y moldear tanto el comportamiento individual como
el colectivo.

Organizacion social, implica todas las formas de afrontar €l entorno y
dar forma a comportamiento humano, individua y colectivo. Por su parte
Hinostroza (2014), sostiene sobre comportamiento “Reglas o habitos que
determinan el comportamiento social, permitiendo organizar lavida dentro de
las sociedades. Las costumbres se aprenden principa mente durante el periodo
de enculturacion o socializacion” (p.49). Por su parte, Campo (2013), sefiala
sobre el comportamiento:

Esto significa conocer el entorno social en e que se desarrolla el

individuo dentro del grupo social en € que se encuentra. Ademas, €

sistema sociocultural, consiste, en una organizacion socia que expresa
todas las formas de afrontar € entorno y configura el comportamiento
humano, individual y colectivo, “organizacion social que implica todos
los modos de enfrentarse al ambiente y que van modelando la conducta

humana, individual y colectiva” (Campo, 2013, p. 151).

El ser humano es una especie anima que pertenece a orden de los
primates, y comparte con otros miembros de este orden la capacidad de
aprender, comunicarse y vivir en grupo con otros. La evolucion del cerebro es
una de las principales causas de la diferencia entre animales y humanos. Esto
significaque nuestro cerebro se ha desarrollado mucho més rgpido que e resto
del cuerpo; por gjemplo, la cantidad de neuronas en el cerebro humano supera
la cantidad total de neuronas que se encuentran en todos los demés animales.

El cerebro humano también es diferente a de otros primates. tiene més
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neuronas mesocorticales que cualquier otra especie de primate; estas células
son responsables del aprendizaje, la memoria y la inteligencia. Estas
diferencias permiten alos seres humanos al canzar comportamientos culturales.

El comportamiento sociocultural de San Juan Bautista es complejo,
debido a que los pobladores tienen diferentes origenes y este fendmeno lo
convierte en un espacio cultural de alta complgidad. Sin embargo, en €
transcurso de este estudio, fue posible identificar comportamientos
socioculturales no consensuados en €l sitio de estudio.

Estos elementos socioculturales no consensuales, ni formalizados en San
Juan Bautista corresponden al sistema del “incesto”, ademas, son los apodos, el
chisme, la burla; que estas Ultimas no fueron desarrollados en la presente
investigacion. A todo lo sefidlado anteriormente, corrobora Torres (2005),
haciendo referencia a control socia actual en todas las sociedades.  Se puede
reconocer, con toda claridad, sobre todo en |as actuales sociedades, dos formas
de control socia: 1) El control social no formalizado, que las sociedades generan
sobre la conducta de sus miembros e instituciones, mediante diferentes medios
de censura como la burla, € chisme, apodos, etc. y 2) El control sociad
formalizado que se gerce por medio de las instituciones especializadas, como la
policiay poder judicial (Torres, 2005. P. 274).

Igualmente, por su parte Hinostroza (2014), manifiesta “algunos apodos
como del distrito de San Juan Bautistac Chapu Mariano, Warangera Mama

Escola, Mama

Mecha, Pistaco loco, Curacha, Chililin pag, etc” (p. 31).
En €l primer caso, serefierea orden sexual, cuando seviolalas normas

consensuadas; la poblacion lo llama “incesto”. El prop6sito basico de este tabl
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es tomar medidas a través de metaforas, prevencion y sanciones para evitar
desastres natural es 0 actos de violenciaque puedan alterar labuenaconvivencia
de la poblacién. Ademés, este mito reside en la memoria colectiva de la
poblacion; su supervision y accion de gecucion pueden ser tomadas en
cuaquier momento.

Asi mismo, las criticas y correctivos que estan referidos al “tratanaluy”,
gueesun ritual por el cual lapoblacion, con sus autoridades, organiza cada afio
un concurso de “tratanakuy” o “insultos en quechua”, con motivo de la fiesta
de San Juan; con € objetivo de manifestar conductas no aprobadas por la
poblacion. Se dirige ala poblacién y las autoridades, sin romper |a estructura
delasociedad, sino por €l contrario, buscaprevenir y corregir comportamientos
gue afectan ala sociedad.

Igualmente, en el caso relacionado con expresiones verbales de “weraqo” que
muestran conductas que no son aceptadas por el publico y sus funcionarios,
pero en algunos casos hace comparaciones con € buen comportamiento
ciudadano. Este personaje enmascara su rostro para evitar ser identificado por
el aludido; debido, a que sus expresiones van directas 0 a veces indirectamente
a culpable. Por otro lado, se expresa con voz aguda para no ser reconocido.
Este acto ritual seredlizaen e lugar de nuestro trabgjo, en lafiestareligiosade
Navidad y en la Bgjada de Reyes.

Hinostroza (2014), sefiala sobre la presencia de los “weraqos” en San Juan
Bautista, “Los weraqos” celebran el nacimiento del nifio Jesus, cada 25 de
diciembre. Son acciones acrobaéticas aficionadas al baile y lajocosidad que se

desarrolladentro delos pasajes de baile. Conforme van cambiando | os tiempos,
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con la presencia de los evangélicos, se va perdiendo esta fe religiosa y las
pomposas cel ebraciones (p.190).

Ademas, por las observaciones redizadas en trabajo de campo,
“weraqos” celebra el nacimiento del nifio Jesus cada diciembre. Son
movimientos acrobaticos que bailan con alegria. Por otro lado, con € cambio
de los tiempos, la existencia de los
“weraqos” desaparece debido al acto evangelico de los llamados “evangélicos”.

En consecuencia, € concepto de comportamiento desde la antropologia
consiste en reglas o hébitos que determinan € comportamiento socia vy
permiten organizar la vida en las sociedades. Las tradiciones se aprenden
principalmente en el periodo de la organizacion social, 1o que implicatodas las
formas de tratar con € medio ambiente y configurar e comportamiento
humano individual y colectivamente. En e transcurso de este estudio fue
posible identificar comportamientos socioculturales no consensuados en €l

sitio de estudio de San Juan Bautista.
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CAPITULO Il: ASPECTO METODOLOGICO Y TEORICO DE LA
INVESTIGACION.

2.1. Importanciay justificacion

Existe una laguna en el entendimiento del derecho consuetudinario en lo
gue respecta a la recopilacion y organizacion de las normativas que han regido
y siguen rigiendo en las comunidades campesinas y nativas que alin perduran.
A pesar de la predominancia del Estado-Nacion en € establecimiento de un
Unico sistema lega y una cultura homogénea a nivel nacional, estas
comunidades persisten. En mi opinién, esesencial rescatar y estructurar losotros
sistemas juridicos que formaron parte de la base de nuestras sociedades
ancestrales.

La tarea de recopilar las expresiones del agravio andino, a través de
observaciones y entrevistas, seguida del andlisis de su contenido, que es €
enfoque mas apropiado paradescubrir las normas de prohibicién y los mensajes
explicitos, junto con sus significados correspondientes, aln esta pendiente.

El estudio puede contribuir aque el Ministerio Pablico y € Poder Judicial del
Per(, las relaciones humanas y sus mecanismos empleados por |os Grupos humanos
de origen andino; por otro lado, los migrantes rurales, en la ciudad de Ayacucho,
reproducen estos mecanismos de sancion y control social o regulacion de conducta
social.
2.2. Planteamiento del problema
La Constitucion Politica del Perd de 1993 reconoce la presencia de
alternativos sistemas legales a los que se refiere como "consuetudinarios”. Estos
sistemas pertenecen a grupos distintos de aquell os que forman parte dela corriente

occidental y no estan respal dados por lalegislacion oficial establecidapor e poder
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legislativo. Estos sistemas legales aternativos, transmitidos de manera oral alo
largo de generaciones por medio de rituales, narraciones verbales y varias
tradiciones, carecen de registros escritos y se mantienen en la memoria colectiva.
Ademas, aunque algunos investigadores han documentado ciertas normativas,
estas no han sido organizadas en un sistema coherente, 10 que plantea desafios
considerables en el contexto delaadministracion dejusticiaoficial, especialmente
al juzgar aindividuos pertenecientes a grupos étnicos como |os quechuas y otros
conjuntos étnicos.

Este problema seintensifica debido aladiversidad de grupos humanos que
se asientan en distintas geografias y que cuentan con diferentesidiomasy culturas.
Los pueblos quechuas que residen predominantemente en areas montafiosas, asi
como los diversos grupos que habitan en la region amazonica, han desarrollado
sistemas legales propios como parte integral de sus culturas, con € propdsito de
regular el comportamiento de sus miembros.

Es asi, en €l lugar de estudio, los comportamientos socioculturales no
consensuados se manifiestan en el “Tratanakuy”, en el discurso del “Weraqo”

y en el “Incesto” en el distrito de San Juan Bautista. Estos comportamientos
socioculturales son expresados mediante insultos y burlas, utilizando
metaforas, analogias de homologias, cargadas de simbolos, cuyo mensge
central hoy esla correccidn de comportamientos contrarios alas reglas morales
y creados por € grupo en lavidadiaria. Por su parte Mario Bunge (2005), sefiala
sobre imperfeccion humana “es innata al ser humano, pero el hombre trata de
ser perfecto. En esta intension, € hombre no asimila de manera correcta sus
elementos culturales, me refiero, a conductas incorrectas prohibidas por la

colectividad del espacio cultural” (p.50)
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En el caso, del “Tratanakuy” (en el mes de junio) y en el “Weraqo” (Navidad
y bgadas de reyes); son controles sociales, se manifiestan, mediante € uso de la
ironia, la burla, la comparacién y la risa, se genera un proceso que culmina en la
humillacion, la cual opera como una especie de castigo velado dirigido a aguellos
gue han transgredido las normas del colectivo humano. Esta dindmica se manifiesta
através de los simbolos presentes en € mensgje.

En lo que respecta a tema del "Incesto" en el contexto de sanciones
sobrenaturales, en la region andina se observa una correspondencia entre la
restriccion de las relaciones sexuales dentro de la familia 'y la norma que rige las
uniones matrimoniales. La prohibicion de mantener relaciones sexuaes entre
parientes implica automaticamente la prohibiciéon de contraer matrimonio y
viceversa. Por otro lado, debemos precisar que, es una trasmutacion del hombre, a
otro animal, como castigo sobrenatural.

También denominan “Qargacha” a los individuos con comportamientos incestuosas
y son representados mediante el simbolo de “llamas”, y otros animales.

Son formas de control socia y vigilancia permanente que se encuentran en €l
derecho consuetudinario. Esta forma de sancién y control social, por su préctica en
grupos o individuos, son estereotipados por la sociedad mayor, ademas, ni esta
considerado ni establecido dentro de las normas positivas o formales. Tiene una
eficaciasimbdlica, debido aquetienelaesenciade prevenir y controlar las conductas
a los individuos o grupos a fin de mantener la buena convivencia y e equilibrio
dentro de una sociedad.

Sin embargo, estas formas de control social, estéan presentes en la vida

cotidiana de |os pobladores de San Juan Bautista. Su papel como tal es fundamental,
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por lo que es necesario conocer, en su verdadera dimension, de manera sistematica

este hecho socidl.

2.3. Formulacion de preguntas

¢En qué medida el “tratanakuy”, constituye, elemento de vigilancia de

conductas de comportamiento de pobladores en San Juan Bautista?

¢Por gqué d incesto es, elemento de vigilancia, castigo evaluacion de
conductas delos comportamientos en San Juan Bautista?

¢Como el discurso del “Weraqo”, instituye, elemento de evaluacion y
cuestionamiento de conductas de comportamiento de pobladores de San Juan

Bautista?

2.4. Objetivos

Determinar, en qué medida el “tratanakuy”, constituye, elemento de
vigilanciade

conductas de comportamiento de pobladores en San Juan Bautista.
Comprender por qué € incesto es, elemento de vigilancia, castigo evaluacion

de conductas de |os comportamientos en San Juan Bautista.

Explicar, como el sistema del discurso del “Weraqo”, instituye, el emento de
evauacion y cuestionamiento de conductas de comportamiento de
pobladores de San

Juan Bautista.
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CAPITULO I1l: CONTROL SOCIAL Y SIMBOLISMO

3.1. Control social

La sancion es un efecto del control socia y este es consecuencia de la
organizacion social. A medida que | as sociedades se van haciendo mas complejas, €l
control social y las sanciones se especializan, y toman el nombre de derecho. Con
razon, Silva (2000) dira que entiende por derecho “todo sistema publico de control
social, ya sea por normas difusas como organizadas en sociedades con o sin Estado”
(p. 19).

Define e concepto de derecho como un sistema publico de control socia que
puede estar compuesto por normas gue son difusas o0 por normas que estan organizadas
dentro de sociedades que pueden o no tener un Estado.

Laidea principal que parece estar expresando Silva es que € derecho no solo
serefiere aun conjunto de leyes y normas establecidas por € Estado, sino que también
puede incluir normas y regulaciones que surgen de la sociedad misma, y que pueden no
estar formalizadas en un marco legal especifico.

Esto sugiere que e derecho no es simplemente un conjunto de reglas impuestas
desde arriba, sino que también puede ser un producto de la culturay las tradiciones de
una sociedad en particular. En este sentido, €l derecho se convierte en una forma de
control socia que puede ayudar aregular laconductahumanay mantener un cierto orden

en la sociedad en su conjunto.

El derecho se presenta como la herramienta mas evidente y destacada para
gjercer € control social, aunque no necesariamente la mas dominante o abarcadora.

El control social se gerce en gran medida a través del derecho cae en € control
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persuasivo y se lleva a cabo utilizando métodos como la sugestion, la imitacion,
elogio, la culpa, la recompensa y e reconocimiento. Asimismo, €l derecho a
establecer normas y reglamentos también determina sanciones; entonces la sancién
esinherente al control social.

Por lo tanto, € derechoy € control social estan vinculados. Pratt (1963), por su
parte, sefialasobre el control social:

Esla sumatota de procedimientos mediante los cuales una sociedad u otro
grupo asegura que e comportamiento de sus unidades constituyentes,
individuos o grupos, se gjusta a lo que se espera de ellos. Ofrece dos formas
principales: 1) control coercitivoy 2) control persuasivo. El control coercitivo
derivadelaley y del Estado y se g erce mediante la fuerza o la amenaza de
la misma. Los tipos de conducta mencionados pueden clasificarse como
delitos generales (Pratt, 1963, p. 307)

Es decir, en 1963, & socidlogo estadounidense George Pratt publicd un articulo
titulado "El control socia", en &l que propuso que &l control social serefierealos medios
por los cuales una sociedad asegura la conformidad y la obediencia a las normas y
valores establecidos. Segun Pratt, el control social puede ser gjercido de maneraformal
através de leyes y regulaciones, o de manera informal através de la opinion publicay
las sanciones sociales.

Pratt argumenté que el control social es un aspecto necesario de cuaquier
sociedad funcional, ya que permite mantener un cierto grado de orden y estabilidad. Sin
embargo, también sefialé que e control social puede ser abusivo y puede ser utilizado
para mantener €l poder y la opresion sobre ciertos grupos sociales. Por o tanto, Pratt
abogo por un equilibrio entre la necesidad de control socia y la proteccion de los

derechosy lalibertad individual.
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El control basado en la persuasion opera mediante diferentes entidades y
herramientas que motivan a la persona a actuar en conformidad con las normas,
deseos y demandas del colectivo social. Los métodos de control son diversos y
amplios, y se fundamentan en las caracteristicas cambiantes de las unidades sujetas

acontrol.

El concepto de control social no dega de implicar la regulacion del
comportamiento conforme alaregla, lainspeccion, laverificacion, laverificacion, €
control, la vigilancia y la contencion de quienes integran un grupo humano, para
garantizar su estabilidad. No existe una organizacion socia humana que pueda
establecer alguna forma de control socia. En las sociedades estatales se han creado
instituciones especiaizadas para gercer € control social sobre sus representados,

tales como el Poder Judicial, laPolicia, € Poder Legislativo, etc.

Los medios de comunicacion socia constituyen también un instrumento de
control social como el Derecho; pero estos no son los Unicos medios inventados por
el hombre, existen otros como la sugestion, laburla, larisa, etc.; que no permiten que
existan desviaciones. Estas formas existen porgue todos|os componentes de un grupo
humano no se comportan de acuerdo con los intereses colectivos y constituyen

amenazas al orden establecido.

Unaorganizacion no puedefuncionar en € caoso laanarquia, requiere gjustes
permanentes para garantizar €l orden establecido. Esta garantia de respeto alo lega
o ilegal se obtendra, en cada tipo de sociedad, por medios diferentes, tanto en las
sociedades con Estado como en las que no lo tienen: el temor a castigo divino ha
sido y es un medio para regular e comportamiento. LI&malo norma juridica

Costumbre, modelo cultural, moral, cualquiera que sea la denominacion, constituye
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siempre un elemento de articulacion y sin los elementos de union, la seriaimposible

|a existencia de colectividades.

Entre estos elementos de articulacion se encuentran las leyes naturales,
psiquicas y artificiales, que son las creadas por € ser humano y las que predominan
en la vida de la comunidad de especies Homo sapiens — sapiens. Las leyes
artificiales varian de una sociedad a otra; sin embargo, €l control es universal. No
existe ninglin grupo que permita aplicar sanciones a quienes, siendo miembros del
grupo, transgredan sus normas.

Dentro de este orden deidess, sefial o claramente dos formas de control social,
especiamente en |las sociedades actuales: 1) el control socia informal, que gerce la
sociedad sobre €l desempefio de las instituciones y las propias instituciones, atraves
de diversos medios como burlas, bromas, apodos, etc. y 2) Control formal el control
se glerce através de organismos especializados, como la policiay € poder judicial.

Igualmente, los conceptos formalizados de control social y no; formalizado,
se aplica a todas las sociedades precapitalistas y capitalistas; sin embargo, estos no
son en modo algunos seguros en e caso de las sociedades de economia de mercado.
¢Hasta qué punto es aplicable € concepto informal de control social aun cuando es
un tema de Antropol ogia Juridica? ¢Desde qué posicion se puede clasificar € control
socia en formalizado e informa? Por gemplo, desde €l punto de vista de las
comunidades campesinas e indigenas, los 6rganos y normas juridicas como las del
Estado no les pertenecen. El gercicio de lajusticia a través de sus reglas es formal
para estos entes colectivos, pero informal parael Estado.

Asumo que, la sancion en las comunidades campesinas del Peru se
conceptualiza como castigo. Quienes violen las normas seran castigados por las
autoridades comunales y los dioses. En cambio, segin Gluckman (2009) la sancion
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entre los Azande del Africa la considera como desgracia, “Una desgracia se atribuye
alaruptura de un tabu, una maldicién lanzada por un anciano o incluso a un mistico
protector de los ancianos mas respetados de una sociedad” (p. 190)

Por su parte, Turner (1999), refiriéndose al Ndernbuz, subrayé que “la
violacion de normas del grupo suponia en términos de la produccién de una
enfermedad “algunas serian provocadas por la violacion de una prohibicion ritual,
gue se revela por la naturaleza de los sintomas. Ejemplo, la lepra seria € resultado
de uno de los tables de Mukanda, la ceremonia de circuncision de los nifios” (p. 47).

Por otro lado, la nocion de sancion no esta definida entre todos |os pueblos,
sin un comun denominador paratodos, €l de algun tipo de castigo por latransgresion
de lanorma
Establecidas por |a sociedad, cual quiera que sea su tamafio, las normas que prohiben
a otras han sido colocadas bajo e nombre de tabues, cuya transgresion conlleva la

sancion impuesta por los agentes, tal como |o establece la cultura de cada pueblo.

El otrotipo de castigo generalizado que, |lamamaos castigo simbdlico, consiste
en convertir a culpable en un mufieco, representacion simbdlica, que se quema
publicamente. Frazer (1998), sefidla sobre e castigo simbdlico:

Llama a esto magia homeopatica o imitativa, cuya légica es 1o similar

produce lo similar” y es el intento de muchas personas de todas las edades de

danar o destruir aun enemigo dafiando o destruyendo su propiaimagen. Una
maldicién malaya del mismo tipo consiste en recolectar delavictimaobjetiva
suficientes recortes de ufias, cabello, pestanias, algo de salivay similares para

representar varias partes de su personalidad (Frazer, 1998, p. 320).

Por su parte, Evan Pritchard, manifiesta sobre brujerialo siguiente:
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Tiene unaconnotacion entrelos Azande que laven como un peligro constante
para la salud y la vida. Cuando una persona se enferma, recurre a Poison
Oracle para encontrar a la bruja o brujas responsables de la enfermedad.
Cortaron €l aladel pgjaro que murié en nombre de la bruja, la pusieron en €l
extremo de un palo puntiagudo, extendiendo las plumas en forma de abanico
(Pritchard, 1976, p. 240).

En consecuencia, €l autor sefiala que, es un conjunto de practicas y creencias

gue se utilizan parainfluir en el entorno para beneficio o dafio personal.

3.2. Finalidad de la sancién en sociedades campesinas.

L as comunidades campesinas del Per(, al establecer las sanciones, persiguen
finalidades que compensen el dafio causado, lareparacion, prevenir futuras conductas
negativas y que €l transgresor escarmiente para que no se repita la violacion de la
norma.

Estas son |las respuestas que se obtienen cuando se les pregunta para qué castigan o
afirman que & &rbol para que crezca derecho hay que podarlo porgue mas tarde no se

podra enderezar.

En todas las sociedades la sancion tiene una finalidad, no esta exenta de
finalidades que indemnicen e dafio causado, debe ser pagada a la colectividad
perjudicada. Generamente, los individuos tienen una gran sensibilidad hacia
aquellos que dudan del honor de una persona. Este delito se castiga con unasumade
dinero o cuando los animales, por g emplo, las vacas no comen las plantas de maiz,
son capturadas y llevadas a coso.

Otro delosfines delasancion, es no reincidir en la conducta desviada que se

considere como un error; por lo que necesita ser arreglado. El castigo, tiene este
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proposito, desde educar a los nifios hasta sancionar a los adultos por trasgredir sus

reglas. El culpable debe arrepentirse. De lo contrario, é castigo del 1&igo puede

Ilegar hasta en algunos casos hasta la muerte.

3.3.

3.4.

Clasificacion de las sanciones

La clasificacion de los distintos tipos de sanciones en poblaciones
rurales, es muy diversa. Es asi que, tenemos a los distintos estudiosos que
sefidlan la gama de sanciones establecidas por esta poblacion en referencia.

Seguin Hoebel y Weaver (1985) “la cultura establece las normas de
comportamiento y todas ellas son sancionadas. Se castiga el comportamiento
que se desvia de la normay se premia el comportamiento correcto” (p.320).

Por otro lado, Radclife — Brown, citado por Cavero (1990), sefida,
“en sancidn en positivo y negativo. Estas pueden dividirse ademas en sanciones
dispersas y organizadas” (p. 22). Ademas, sostengo que el derecho positivo
contemporaneo clasifica las sanciones compensatorias, represivas y
anuladores. Se basa en el principio de igualdad y justicia. Por otro lado, las
sanciones coercitivas son aguellas que privan al agresor de algun bien.
También, las sanciones de cancelacion consisten en la caducidad de sus
facultades.

L as sanciones se pueden clasificar en fisicas, psicolégicasy simbdlicas.
Las penas fisicas se caracterizan por causar dafio fisico al infractor. Las
sanciones psiquicas son aquellas que afectan la esfera psiquica como esfera
afectiva y emocional. Las sanciones simbdlicas se distinguen por € uso de
simbolos como hacer una mufieca, ponerle el nombre dela personay quemarla.

Sancionesfisicas.
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En Perq, € adulterio se castiga en algunos casos, como cortando el
cabello de la mujer y alos ladrones se castigan cortando las orgjas. La forma
mas comun de castigo fisico que se aplica a los infractores son |os latigazos.
Incluso los nifios que cometen delitos que se consideran graves, tomar dinero
sin e permiso de los padres, son castigados fisicos.

Asi mismo, Brandt (1987), recogié testimonios de campesinos que
decian “que sancionaban con frecuencia, sobre todo, el robo de ganado es
comun que los ladrones capturados por miembros de |la comunidad sean
castigados drasticamente azotandolos, golpeandolos, incluso matandolos”
(p-34)

Esto significa, quelasancién consensuadaen este sector de lapoblacion,
por este delito, tiene consecuencias drasticas en la vigilancia de sus normas.

3.5. Sanciones psiquicas
Todas las personas integrantes de una sociedad aprenden las
regulaciones éticas y legal es promul gadas por su comunidad y quienesinfringen
dichas normas se sienten no solo incdbmodos si no pueden sentir temor 0 miedo
alareaccion delos otros miembros de su sociedad o de las deidades.

Las sanciones siquicas son las penas que tienen efectos en € ambito
psiquico. En las actuales comunidades campesinas y nativas existe el miedo al
castigo de unadeidad, cuyo temor obliga arespetar las normas. Por gjemplo, las
granizadas o los vientos destructores se consideran castigos de Dios. El
desnudarlos ir a hacerlos caminar por las calles es una humillacion, la cual es

una sancién gque se impone a los transgresores.



Segun Torres (1995), sefiala “en las comunidades campesinas del Peru
actua una de las sanciones que con frecuencia se aplica es la humillacién,
hacerles pasar verglienza y ridiculizar a los transgresores de las normas” (p.45)

El autor citado, manifiestaque, en las comunidades campesinas del Peru
hoy en dia, una de las més frecuentes es la humillacion, el bochorno y la burla

por lainfraccién de las normas establecidas.

3.6. Sanciones simbdlicas.

Segun el Diccionario de Semidtica de Greimas (1982) el simbolo “es una

magnitud de la semiotica capaz de recibir una o varias interpretaciones” (p.
192).

En consecuencia, € simbolo es una magnitud de semidtica susceptible

de recibir una 0 mas interpretaciones de acuerdo a los contextos culturales.

En su andlisis, Turner (1997) adopta la concepcién de que un simbolo es un
objeto que, mediante un acuerdo general, se considera que encarna de manera
natural, representa 0 evoca algo, ya sea debido a la similitud de cualidades
comparables 0 através de conexiones tangibles o conceptuales. (p.21).
Podemos deducir de lareferencia del autor que adopta la definicidn de un
simbolo como un objeto que, mediante un acuerdo general, busca representar o
evocar algo de manera intrinseca, ya sea a través de cualidades comparables o

por medio de conexiones tangibles o conceptual es.

3.7. Sancion simbdlica del incesto

En los Andes peruanos estéan totalmente prohibidas las relaciones

sexuales entre parientes consanguineos y espirituales, por 1o que también se

encuentravedado €l acto matrimonial.
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Cuando se guebrantan las normativas de restriccion en comunidades
rurales, los transgresores no son sometidos ajuicio ni castigo legal; no obstante,
la sociedad ha instaurado una sancion ssmbdlica a través de la narracion de
historias o fbulasrelacionadas con "qgargachas’, mediantelacual losindividuos
son transformados en ciertos tipos de animales. Esta transformacion se
considera como una forma de castigo sobrenatural dirigido alosinfractoreso a
aquellos que incurren en incesto, convirtiendolos en animales como: cerdo,
cabras, gallos, en llamas etc. y deambulan por €l campo en parejas, como parte
del castigo impuesto.

El transgresor de cualquier regla es impuro, enfermo y desorganizador
gue amenaza la armonia socia y es considerado entre los condenados. En €
imaginario de las personas, € contacto sexual prohibido transforma a ser
humano en un animal, representando € mal que significa suciedad, impureza,
enfermedad y desorden.

Segun el pensamiento andino, perder la condicion de “runas” era uno de
los castigos, porque era la degradacion humana. Los actos sexuales entre
parientes y la conversion en animales, son hechos monstruosos e intolerables,
sujetos a la sancion comunitaria que puede llegar ala pena de muerte.

3.8. Quema de mufiecos

El mufieco es un significante que representa al transgresor de las normas
éticas y legales, que es condenado a una destruccion fisica, es decir, a ser
guemado en un espacio publico.

En las sociedades andinas, labrujeriase empleaen contradel transgresor,

es decir, se clavan con alfileres o espinas los mufiecos y también, se colocan
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mufiecos en lugares con agua, como puquiales o pozos para “dafarlos” o

castigarlos, haciéndolos morir por hinchazén.

3.9. Lasancién mediante @ chiste.

Las bromasy los apodos juegan un papel importante en el control social. Uno
de sus acciones es, castigar a quienes violan las normas morales y legales de una
sociedad determinada. Llamar ladron a una persona en reuniones y en publico, no
solo es una ofensa, sino es una humillacion, pero decir las mismas cosas como una

broma tampoco es una
violacion, ni es un delito.

El chiste consiste en una breve historia que implica la sustitucién, la
simplificacion o la comparacion sin restricciones de cualquier autoconciencia o
inhibicion, con € proposito de generar placer mediante el humor. Por otra parte, €
chiste con intenciones especificas se emplea preferentemente para canalizar
agresiones o criticas haciafiguras superiores gue poseen autoridad. De esta manera,
el chiste actia como una forma de resistencia contra dicha autoridad, liberéandose de
sus restricciones. En este mismo contexto, también se halla e atractivo de la
caricatura, la cual provoca risa; sin embargo, se sostiene que su éxito radica en la
desobediencia frente ala autoridad.

L os chistes no solo van dirigidos a superiores 0 miembros de una clase socia
alta, sino también a los de clase bgja o entre personas de la misma clase. Las
funciones de los chistes son variadas: son la critica, larebelion, laagresion, laburla,
la diversion, € castigo y € entretenimiento. Burlarse y burlarse es una forma de
castigo social, aplicado a quien no se adhiere alos valores positivos que son €l ided
de lacadena social.

Por su parte, Jauregui (1982) preciso sobre las culturas:
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En todas las culturas de todas las sociedades, se dan mecanismos

bioculturales que permiten distinguir y clasificar jerarquicamente al varén

y alamujer y lainfraccion de estas |eyes se castiga, con | as mismas multas

bioculturales (risa, verglienza) o bioculturales que —diran, excomunion

socia por demencia (Jauregui, 1982, p 1 10).

Una broma provoca risa, desaprobando € comportamiento que rompe la
norma. Reirse de alguien es, burlarse y este comportamiento humilla, hecho visto
como una sancién en muchas sociedades. En este sentido, las bromas son unaforma

de corregir comportamientos desviados que violan |os valores establecidos.

3.10. Sancién simbdlica con las danzas.

El baile del Abelino, es costumbre bailar durante las fiestas patronales
en Huallhuas y San Jeronimo de Tunan (Huancayo). Podemos ver que, durante
su desarrollo, escenas de chilenos siendo asesinados a golpes. El chileno
representaa ladron, a que hay que matar.

Esta danza es modelo de organizacién, armonia y ritmo, cooperacion,
vigor y justicia, gue representa simbolicamente losideal es de lacomunidad. En
esta danza, como en la vida cotidiana de la comunidad, participan hombres,
mujeres y nifios. Laimagen de la Justicia contenida en las escenas del baile de
las «tropas de Caceres» se materializo durante la g ecucion colectiva que tuvo
lugar el 30 de marzo de 1999.

Hay otras danzas, como & Huacdn de Mito, donde hay escenas de
justiciay sanciones simbalicas que requieren un estudio detenido. Refiriéndose

aladanzadelos
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Huacones. Por su parte, Iriarte (2000), sefiala que “el 1atigo, el zumbador o el

trueno ahora se considera un simbolo de autoridad” (p. 48).

3.11. Sancién simbdlicaimpuesta al incesto.

El incesto es un comportamiento prohibido en las etnias andinas y en
otras sociedades. Es un tabu tener sexo con familiares y quienes rompen este
tabu se transmutan en animales como Ilamas, cabras, cerdos, perros, caballos,
burros, gallos, pavos, etc. Estatransmutacion atribuida es una sancion impuesta
aquienestienen rel aciones sexual es con parientes que reciben ladenominacion
de “gargachas”.

En esta perspectiva, Ansion (1987) haargumentado que "las interacciones
sexuales entre familiares cercanos amenazan el equilibrio social, son riesgosas y

generan tanto temor como aprension” (p.155).

En redidad, la estructuracion de la comunidad en funcion de
interacciones mutuas implica que las normas de parentesco y las conexiones
entre familias estén claramente establecidas y acatadas. En este contexto, la
consideracion de los hijos no permanezca en la propia familia supone un
profundo egoismo que rompe con las normal es rel aciones de reciprocidad.

El bien y e mal son contradictorios y se encuentran en una situacion
dialéctica. Segun e mito, los componentes de la naturaleza humana son el bien
y €l mal, donde predominael bien; el ser humano, sehallaen plenaluz y cuando
predomina en é, e ma se ubica en la oscuridad: cuya imagen es la de un
animal. Lo prohibido se rechaza predominantemente en la noche, en la

oscuridad; y lo permitido se ve durante en el dia, aplenaluz.

3.12. Sancién simbdlica: el “condenado™.
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En los relatos miticos do los Andes emerge el “condenado” como
aguella persona gque Viol 6 alguna norma que prohibe e robo o apropiacion de
bienes que |e pertenecen a otra persona. Estos relatos se conservan y se siguen
contando de generacion en generacion. Segun Morote (1988), “el fuego, la

soledad, la noche y el color negro se vinculan con el Condenado” (p.305).

Ansion (1987), relata sefialando que, “el condenado busca llevarse a alguien
con é, especialmente agarrar su alma. Cuando ha sido incestuoso, busca a su pargja
como son los casos de incesto anteriormente. Logra salvarse comiéndose a un joven”
(p-309).

Por su parte, Roca (1979), después de describir las formas de conducta cruel
del hacendado, indicé que:

Los pobladores apodaban de «condenado» a hacendado, cuyo adjetivo

lo hacia mas cruel. Morira sin recibir los santos 0leos de la religion

catélica que tanto profesaba. Luego de su entierro, la gente comentara

gue Dios no le ha perdonado los dafios y abusos cometidos, por eso, le
hace regresar alatierraa penar transformandolo en condenado, ataco de
manos y pies con cadenas que arrastra, produciendo sonidos lugubres.

Cadanochevienealacasahacienda, gritando y suplicando perdon (Roca,

1979, p. 310).

De las descripciones citadas se destacan, con mucha claridad, la
transgresion a las prohibiciones establecidas por las comunidades andinas.
Incluso cuando los miembros de la comunidad saben y no quieren hacerlas
publicas abiertamente, reciben la sancion simbdlica. El trasgresor de normas se
coloca a margen de la sociedad; por eso, es un ser solitario que vaga buscando

reincorporarse ala sociedad.
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En consecuencia, a medida que las sociedades se vuelven mas complgas, €
control socia y las sanciones se especializan y toman & nombre de Derecho. El
control persuasivo actlia através de diversas agencias e instrumentos que alientan al
individuo a proceder de acuerdo con las normas, deseos e imperativos del grupo
socia. Control formal El control se gerce a través de organismos especializados,
como lapoliciay e poder judicial. No existe un criterio uniforme paraclasificar las

sanciones. Algunos las clasifican como sanciones; psicologico y moral.

L as sanciones se pueden clasificar en fisicas, psicolégicas y simbdlicas. Las
penas fisicas se caracterizan por causar dafo fisico a infractor. Las sanciones
psiquicas son aquellas que afectan la esfera psiquica como esfera afectiva y
emocional.

3.12. Simbolismo

Desde la perspectiva antropoldgica, e simbolismo es visto como un
movimiento cultural que reflgjo la sensibilidad de una época y las transformaciones
sociales que se estaban produciendo en Europaafinales del siglo X1X. El Simbolismo
busco una renovacion de los valores artisticos y literarios, y esto se vincul6 con un
cambio de paradigma en la manera en que la sociedad entendia y representaba su
relacion con el mundo.

En este sentido, & Simbolismo puede ser entendido como una respuesta a la
crisis de la modernidad, que se manifestdé en el desencanto con €l progreso y la
tecnologia, y en la necesidad de buscar nuevas formas de representacion y expresion
de la subjetividad. Desde esta perspectiva, e Simbolismo se convierte en un objeto de
estudio para la antropologia cultural, que busca analizar como los cambios socialesy

culturalesinfluyen en la produccion artisticay literaria.
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Investigadores como Clifford Geertz, Victor Turner y Mary Douglas han
examinado lafuncion delos simbolos en laformacion delaculturay lasociedad.
Por ggemplo, Geertz haresaltado laimportanciade los simbolos en lageneracién
de significado y en la edificacion de la identidad cultural, en tanto que Turner
ha indagado en e simbolismo presente en los rituales y en las expresiones
culturales.

Geertz (1987) planted respecto a la cultura que "el ser humano es una criatura
inmersaen redes de significado que é mismo hatejido. Concibo laculturacomo
esa trama y, en consecuencia, el estudio de la cultura no debe ser una ciencia
experimental en busqueda de leyes, sino una cienciainterpretativa en blsqueda
de significados". (p. 512).

Sin embargo, todas estas configuraciones adoptan una naturaleza
simbdlica; esto implica que las formas simbdlicas son enfogques para
comprender e mundo, a partir de los cuales surgen entidades diferenciadas
como €l individuo y su entorno, € yo y e mundo circundante. El concepto de
formasimbalica, en un enfoque preliminar y general, amal gamalas nociones de
simbolo y cultura, ya que la cultura se identifica, en esencia, como una forma.
En consecuencia, Cassirer (2013) postulague "en lugar de definir a ser humano
como una criatura racional, 1o describiremos como una criatura simbolica’.
(p.49).

Victor Turner fue un destacado antropdlogo cultural briténico querealizd
importantes contribuciones al campo del simbolismo y la cultura. Su
planteamiento se basa en la idea de que los simbolos y los rituaes son
fundamentales para la comprension de la culturay la sociedad. En su obramas

influyente, "Del ritual al teatro: la seriedad humana del juego” (1982), Turner
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argumenta que los rituales son una forma de representacion simbdlica que

permite a las personas explorar y expresar sus experiencias y emociones mas

profundas. Ademés, sostiene que los rituales son una forma de teatro social, en
el que los participantes actian roles y representan situaciones que tienen un
significado simbdlico parala comunidad.

Turner también desarroll6 laideadel "proceso ritua”, en e que los participantes
pasan por diferentes fases o etapas durante € ritual, desde una fase de separacion o
liminalidad, en la que se rompen las normas sociales y se produce una cierta
ambigledad y confusion, hasta una fase de incorporacion o reintegracion, en la que se
restablece el orden socia y se refuerzan las normas y valores de la comunidad.

Ademas, Turner destaca la importancia de la experiencia corpora en la
comprension de los simbolos y los rituales. Segun €, los rituales implican una cierta
transformacion de la experiencia corporal de |os participantes, que les permite conectar
con su mundo interior y experimentar una cierta catarsis o liberacién emocional.

En resumen, Victor Turner sostiene que los simbolos y los rituales son
fundamentales parala comprension delaculturay lasociedad, y quelosrituales son una
forma de teatro socia que permite a los participantes explorar y expresar sus
experiencias y emociones méas profundas. Su enfoque en e proceso ritua y la
experiencia corporal ha sido muy influyente en la antropologia cultural y ha permitido
una mejor comprension de la funcion y e significado de los rituales en diferentes
culturas.

Principio del formulario
Mary Douglas es una destacada antropdloga cultural britanica que realizo
importantes contribuciones al campo del simbolismo y la cultura. Su planteamiento se

basa en laidea de quelos sistemas simbdlicos son unaformafundamental de organizar
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el mundo y que la cultura es el medio através del cual se construyen y se transmiten

estos sistemas.

En su obra més influyente, "Pureza y peligro (1966): Un andlisis de los
conceptos de contaminacion y tabu", Douglas argumenta que € simbolismo es una
forma de ordenar y categorizar la redidad, y que los conceptos de pureza y
contaminacion son fundamentales para la organizacion simbdlica de la sociedad.
Segun Douglas, los rituales y las précticas culturales que implican la separacion y
purificacion de lo que se considera impuro son esenciales para la formacion y el
mantenimiento de las categorias simbdlicas.

Ademas, Douglas sostiene que la culturay e simbolismo son importantes para
entender la relacion entre los individuos y € mundo que los rodea. Los sistemas
simbdlicos nos permiten dar significado a nuestras experiencias y crear un sentido de
orden en € caos. También son fundamental es paralacreacion de identidades culturales
y paralaformacién de comunidades y grupos sociales.

Mary Douglas sostiene que e simbolismo es una forma fundamental de
organizar lareaidad y que la cultura es el medio através del cual se construyeny se
transmiten estos sistemas. Su enfoque sobre la pureza y la contaminacion como
categorias simbdlicas hasido muy influyente en laantropol ogia cultural y ha permitido
unamejor comprension de las practicas culturales y su significado simbalico.

En resumen, & Simbolismo puede ser entendido como un objeto de estudio para la
antropologia cultural, que busca anaizar cdmo los cambios sociales y culturales
influyen en la produccion artistica y literaria, y como los simbolos son utilizados para
construir significados y representar larealidad.

Ademas, James Frazer, Claude Levi-Strauss y Bronislaw Malinowski son otros

autores que han contribuido significativamente a estudio del simbolismo desde la
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antropologia cultural. En conjunto, estos autores y muchos otros han ayudado a
profundizar nuestra comprensién de como la cultura y los simbolos influyen en lavida
humanay en |las sociedades.

Frazer, por gemplo, en su obra "La rama dorada’ (1890), analiz6 la relacién
entre los mitos, losrituales y las creencias religiosas, y cOmo estos se relacionan con la
organizacion socia y la psicologia humana.

Levi-Strauss, por su parte, en su obra "Las estructuras elementales del
parentesco” (1949), utilizo €l andlisis estructural para entender como |os sistemas de
parentesco y matrimonio se relacionan con otros aspectos de la cultura, como la
economia y la religion. También destaco el papel de los mitos y los simbolos en la
construccion de la cultura

Bronisaw Malinowski, en su libro "Magia, cienciay religion", publicado en 1925.,
propuso unateoriaantropol gicaque se centrabaen € estudio delaculturay lasociedad,
donde el simbolismo jugabaun papel fundamental. Segun Malinowski, los simbol os son
elementos culturales que representan ideas, conceptos y valores que son importantes
para una sociedad determinada. Estos simbolos pueden ser verbales o no verbales, y a
menudo se utilizan para comunicar informacién compleja de manera efectiva.

El planteamiento de Malinowski sobre el simbolismo se basa en laidea de que
los simbolos son necesarios para la vida social, ya que permiten a los individuos
comunicarse de maneraefectivay transmitir informacion y conocimiento de generacion
en generacion. Por gemplo, los simbolos linglisticos permiten alos miembros de una
sociedad comunicarse entre si, mientras que los simbolos no verbales, como los gestos
y las expresiones faciales, pueden ayudar a transmitir informacion emocional o social.
Ademas, Malinowski también enfatiz6 laimportancia del contexto en el que se utilizan

los simbolos, argumentando que el significado de un simbolo puede variar dependiendo
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del contexto socia y cultural. Por lo tanto, para entender plenamente el significado de
un simbolo en una cultura determinada, es necesario tener en cuenta el contexto social
y cultural en el que se utiliza.

En resumen, el planteamiento de Bronislaw Malinowski sobre el simbolismo se
centra en la importancia de los simbolos en la vida socia, y como estos elementos
culturales permiten a los individuos comunicarse de manera efectiva y transmitir
informacion y conocimiento. Ademas, destaca la importancia del contexto socia y
cultural en el que se utilizan los simbolos para entender completamente su significado
en una cultura determinada.

Cassirer (1967) afirmd que “razon es un término que en realidad no es
suficiente para cubrir las formas de la vida cultura humana en su riqueza y
diversidad, pero todas estas formas son formas simbdlicas” (p.27).

Seguin Blumberg (2011), "sostiene que la cultura de la humanidad es un sistema

apremiante disefiado para contrarrestar la carestia de recursos biol6gicos”. (p. 40).

La Constitucion Politica del Pert de 1993 reconoce la presencia de alternativos
sistemas|egalesalos que serefiere como "consuetudinarios'. Estos sistemas pertenecen
a grupos distintos de aquellos que forman parte de la corriente occidental y no estan
respaldados por lalegislacion oficial establecidapor el poder legislativo. Estos sistemas
legales alternativos, transmitidos de manera oral alo largo de generaciones por medio
de rituales, narraciones verbales y varias tradiciones, carecen de registros escritos y se
mantienen en la memoria colectiva. Ademas, aungque algunos investigadores han
documentado ciertas normativas, estas no han sido organi zadas en un sistema coherente,
lo que plantea desafios considerables en € contexto de la administracion de justicia
oficial, especiamente a juzgar a individuos pertenecientes a grupos étnicos como los

guechuas y otros conjuntos étnicos.
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Este problema se intensifica debido a la diversidad de grupos humanos que se
asientan en distintas geografias y que cuentan con diferentes idiomas y culturas. Los
pueblos guechuas que residen predominantemente en areas montafiosas, asi como 10s
diversos grupos que habitan en la region amazoénica, han desarrollado sistemas legales
propios como parte integral de sus culturas, con € propésito de regular €
comportamiento de sus miembros.

Laimaginacion practica es, por tanto, la capacidad de generar ideas creativas
aplicables a los conflictos y ocasiones en cuestion y la inteligencia simbdlica y la
imaginacion; incluye, también conocida como inteligencia artificial basada en letras
de conflictos, de «simbolos» de alto nivel, |6gica geométricay preguntas. Podemos
inferir que e advenimiento del simbolismo es un signo de una nueva etapa de
evolucion que se estd formando globalmente junto con otras partes de la cultura en
términos de capacidad humana para con su entorno general.

La aparicion del lenguaje marca € inicio del simbolismo en su plenitud, y
cuando emerge la escritura, cada sonido adquiere una representacion visual, y cada
palabra simboliza un elemento de la realidad o un aspecto social, cuyo significado es
compartido por los miembros de una sociedad especifica como un requisito colectivo
para lavida. En otras palabras, € lenguagje simbdlico permite trascender € hablay €
pensamiento a posibilitar la expresion y contemplacion de ideas més ala de lo
superficial. En esta linea, cobra importancia una interpretacion analoga que propone
actualizar los significados y explicarlos en términos de "simbolismo".

En resumen, laemergenciadel lenguaje daorigen al simbolismo en su totalidad.
Con la introduccién del lenguaje escrito, cada sonido se representa con un simbolo
visual y cada palabra encarna un elemento de la realidad o un aspecto socia. Estos

significados son compartidos por los miembros de una sociedad especifica como un
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requisito colectivo para su existencia. En otras palabras, € lenguge simbdlico nos
faculta parapercibir y concebir mas alladelas expresiones verbales y 1os pensamientos.
En esta misma linea, adquiere relevancia una interpretacién similar que propone la
actualizacién de significados desiguales y la explicacion de significados basados en 1o
"simbolico”.

Duch (2002) afirmé que € lengugje actia como una herramienta de
comunicacion que posibilita la vida en sociedad; por lo tanto, € simbolo tiene un
caracter publico. Ademés, € lenguaje, como resultado, es € instrumento comunicativo
que hace viable la convivencia social (p. 40).

El lenguge desempefia un papel fundamental como herramienta de
comunicacion que permite la coexistencia en una comunidad. En este sentido, €l
simbolo adquiere un caracter publico. "Lalenguaes el medio articulador que facilitala
sociedad, y asi, el simbolo adquiere un caracter publico. En consecuencia, a partir de
este punto, la lengua oral lo instituye completamente y el proceso de escritura del
lenguaje comienza. En este proceso, cada sonido es representado por un simbolo y cada
pal abra simbolizaun elemento de larealidad social. Estos significados son compartidos
por los integrantes de una sociedad especifica como parte de su colectividad, es decir,
se establece un lenguaje simbdlico que permite contemplar y considerar mas allade las
expresiones verbales. En este contexto, se plantea la necesidad de una interpretacion
similar que implica la actualizacion de significados desiguales y la explicacion de
significados basados en el concepto de "simbolismo™.

Cassirer (2013), por otro lado, sostiene que "el simbolismo emerge con la
aparicion del lenguaje, que atraviesa diversas etapas. La primeray significativaes, sin
lugar adudas, €l lenguaje emaocional” (p. 53). Esta etapaimplicalaexpresion funcional,

también conocida como expresion emocional o funciona, la cual se asocia
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principalmente con e componente de la comunicacion del emisor. Usualmente, se
utiliza en primera persona y tiende a revelar un sentimiento fisico o psicolégico del
remitente del mensgje. La segunda etapa es € "lenguaje proposiciona”, que marcauna
distincion importante con el lenguaje emocional y constituye la verdadera demarcacion
entre los seres humanos y los animales. Es relevante mencionar que se emplean
simbolos para denominar frases elementales y otros simbolos variados para identificar
conectores.

En consecuencia, € simbolismo surge como respuesta a la necesidad
comunicativa del lenguaje, recorriendo diversas etapas. La etapainicial y fundamental
es, sin lugar a dudas, e lengugje emocional, que constituye una funcionalidad
expresiva. Ademés, se encuentra la etapa del "lenguaje proposicional”, que establece
unadistincion esencial con € lenguaje emocional y representa el verdadero limite entre
los seres humanos y los animales. En resumen, se puede concluir que los animales
tienen una imaginacion y una inteligencia practica. Asi, la imaginacion préctica se
refiere ala capacidad de generar ideas innovadoras que pueden aplicarse a situaciones
y problemas concretos, mientras que lainteligenciay laimaginacion simbdlica, también
conocida como inteligencia abstracta, se basa en simbolos de alto nivel para abordar
problemas |6gicos, geométricos y analiticos. Podemos inferir que e surgimiento del
simbolismo representa un hito evolutivo que se entrelaza con otros aspectos de la
cultura, constituyendo una capacidad Unicadel ser humano en relacion con su entorno.

Por otro lado, Torres (2017) menciona en relacion a simbolismo: "El
simbolismo se configura como un sistema compuesto por simbolos especificos, los
cual es son utilizados por una sociedad, ya sea esta simple 0 complea, en su interaccion
cotidiana" (p. 68). Sin la presencia de simbolos, las instituciones que conforman la

sociedad colapsarian y la comunicacion se veria paralizada. En este sentido, tanto el
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lenguaje humano como e discurso cientifico se convierten en conjuntos de simbolos

gue dotan de significado atodala comunidad humana.
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CAPITULO IV. ASPECTO TEORICO DE LA INVESTIGACION

4.1. Antecedentesdelainvestigacion.

No existe ninguna sociedad, independientemente de su origen o nivel de
desarrollo, ya sea simple o compleja, que carezca de algunaforma de estructura
organizativa. En e momento en que se establece una organizacion basica, esta
se establece a través de normas o reglas acordadas por |os miembros del grupo
humano. No puede haber un sistema de orden sin reglas o pautas de
comportamiento. Lamaneraen que se establ ece este orden variade una sociedad
a otra, y en consecuencia, también difieren las leyes y la concepcién de la
justicia.

Desde la perspectiva de la antropologia juridica, los "insultos andinos"
pueden ser considerados como un aspecto cultural y un mecanismo de control
socia desarrollado por |as comunidades que se asentaron en las montafias de los
Andes peruanos. Estos "insultos andinos" han perdurado alo largo del tiempo,
incluso después de los cambios ocurridos durante la época colonia y la
republica. En estavision, € concepto de "insulto” se convierte en unarepeticion
ciclicadelas normas de prohibicién durante | as cel ebraciones del 24 de junio en
el Distrito de San Juan Bautista. A través de analogias, se refuerza el mensaje
de manera efectiva.

Los"insultos" van dirigidos alos habitantes de lalocalidad, recordandoles
y advirtiéndoles que deben comportarse adecuadamente para evitar convertirse

en objeto de burla o critica.
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4.2. Enfoques de la sancion.

Ladisciplina de la antropologia cientifica explora las diferencias en las
expresiones culturales, que abarcan una variedad de creencias, acciones y
modos de estructuracion social. Ademas, segun Marcote, se destaca que tanto
las acciones como los pensamientos son adquiridos culturalmente por cada
individuo en una sociedad.

El concepto de sancion, tal como lo define e diccionario juridico, es el
proceder impuesto por la autoridad publica a autor de una infraccion a un
deber juridico o como la consecuencia juridica que @ incumplimiento de un
deber produce, en relacion con el obligado (Marcote, 1981, pag. 320)

El concepto de sancion no se define de modo idéntico en todos |os pueblos,
sin embargo, existe un comun denominador a todos ellos, que es laimposicion de
alguna forma de castigo a la trasgresion de normas establecidas por la sociedad, sea
cual fuere su dimension.

La sancion tiene una serie de caracteristicas, para ello presentamos algunos
elementos que nos permitira conocer en mayor detalle:

4.2.1. Enfoquereligioso: la fuente de toda sancién, esreligiosa.

Al respecto Mauss, Socidlogo y antropologo francés, escribié un articulo
sobre €l origen del derecho pena y manifiesto, sobre la sancién, desde un enfoque
religioso. El dolor es una mera prolongacion secul arizada. La consecuencia punitiva
puede ser descrita como la herramienta por la cual cada sociedad rememora
exclusivamente la separacion establecida por ella entre o que es puro y 10 que es
impuro, asi como entre lo permitido y lo prohibido, incluyendo € riesgo que afecta

atodo e grupo debido alainfraccion (Mauss,1972, p. 230)
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En otras palabras, la afirmacion implica que la sancion es una forma
secularizada de prolongar la distincién que la sociedad establecié entre lo que es
considerado puro e impuro, es decir, lo permitido y lo no permitido. Esto se hace con
el propdsito de recordar la separaciéon y advertir sobre e riesgo que enfrenta todo el
grupo debido alas infracciones.

Torres, comenta sobre el castigo (sancion) divino, medio de conducta, “castigo
divino ha sido y es un medio utilizado para regular la conducta” (p. 273).

Por lo tanto, €l castigo de Dios fue y es una forma de regular €
comportamiento humano.

4.2.2. Enfoque coercitivo: actia por temor a una sancién coercitiva.

Malinowski (1974), quien establecio los fundamentos de la antropol ogia
socia britanica mediante su innovadora metodologia centrada en la inmersion
personal en e trabajo de campo y en laevaluacion funcional delacultura, expresa
Su opinion en relacion ala sancion coercitiva:

Critica la construccion de la sancién que la convierte en € Unico

principio de gobierno de los pueblos primitivos. En su vestigio, todauna

corriente de la disciplina se ha dedicado a describir, incluidos en su
contexto, los diversos tipos y niveles particulares de expresion.

(Malinowski, 1974, p. 48)

En esa misma, consideracion, e autor arriba mencionado, sostiene que, el
establ ecimiento de sanciones como unico principio del primitivo gobierno nacional.
En sus remanentes, las corrientes de toda la disciplina se dedican a la descripcion,
incluyendo en su contexto, diferentes tipos y niveles especificos de expresion.

4.2.3. Enfoque de la muerte: reprobacion hasta la muerte, como una sancion
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Brown (1931), antropologo inglés a quien se debe e desarrollo del
funcionalismo estructuralista, una de las corrientes mas importantes de la
antropologia. En su investigacion, asume la sancion desde €l enfoque de la muerte:

Distingue dos categorias generales de sanciones (las emisiones difusas y

las sanciones organizadas), que se desprenden de la evolucion natural.

Presentes simultanea o separadamente en cada sociedad, ponen en accién

de la forma més 0 menos sistemética, medios de coercion y formas de

control social, desde lareprobacion hastalamuerte (Brown, 1931, p. 110).

Distingue entre dos categorias generales de sanciones que siguen una
evolucion natural. Existen simultanea o separadamente en cada sociedad, g erciendo
medios méas 0 menos sisteméticos de opresion y formas de control social de muerte

en muerte.

4.2. 4. Enfoque de la reparacion: individuo sufrido un perjuicio tiene derecho a una
reparacion, de parte ddl infractor, como forma de sancion.

Siguiendo con laidea, Brown (1952) plantea sobre la sancidn desde una
perspectiva de compensacion. El sefida que, en todas las sociedades, las
diversas sanciones principales se originan a partir de un principio general que
establece que cualquier persona que haya experimentado un dafio tiene €l
derecho a ser compensada (p. 120). En otras palabras, segin Brown, en
cualquier sociedad, las sanciones primarias tienen su base en la nocién de que
aquellos individuos que han sufrido un perjuicio merecen una reparacion

adecuada.



4.2. 5. Enfoque de la enfermedad: eficacia ssmbdlica de la enfermedad, como forma
de sancion

La perspectiva funcionalista introduce €l concepto de sancion, que ha

captado € interés de los etnélogos debido a su capacidad, en ciertas
circunstancias, de ofrecer una interpretacion de la enfermedad como una
herramienta. Por jemplo, esta interpretacion resalta como diversas series de
eventos se relacionan causamente en los sistemas de creencias de las
poblaciones indigenas. (Auge, 1975, p. 56)

La perspectiva funcionalista introduce el concepto de sancion, e cua ha
capturado € interés de los etndlogos debido a su capacidad para presentar la
enfermedad como una herramientainterpretativa. Por g emplo, estainterpretacion
resalta coOmo varias series de eventos se rel acionan causalmente en los sistemas de
representaciones indigenas.

4.2.6. Enfoque control social: sancion como efecto de control social.

Seguin Torres (2005), presenta que “la sancidn es un efecto del control social,
La sancion es un efecto del control socia y este es consecuencia de la organizacion
socia. A medida que las sociedades se van haciendo més complejas, e control social
y las sanciones se especializan, y toman el nombre de derecho” (p. 271)

La sancién es un efecto del control social y es una consecuencia de la
organizacion social. A medida que las sociedades se vuelven méas complgas, €
control y las sanciones se vuelven especializados y toman € nombre de ley.

4.2.7. Enfoques desde € aspecto juridico: derecho como control social

Seguin Silva Santisteban (2000), sefiala sobre la sancion desde un enfogue juridico
“Derecho, todo sistema publico de control social, ya sea por normas difusas como
organizadas en sociedades con o sin Estado” (p. 119).

Por su parte, Pratt (1963), que el derecho es € instrumento mas concreto del control
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socid:
El derecho es € instrumento més concreto, explicito y notorio del control
socia, pero en manera alguna el més poderoso o amplio. Casi la mayor
parte del control socia pertenece ala categoriadel control persuasivoy se
lleva a cabo empleando medios tales como la sugestion, la imitacion, e

elogio, lacensura, larecompensay el reconocimiento (Pratt, 1963, p.110).

4.2. 8. Enfoque coactivo y persuasivo.

Conforme a Pratt (1963), seindicd que € control social posee dos aspectos: "€l
control coactivo y 2) € control persuasivo” (P, 38). Por lo tanto, e control coactivo
surge del sistema legal y del Estado, y se efectia mediante €l uso de la fuerza o la
amenaza de esta. Los comportamientos a los que se refiere pueden clasificarse bgjo la
categoria mas amplia de delitos. ElI control persuasivo opera a través de diversos
mecanismos y herramientas queincitan a individuo a actuar de acuerdo con las normas
y deseos imperativos del grupo social.

4.2. 9. Enfoque de comunicacion, como instrumento de control social.

Por su parte, Torres (2005) plantea que los medios de comunicacion social,
también constituyen un instrumento de control social:

L os medios de comunicacion socia, también constituyen un instrumento de

control social, como € derecho; pero, no son los Unicos medios investigados

por seres humanos, hay otras como la sugestion, la burla, larisa, etc.; que no

permiten que existan desviaciones. Estas formas existen porque no todos los
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componentes de un grupo humano se comportan en concordancia con los

intereses colectivos, establecido. Una organizacion no puede desenvolverse

en caps 0 anarquia, requiere ajustes permanentes para garantizar €
ordenamiento establecido (Torres, 2005, pag.

273)

4.2.10. Enfoque sarcastico: la burlay larisa, formas de control social.

Torres (2005), manifiesta que e sarcéstico, como la burla, larisaes otro de
los mecanismos del control social, “el derecho no es el Unico medio de control
socia, inventados por seres humanos, hay otras como la sugestion, laburla, larisa,
etc.; que no permiten que existan desviaciones” (p. 373).

4.2.11. Enfoque castigo: comunidades campesinas del Peru, conceptualizan la
sancion como castigo

Asi mismo, Torres(2005), sefial a, lasancion en las comunidades campesinas

del
Perl conceptualiza como castigo, “El trasgresor de las normas es castigado por las
autoridades comunales y por las deidades” (p. 478).

4.2.12. Enfoque de prevencion: la sancién necesariamente significa prevencion.

Torres (2005), sefiala sobre la sancidn como prevencion:

L as comunidades campesinas del Pery, al establecer las sanciones, persiguen
finalidades que compensen e dafio causado, la reparacion, prevenir futuras
conductas negativas y que €l trasgresor escarmiente para que no se repita la
violacion de lanorma. Estas son las respuestas que se obtienen cuando se les
pregunta para qué castigan o afirman que € arbol para que crezca derecho
hay gue podarlo porque mas tarde no se podra enderezar (Torres, 2005, p.
482)

4.2.13. Enfoque positiva y negativa: simbolico y materiales.
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Hoebel y Weaber (1985) dividen las sanciones en sanciones positivas y

negativas,

“Las positivas abarcan desde la sonrisa, la donacion de alimentos, la palmada
amistosa, pasando por & consentimiento de hacer algo intensamente deseado; hasta
concesion de privilegios honores y riquezas; y |as sanciones negativas son las que
castigan” (p. 485).

4.2. 14. Enfoque sancion fisico, psiquica y ssmboalica.

Torres (2005), sefialala sancion desde diversas formas:

Las sanciones fisicas se caracterizan por causar dafio fisico en € infractor,

por g emplo, lamutilacion de érganos o € corte de cabello alas mujeres que

cometen adulterio o e corte del cabello de los oidos a los ladrones o los
azotes. Las sanciones psiquicas como la esfera afectiva y emocional, por
gjemplo, humillar, y las sanciones simbdlicas se distinguen por usar simbolos
como hacer un mufieco, colocarle e nombre de la persona y quemarlo,

ademés, representando a la persona a quien se desea castigar (Torres, 2005,

p. 512)

En todas las sociedades, |a sancién tiene algun fin, no esta exenta de fines.
Piensan que el dafo causado debe ser recompensado, ya sea a la familia o la
comunidad severamente dafiada. Generalmente, los individuos tienen una ata
sensibilidad ante las infracciones que ponen en entredicho € honor de una persona,
esta infraccion es sancionada con una cantidad pecuniaria.

Otro de los fines de la sancion va encaminado a que no se repita la conducta
desviada. El castigo tiene este propdsito, desde la educacion de los nifios hasta la
sancion de los adultos por la violacion de sus normas. Por |o tanto, €l ofensor tiene
gue arrepentirse. De o contrario, por gemplo, e latigazo cervical puede continuar,

como lo ha hecho, hasta la muerte.
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Friedrich (1997), sefiala “cuando la justicia comunal impone sanciones, esta

tratando de restablecer la armonia socia rota. La tarea de lajusticia correctiva es el

restablecimiento de dichaigualdad, parausar unafrase moderna, e restablecimiento

del equilibrio” (p. 40).

4.3.

Desarrollo delasvariables

4.3.1. Tratanankuy

El insulto andino ha sido una practica constante desde épocas ancestrales
hasta el presente. Esta costumbre consiste en el intercambio de insultos en
guechua y, como sefidd Castillo (1993), reflgja situaciones humoristicas y
diversas emociones caracteristicas de grupos étnicos y sectores populares de la
sociedad urbana andina, como el grupo cholo y mestizo acriollado (p. 12).

Igualmente, diversos estudios sobre e tratanakuy, como el de Escobar
(1960), coinciden en resaltar que esta practica es considerada literatura oral por
etndlogos y folkloristas. Su enfoque difiere de |a perspectiva de la antropologia
juridica, ya que su andlisis e interpretacion siguen caminos distintos partiendo
del mismo fendmeno. Tanto etndlogos como folkloristas consideran esta
préctica como una forma de literatura oral creada por estratos sociales menos
privilegiados en la sociedad peruana, lo cual se mantiene como una tradicion
popular que persiste a pesar de |os cambios sociales en €l Pert (Escobar, 1960,
p. 59).

Ademas, Escobar (1960) también alude a insulto andino como una
préactica que abarca desde contextos rurales hasta urbanos, en aldeas, villorrios
y espacios publicos, y que aveces culminaen agresiones fisicas. Estacostumbre

se extiende a dmbito familiar de las clases bgja y media en ciudades como
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Cusco, Sicuani, Puno, Abancay, Andahuaylas y Ayacucho. El insulto se
caracteriza por su tono humoristico, competitivo y agresivo. Dentro del hogar,
el uso del insulto se convierte en una forma de corregir comportamientos
inapropiados entre los miembros de la familia (Escobar, 1960, p. 44).

Desde la perspectiva de Castillo (1993), los insultos cumplen un papel de
socializacion y correccion de errores, actitudes y conductas. Funcionan como un
mecanismo de adaptacion ala sociedad (p. 40). Por su parte, Duch (2002) sefiala
gue en las festividades de carnaval occidental, el desorden y la risa son
expresiones necesarias que rompen con la norma social y subraya que la
comedia surge de la seriedad (p. 50).

Bustamante (1938) aborda el temadelasfogatasy su relacion con lafiesta
de San Juan Bautista. Indica que aunque la quema de "ichu" seco sea motivo
para hacer fogatas, estapracticano es origen de lafiestade San Juan Bautista.
Sefiala que la tradicion de encender hogueras en € solsticio de verano existe
mucho antes de lallegada de San Juan Bautista. Sugiere que laquemadel "ichu"
podria estar vinculada con la fiesta del "inti raymi" de los incas, en la cua
encendian un fuego & 24 de junio con un brazalete de oro para evitar la muerte
del sol en laplaza Wagaypata de Cusco (Bustamante, 1938, p. 320).

Ccorahua (2009) examina la obra literaria "Acacau-Tinga' de J. José
Flores desde unaperspectivaliterariay mencionael "tratanakuy" o insulto como
un gjemplo de hibridacion entre e quechuay €l castellano. Ademas, destacaque
el uso incipiente del espafiol por parte de migrantesrurales en laciudad es objeto
de burla, que tiene como propdsito sancionar (p. 320).

En relacion a las sanciones, Brown (1879) distingue entre sanciones

positivas y negativas. Las negativas varian desde la falta de cortesia hasta la
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indignidad. Ademas, identifica sanciones satiricas, sobrenaturales y misticas
aplicadas por el pueblo a aguellos que infringen |as normas establecidas en su
organizacion (Brown, 1879, p. 250). Torres (2005) considera que la sancion es
un efecto del control social, € cual es consecuenciade laorganizacion social. A
medida que las sociedades se vuelven mas complgjas, € control social y las
sanciones se especializan, y es entonces cuando se denomina derecho (p. 670).

Silva (2000) define el derecho como cualquier sistema publico de control
socia, ya sea basado en normas difusas o organizado en sociedades con o sin
Estado (p. 67). En sociedades complegjas, € control socia ritualizado es
responsabilidad de instituciones especializadas encargadas de juzgar y castigar.
Laburlay e escarnio, asi como el uso del chiste, son utilizados por diversos
grupos humanos para sancionar lo que la administracion oficia de justicia no
puede (p. 67).

El derecho consuetudinario, reconocido por la Constitucion Politica del
Perd, se refiere a las normas de las etnias quechuas, amaras y otros pueblos
amazonicos. Aunque durante la colonizacion espafiola se impuso €l sistema
legal conquistador, los pueblos indigenas resolvieron sus disputas segun su
propio derecho. La aplicacion del derecho consuetudinario en e Perl es
deficiente debido a factores como segregacion racial, econdmica y lingistica
(p. 67).

Finalmente, se considera que el control social adopta laformadel insulto,
y este acto, junto con la humillacion, representa una reafirmacion ciclica de las
normas de prohibicion durante los festgjos de San Juan Bautista. Aunque €l
insulto parece dirigirse a San Juan, su objetivo es recordar y prevenir a los

habitantes para que no se conviertan en objeto de burlay sancién.
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4.3.2. Discurso del “weraqo”.

Seguin Alberdi (2007), comenta sobre |os weragos:

A estas coplas mestizas se les distingue por la suave pronunciacion
guechua, similar a susurro de las melodias de cuna (Lullaby), que se completan
con un zapateo enérgico y alegre que sigue € ritmo; en este momento, los
bailarines comicos conocidos como "Werago" (jugoso, mantecoso) intervenian.
Estos actores, al utilizar voces agudas, improvisaban versos satiricos. Sin
embargo, estos persongjes han desaparecido de las danzas populares en laregion
montafiosa central del Pera (Alberdi, 2007, p. 39).

Diario Jornada (2018) también sefiala sobre |os weragos:

Delamismaforma se ve, la presencia de los Weragos, quienes estan a
lado de los mayordomos, con €l fin de proteger la mayordomia de los
facinerosos y alavez, de hacer alegrar la fiesta con sus ocurrencias en
actitud y lanzando jocosidades a algunas personas en especia o d
publico en general en el idioma quechua (Jornada, 2007, p.03).

Otro dato importante es que les inquieta la existencia de “weraqgos”,
“huamangos” o “cusillos”, traviesos y divertidos personajes navidefios, siendo
una especie de guia del grupo y tratando de iluminar la danza con sus chistes
gquechuas y sus expresiones burlescas. disponible. Estos bailarines usan
mascaras de lana “uya chucu”, latigos y sonajas.

De acuerdo con Garcia (2011), comenta acerca de la implicacion de los

"weragqos" en las celebraciones religiosas rel acionadas con € nacimiento de Jesus:
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L as festividades se organizan mediante sistemas de mayordomia que combinan
términos andino-locales con jerarquias eclesiales hispanicas. Estos términos
incluyen una variedad de nombres como Mama-Tayta, arariwa, kamayoq,
uman, umalleg, werago, "varayoq', "carguyoq', "cargonte”, mayordomo,
prioste, capitan, alférez, diputado, "cabezdn", "patronero”, funcionario y
hermandad. M as recientemente, se han incorporado comités especiales con la
participacion de autoridades locales, regionalesy nacionales. Estas autoridades
asumen roles politicos durante sus mandatos y supervisan la administracion de

las tierras de la cofradia en las festividades. (Garcia, 2011, p. 20)

Seguin Huariruna (2007), sefiadla sobre los Weragos.

Son persongjes que disfrazados con méscaras |lamados uyachucus se
encargan deridiculizar y satirizar atodos |os participantes, provocando larisa
y generando picardia, utilizan para ello una voz aguda. Estos persongjes a
mismo tiempo son expertos zapateadores pues imitan todas las pruebas que
realizan los competidores. Vestimenta de los Wiragus, sombrero de lana de
oveja, uyachucu o méascara tejida de lana de oveja color crema. Puede llevar
vestido de mujer o vestirse como un gran sefior (Huariruna, 2007, p. 12).

4.3.3. Sancion y control social en e Incesto.

La antropologia ha estudiado € tema del incesto desde una perspectiva
cultural y evolutiva, analizando las diferentes préacticas y normas que existen en
las distintas sociedades.

Uno de los autores més importantes en este campo es Claude L évi-Strauss,
guien argumenta que el incesto es universalmente prohibido en las sociedades
humanas. El sostiene que esto se debe a la necesidad de preservar la diversidad
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genética de la especie, y que las prohibiciones al incesto son una forma de
asegurar que lareproduccion ocurra entre individuos no emparentados.

El libro de Claude Lévi-Strauss donde desarrolla el simbolismo desde la
antropologia en "El pensamiento salvaje”, publicado por primera vez en 1962.
En este libro, Lévi-Strauss explora la forma en que diferentes culturas utilizan
simbolos para entender y dar sentido al mundo que les rodea, y argumenta que
estas formas de pensamiento simbdlico son universales en todas | as sociedades

humanas.

Otro autor que ha estudiado €l incesto desde una perspectiva antropol 6gica es
Bronistaw Malinowski. El argumenta que el incesto es una préctica comin en
muchas sociedades premodernas, y que se utiliza como una forma de mantener
launidad y la cohesién de las familias.

Bronistaw Malinowski es conocido por su obra "Los Argonautas del
Pacifico Occidenta”, publicada en 1922. En este libro, Malinowski describe su
estudio de campo en lasislas Trobriand, dondeinvestigo las practicasy creencias
de los habitantes locales en torno a intercambio de bienes y los sistemas de
parentesco. Si bien e libro no se centra exclusivamente en e simbolismo,
Malinowski también explord la forma en que los trobriandeses utilizaban los
intercambios ceremoniales de objetos como una forma de crear y mantener
relaciones sociales.

Seguin Aguirre (2015), compendiando las multiples definiciones dadas
al incesto, podemos afirmar:

Que la voz incesto hace referencia a la relacion sexua prohibida entre

personas pertenecientes a mismo grupo de parentesco. Se trata,



frecuentemente, de una relacion heterosexual, y prohibida por las
implicancias biolégicas que conlleva, aunque desde € punto de vista
psicoldgico y social puede no tratarse Unicamente de relacion sexual, sea
heterosexual 0 no. No obstante, la mayoria de las definiciones se refieren,
mas concretamente, a la incidencia de relaciones sexuales entre parientes
carnales. Sin embargo, estas definiciones no incluyen todas las situaciones y
seria necesario, para comprender toda la extension del término, indicar 1os
contenidos que baj 0 ese concepto entiende cada cultura. Un elemento esencial
en todas |as culturas, a hacer referencia a incesto, es su carécter de ser una
relacion sexual entre parientes y que es prohibida. El incesto, tal como lo
define cada cultura, estd universalmente penalizado tan pronto como se
detecta (Aguirre, 2015, p. 286).

De acuerdo con Mead (1930), serefiere a incesto como laviolacion dela
prohibicion gque recae sobre las relaciones sexuaes entre dos personas de la
familia nuclear, excluyendo al esposo y la esposa. Esto abarca a padres e hijos o
a hermanos. El tabl podria también afectar a otros parientes, ya sea debido a
vinculos biolégicos, de afinidad, de clasificacion o incluso imaginarios. Por 1o
tanto, cualquier relacion sexual entre dos individuos definidos de esta manera se
considerariaincesto.

Dicha prohibicion, denominada también tabu, carece, con frecuencia, lasancion
legal, pero va siempre acompaiada de un sentimiento de horror o de un intenso
sentimiento de vergiienza y culpa si los enfocamos desde € punto de vista
psicologico y social. Al prohibir e incesto, las relaciones sexuales entre
miembros de la misma familia, obliga a que aparezcan agrupaciones de

parentesco de exdégamos. Y un grupo de parentesco es enddégamo cuando sus
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miembros se casan entre si. Cuando no existen reglas claras en relacion con €
matrimonio inter o intragrupo se habla de antropol ogia de un grupo agamo.
De acuerdo con Beals y Hoijer (1968), se explican las causas subyacentes
alaprohibicién del incesto:
La regulacién del incesto se justifica por dos razones fundamentales. En
primer lugar, busca mantener una estructurafamiliar cohesivay constante,
que proporcione & cuidado y educacion de los hijos, y en muchas
ocasiones, tenga también implicaciones econdmicas. En segundo lugar,
persigue dirigir los impulsos sexuales tanto de hombres como mujeres
hacia el objetivo de establecer vinculos esenciales entre familias distintas
(Bealsy Hoijer, 1968, p. 40).
4.3.4. Teoria dinamica del incesto
Seguin Freud (1972), sefiala sobre el impulso sexual del nifio:
El deseo de incesto aparece en las primeras etapas del desarrollo del nifio, es
decir, durante la fase félica, periodo que dura desde los 2 afios y medio 0 3
anos hasta que € nifio entra en € periodo latente. Aquella en la que € nifio
tiene un impulso sexual hacialas personas que integran e medio social essu
padre, madre y hermanos. Y otra en la que € nifio se interesa por todo lo

relacionado con & sexo (Freud , 1972, p.150)

4.3.5. Teorias sociol6gicas del incesto.

L os soci6logos han sefidlado €l papel del tabu del incesto en la promocién de

la socializacion, obligando a los miembros del nucleo familiar a elegir objetos de
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amor fuera del grupo. El grupo de exogamia permite alianzas entre personas no

emparentadas. Asi, 10s socidlogos han tratado €l tabl del incesto como un reflgo de

la desorganizacion de la familia y la sociedad, o como algo que ha servido para
desarrollar modelos de estructura familiar, verticales en la forma en que lo
estudiaron.

4.3.6. Teoria bioldgica del incesto

Esta teoria basa su explicacion en los riesgos genéticos. Se basa en €l hecho
de que un grupo de personas que practican el “incesto” sistematicamente estaria en
desventgjaen
comparacion con |os grupos abiertos.

Sin embargo, cabe sefidar que, como explica Anderson (1980), “esta
formulacién no significa que los grupos en cuestion supieran cudles eran las
consecuencias de cada tipo de apareamiento, sino que € hombre primitivo pudo
haber percibido cierta relacion entre el incesto y anomalia” (p.45)

Tipos de sanciones desde €l incesto.

a) Control social, sanciones y castigos por incesto: Aquellos que violan la
prohibicion del incesto en la region andina experimentan una combinacion de
sanciones negativas de naturaleza difusa y sanciones negativas de caracter
organizado, sin que estas Ultimas excluyan alas primeras.

b) Lasancién moral o la sancion general: Es relevante destacar que la respuesta
inicial del individuo frente a las violaciones reales del tabu del incesto es la
desaprobacion, la que se siente y expresa con distintos grados de intensidad.
Puede ir desde unaleve critica hasta la indiferencia hacia una reaccion violenta
y fuerte. Lainfraccion del tabu del incesto es uno de esos hechos reprobables y

vergonzosos. El castigo moral es muy efectivo, por g emplo, un delito publico
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extremadamente pendiente y poderoso, es decir, contra una persona que €s
“gargacha”.

Las sanciones sobrenaturales o en la esfera religiosa: Diferentes
penalizaciones poseen una fuerte connotacion religiosa: resulta en pecado,
llevando al transgresor a la desgracia, € fracaso, la enfermedad, la muerte, o
calamidades y desastres. En la region andina actual, la reaccion inicial de los
individuos ante el incesto reflgja la percepcion de un pecado serio que implica
impureza, origindndose en la concienciainterna. Es una manifestacion negativa

de larelacion entre lo humano y lo divino.
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CAPITULO V: ANALISISE INTERPRETACION DEL TRATANAKUY,
INCESTO Y DISCURSO DEL WERAQO.

5.1 Sancion y control social en tratanakuy.

En este capitulo se desarroll6 en primer objetivo que, consiste en determinar,
en qué medida el “tratanakuy”, constituye, elemento de vigilancia de conductas de
comportamiento de pobladores en San Juan Bautista.

En términos generales, los insultos son despectivos y muchas veces muy
fuertesy hasta humillantes ala personay dignidad. La cargaemotivaes muy flexible
y variada, desde o agresivo y obsceno hasta lo tierno y casi familiar; dependiendo
esta de las personas gque emiten y decepcionan el mangjo y de las circunstancias en
las que se dan 0 se desenvuelven.

Los que hablan y entienden estos insultos, son los quechuas hablantes
monolingues y bilinglies de areas rurales y los monolinguies y bilinglies urbanos y
urbano — marginales de Ayacucho; incluidos a la decadente aristocrética de
Huamanga, que ha estado estrechamente vinculada a través de las relaciones de
hacienda y colonato con los indigenas de la regién, cuya fuente de comunicacion
directafue lalengua quechua.

Tratandose de insultos, es fabulosamente apropiado para satirizar, ofender y
expresar situaciones jocosas y diferentes estados emotivos.

Laexpresividad de losinsultos en quechua, estarel acionada con las actitudes,
comportamientos, defectos fisicos y morales, tanto individuales como de grupos
sociaes; acondicionadas a circunstancias, hechos, viviendas y experiencias de
individuos o grupos. Todos los insultos no son planeados ni pensados, sino, son
respuestas inmediatas y casi esponténeas a estimulos repentinos o circunstancias.

Cuando pasan al anonimato, algunos insultos se convierten en popularesy repetitivos
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en momentos similares a nuevos, con cierta tendencia a generadizarse en €
conocimiento y uso popular. Asi pues, losinsultos surgen en multiples oportunidades
y circunstancias de la préactica social.

Laexpresividad delosinsultos en quechua, esta rel acionada con las actitudes,
comportamientos, defectos fisicos y morales, tanto individuales como de grupos
sociaes; acondicionadas a circunstancias, hechos, viviendas y experiencias de
individuos o grupos. Todos los insultos no son planeados ni pensados, sino, son
respuestas inmediatas y casi espontaneas a estimulos repentinos o circunstancias.
Cuando pasan al anonimato, algunos insultos se convierten en popularesy repetitivos
en momentos similares a nuevos, con cierta tendencia a generalizarse en €
conocimiento y uso popular. Asi pues, losinsultos surgen en multiples oportunidades
y circunstancias de la préactica social.

Los insultos actlan como elementos de socializacion y moralizacion de
individuos dentro del grupo; proporcionando corregir errores, actitudes y
comportamientos, tratando de ubicar a individuo dentro de las pautas aceptadas por
la sociedad. Cada insulto funciona dentro de un ambiente cultural y psicolégico
propio. Es realmente dificil su interpretacion a través de una lista de insultos, sin
antes ubicar en su contexto sociocultural y sin tener en cuenta el entorno general en
gue se actua.

Muchas veces, |os insultos asociados a apodos de personas, se convierten en
expresiones carifiosas. Por g emplo: ragra Vivanco, chipi Rios, taka Alvarado, mate
Marcos,
efc.

A continuacion, presentamos algunas categorias que, tratanakuy refiere al

proceso de insultos andinos.
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5.1.1 Referidos a la higiene

Segun Arriaga (1920), que “después del entierro se lavaban todos en los
manantiales y luego quemaban la ropa vieja del difunto” (p. 84). Es decir,
simbdlicamente, e agua cumple el papel de purificar, que es una antigua préctica

desde losincas.

En sus palabras, Duch (2002) expuso su visiéon de la festividad del carnaval
occidental, enfatizando que & ser humano necesita periédicamente romper con las
normas sociales y que €l desorden es esencia para € orden, siendo la negacion de lo
afirmado y la comedia inherente ala seriedad (p. 50).

En cuanto a tratanakuy, si se considera que involucra el mutuo intercambio de
insultos, también implica ensuciarse mutuamente. Comparar a un ser humano con un
animal equivale anegar su humanidad, por g emplo: "San Juan, San Juan/ ¢por qué te
has ensuciado entre las piernas? / |o mismo que la oveja de Sachabamba de piel oscura
y verdosa' (San Juan, San Juan / te han dicho que tienes | as entrepiernas sucias de color
oscuro-verduzco como la oveja de Sachabamba).

Otras expresiones como " pies apestosos, entrepiernas apestosas, cuello grasoso,
cara sucia, culo apestoso, tienes los dientes verdes como la oveja ladrona de afa-alfa,
tienes la boca apestosa como la rana negra, tienes las axilas apestosas como € queso
anoso, tienes los o0jos legafiosos de sonso, como la hojatorcida de latuna’, entre otras,
representan la falta de higiene personal. Sin embargo, estas expresiones trascienden o
cotidiano y reflggan un ideal de pureza sin manchas, que se manifiesta en normas de
prescripcion y en laidea de lo sucio como un mal, expresado en normas de prohibicion
enlavidadiaria

Estos simbolos reflgjan una caracteristica humana: la concepcion de no seres

humanos impuros o0 sucios, transgresores de las normas morales y legales del grupo.
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Esto se refuerza mediante mitos de "gargarias’ o los condenados, cuyos relatos los
describen como malolientes como carne en descomposicion o cadaveres
descompuestos. La suciedad también se vincula con la brujeria, ya que la presencia de
suciedad en una casa se asocia con sefiaes de brujeria

Ademas, existe la danza de los wakones, practicada en Comunidades
Campesinas en distritos como Acosy Mito en el valledel Mantaro, Junin, Perd. Durante
esta festividad, los danzantes visitan casas para verificar su limpieza; s encuentran
suciedad, |os ocupantes son publicamente castigados con latigazos.

Las personas impuras no solo son evaluadas moralmente, sino también
legalmente, como representantes de la maldad. Son seres castigados o sancionados que
vagan en busca del perddn por sus pecados. La suciedad siempre llevaun mal olor y la
maldad se relaciona con olores repugnantes. Por lo tanto, é mal comportamiento

"apesta’. En este contexto, €l mal olor es un simbolo de lo prohibido y 1o negativo.

Quechua Traduccidon

San Juan, San Juan, San Juan, San Juan Qamtachu, gamtachu
a

te han dicho
ti, ati nisurganki quetienes el sobaco mal oliente como
wata kisu hina asnag wallwanispa. €l queso afigjo. (Informe de Julia).

Quechua
Traduccion
San Juan, San Juan San Juan, San Juan Qamtachu, gamtachu
a
te  han
dicho ti, ati nisurganki
tunas pinka Giwirusga hina tieneslos ojos lagafiosos como lahoja

witqgifiawi nispa. torcida de tuna. (Informe de
Julian).
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5.1.2. Insultosreferidos a la infidelidad

Desde € punto de vista antropoldgico, los insultos referidos a la
infidelidad han existido practicamente en todas las culturas y sociedades
humanas a lo largo de la historia. Aungue pueden variar en formay contenido
dependiendo de la épocay € lugar, estos insultos suelen tener un denominador
comun: e hecho de que la infideidad se considera un comportamiento
reprobable, que va en contra de las normas socialesy los valores culturales.

Unade las razones por las cuaes lainfidelidad se consideratan ofensiva es
porque a menudo se asocia con latraicion y la deslealtad, que son valores muy

importantes en muchas culturas. En algunos casos, incluso se ha llegado a
considerar un delito punible con la muerte, como sucedia en algunas sociedades
antiguas.

En otras culturas, los insultos referidos a la infidelidad pueden estar
relacionados con la moralidad sexual y laidea de que el sexo solo es aceptable
dentro del matrimonio y solo con una parejafiel. En estos casos, el adulterio se
considera una fata de respeto hacia la pargjay la familia, y se castiga con la
exclusion social y la pérdida de reputacion.

Por supuesto, es importante tener en cuenta que los insultos referidos a
lainfidelidad pueden ser utilizados como una forma de control y opresion hacia
las mujeres. En muchas sociedades patriarcales, el adulterio femenino se
considera una ofensa mucho mas grave que @ masculino, lo que puede llevar a
situaciones de violenciay abuso.

Por tanto, los insultos referidos a la infidelidad son una manifestacion

mas de laimportanciaque sele daalafidelidad y lalealtad en muchas culturas.
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Sin embargo, es importante recordar que estos insultos no deben ser utilizados
para justificar la violencia o e abuso hacia las personas que han cometido
adulterio, y que es necesario tener en cuentalas dinamicas de género y poder que

subyacen en muchas de estas situaciones.

Un aspecto intrinseco de la naturaleza humana en e contexto quechua es la
fidelidad, tal como se observa en lacomparacion de lamujer con la cerda. Por g emplo,
en el enunciado "San Juan, San Juan/ ati, ati / te han dicho que eres como una chancha
hembra’, la traduccién no capta completamente el simbolismo que € término "cerda
hembra’ tiene para los quechuas. Este animal domestico se relaciona sexua mente con
varios cerdos machos, incluso en libertad, y esto se relaciona con la intensidad del
apareamiento. En consecuencia, la cerda hembra simbolizalainfidelidad. Por su parte,
el cerdo macho (urqu cuchi) se compara con e sexo masculino, ya que e cerdo es otro
simbolo de infidelidad, y este simbolo es rechazado por la comunidad debido a su
implicacion en la desestabilizacion del grupo organizado.

L as personas observan como |os cerdos se aparean durante el periodo de celo, y
esta observacion lleva ala comparacién entre e comportamiento sexual de los cerdos
y €l de los seres humanos, extrapolando que aguellos con una vida sexua intensa 'y
desordenada transgreden la moral que prohibe relaciones multiples, 1o cual se castiga
con términos como "china cuchi™ o "urqu cuchi”, que son insultos y sanciones por
romper una norma de prohibicion. Por lo tanto, €l cerdo se convierte en un simbolo de
inmoralidad, impurezay traicion.

Similarmente, los cuernos del ganado vacuno también simbolizan lainfidelidad
entre los quechuas. La percepcion de las mujeres limefias como "asiq siki” (culo

sonriente o alegre) se refiere a la idea de que estas mujeres son facilmente accesibles
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sexuamente. Ademas, cuando se les califica como "gacha gachawarmi” (mujeres muy
sucias), se refiere no solo ala falta de higiene, sino también ala mora sexual. Un ser
humano "sucio-sucio" es alguien impuro, que no respeta las normas moraes y legales
gue prohiben las relaciones sexual es indiscriminadas.

La historia de la legislacion incaica refuerza esta moral, donde la infidelidad
conyugal o politica eraseveramente castigada, o cual fue respaldado durante la colonia
por la lglesia cristiana y |as autoridades coloniales. Esta moral ha sido transmitida de
generacion en generacion y forma parte de la costumbre y tradicion que todaviainfluye
en la poblacién actual de origen quechua. Por tanto, consultar las crénicas historicas
resulta fundamental para comprender en profundidad la moral actual practicada por las
nuevas generaciones de origen quechua.

En tiempos de los Incas, alas mujeres infieles se las consideraba corruptas y se
consideraba que atentaban contra el honor de sus maridos, |o cual era castigado con la
pena de muerte. Segun Guaman Poma, citado por Arana (1980), la ley describia que
tanto las mujeres corruptas como aquellos que forzaban a estas acciones debian ser
sentenciados con |a pena de muerte (Poma, 1980: 163).

Guaman Poma de Ayala es conocido por su obra "Nueva Corénica y Buen
Gobierno”, donde relata la historiadel PerGy losincas. En este texto, se describe laley
gue se aplicaba alas mujeresinfieles durante la épocaincaica. Es probable que Guaman
Poma de Ayala haya comentado este texto para resaltar la crueldad de las leyes y
castigos incaicos. EI comentario de Guaman Poma de Ayala sobre este texto es
desconocido ya que no se ha encontrado ninguna referencia explicita en sus escritos. Es
importante tener en cuenta que la obra de Guaman Poma de Ayala esta llena de criticas
alaopresion y la violencia del régimen colonial espariol, por 1o que es probable que

también haya cuestionado las leyes y practicas incaicas que oprimian alas mujeres. En

75



cualquier caso, es dificil saber con certeza cud fue su opinion sobre este tema en

particular, ya que no hay evidencia directa que lo indique.

Garcilaso delaVega, en su obra (1960), establece que |os adulteros que dafian la
reputacion y latranquilidad de otros y perturban la paz deben ser considerados ladrones
y, por lo tanto, condenados a muerte sin posibilidad de perddn (p. 295). Esta moral esta
estrechamente entrelazada con la moral cristiana que se esperaba que las mujeres
observaran. La Biblia de Jerusalén aborda las caracteristicas y la condicion de la mujer
con transparencia, indicando que las mujeres deben ser sumisas a sus esposos y que su
adorno debe estar en lavirtud interior y laincorruptibilidad del espiritu (p. 295).

En muchas culturas mondgamas, la fidelidad se centra més en las mujeres que en
los hombres, como parte de la predominancia masculina. Esta nocion perdura en la
actualidad, y la infidelidad no solo perjudica al esposo, sino que también afecta a la
familia y, especialmente, a los hijos. Sin embargo, en la época incaica, tanto hombres
como muijeres eran castigados de igual manera por su infidelidad, sin excepcion.

En los textos recopilados, se encuentran otros simbolos que representan la
infidelidad, como "paya wagra' (vigja cornuda). El cuerno simboliza la traicion; una
mujer identificada como "paya wagra' tenia un historial de relaciones sexuales
indiscriminadasy erainfiel asu esposo incluso en su vejez. Estetérmino no se aplicasolo
alasmuijeres, sino también alos hombres ("machu wagra'). En laculturaoccidental, decir
"cornudo" a un hombre casado insinla que su esposa le es infiel. Ambas culturas
atribuyen a cuerno un simbolismo de traicién en € contexto del matrimonio.

Sin embargo, la fiddidad no se limita solo a &mbito conyugal; también se
extiende a la ledltad en lavidainstitucional. La fidelidad en la época incaica implicaba
no traicionar a Inca, alas instituciones de la sociedad y alos dioses. La ledtad era un
rasgo fundamental de la condicion humana paralos quechuas.

76



La traicion también est4 vinculada con la infidelidad, como lo demuestra
conocido pasgje biblico de Judas I scariote, quien traiciond aJesus. Judas, [leno de cul pa,
se ahorco de un é&rbol. Este evento ilustralainfidelidad y sus consecuencias.

Latraicion era castigada en la época incaica, como se describe en las ordenanzas
del Inca por Guaman Poma: € traidor enfrentaba castigos severos, incluida la pena de
muerte y laexposicion publica. Lugares como "ayawarkuna' testimonian esta sancion, y
un aviso en la carretera de Ayacucho a Huanta sefiala dicho lugar donde se colgaba alos
infieles.

El perro también simbolizalainfidelidad, ya que copulacon variashembrasy deja
descendenciaen ellas. En e contexto de |as relaciones sexua es, comparar aun individuo
masculino o femenino con un perro o perrasugiere infidelidad. Sin embargo, en lacultura

occidental, € perro es simbolo de fidelidad y amistad. Esta valoracion contrasta con la

perspectiva quechua.
Ejemplo
Quechua Traduccion
San Juan, San Juan San Juan, San Juan Qamtachu, gamtachu  ati, ati
nisurganki te han dicho

gue eres una como una chancha hembra (Informe de

China kuchi nispa Pecro).

Quechua Traduccién
San Juan, San Juan San Juan, San Juan
Qamtachu, gamtachu ati, ati

nisurganki te han dicho

allqu hina achka warmiyuq nispa. Eres como el perro con varias mujeres. (Informe de
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Marta).
Referido al cuerpo humano

Desde € enfoque antropolégico, € insulto a cuerpo humano es un
fendmeno cultura y social que puede ser entendido como unaformade expresar
valores, normas y creencias de una sociedad en particular.

Marcel Mauss, en su obra "Técnicas del cuerpo” (1935), destacd quela
cultura influye en la forma en que se utilizan y se interpretan los gestos y
movimientos del cuerpo. Por lo tanto, el insulto a cuerpo puede ser visto como
unaformade expresion cultural que reflgjalasideas y normas de una sociedad
en particular.

En su libro "Pureza y peligro: un andlisis de los conceptos de
contaminacion y tabd", Mary Douglas argumenta (1966), analizé cémo €
cuerpo humano es unafuente de significado y simbolismo en diferentes culturas.
En este sentido, € insulto a cuerpo puede estar relacionado con la
contaminacion y la impureza, y ser utilizado como una forma de mantener el
orden y la cohesién social.

En tanto, desde & enfoque antropologico, € insulto a cuerpo humano
puede ser entendido como un fendmeno cultura y socia quereflgalas creencias
y valores de una sociedad en particular. Autores como Marcel Mauss y Mary
Douglas han destacado la importancia del cuerpo como fuente de significado y
simbolismo en diferentes culturas.

El cuerpo humano y sus partes son motivo de preocupacion en la sociedad,
especialmente en relacion a uso adecuado de los Organos genitales masculinos y
femeninos. Lavaloracion de estos 0rganos esta en labase delas normas moralesy legales,

aspectos que | os estudios de antropol ogia juridica han dgjado de lado.
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Existe una comparacion sexua que evalla a cada individuo segin su género,
reafirmando la identidad masculina y femenina, como s hubiera dudas sobre esta
identidad. La etnia quechua otorga gran importancia a las formas y dimensiones que se
desvian delo normal, atribuyendo cualidades positivas 0 negativas a estas caracteristicas.
Algunas deidades como las lllas eran veneradas, mientras que otras eran consideradas
benéficas 0 maléficas, y se realizaban ritual es para aplacar suira.

En € tratanakuy, el tamafio y € uso exagerado de los érganos que se desvian de
la norma son valorados como buenos 0 malos. Estas caracteristicas se utilizan para
identificar y ridiculizar alas personas, estableciendo normas de prohibicién. La sociedad
guechua busca encontrar defectos en € cuerpo humano a través de comparaciones,
creando asi laidentidad de la persona.

La relacién entre las formas corporales y la moral es estrecha, especialmente en
relacion a los érganos sexuales. Las partes del cuerpo son observadas y comparadas en
sus funciones y estructuras, o que conduce alaidentificacion. La censurarecae sobre lo
que se considera"malo”.

Lamesura es un valor importante en la sociedad quechua, aplicandose no solo a
uso del cuerpo, sino también en todas las acciones. La mesura busca el equilibrio en €
trabgjo, en la relacion con la naturaleza, con los deméas y con los dioses. La religion
cristiana también enfatiza la sobriedad y la moderacion.

La sociedad impone normas sobre lo bueno y 1o malo en el cuerpo humano, lo
que llevaareaccionar segun las pautas culturales. La mesura busca laarmonia, y actos
egoistas se consideran desarmaonicos.

Laarmoniay la paz son principios presentes en la justicia segin las comunidades
campesinas. La mesura es una forma de practicar la armonia, que es ideal en la cultura

guechuay en el derecho occidental.
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En e "tratanakuy,” la desmesura es considerada negativa y se castiga la
transgresion. La armonia y la mesura son valores que sustentan la naturaleza humana
en la cultura quechua.

El cuerpo y la moral estan conectados; los cuerpos desproporcionados son
considerados malos y no arménicos, y la busgueda de armonia es fundamental en la
convivencia.

Las diferencias en e cuerpo son perceptibles alos sentidos y se relacionan con
conductas violadoras de normas. Las asimetrias en € cuerpo son motivo de insultos y

criticas en la cultura quechua.

5.1.3. Insultos referidos al alcoholismo

El consumo de alcohol es objeto de burlay sarcasmo, y la pérdida de conciencia
debido a alcohol suele ser motivo de reprobacion. Se observa una falta de autocontrol y
el bebedor exhibe conductas que no mostraria en estado sobrio. Ejemplos ilustran este
fendmeno: "San Juan, San Juan / ati, ati / te han dicho / que entras a cementerio ebrioy
besas ala calavera creyendo que estu pargja’. Nadie en su sano juicio actuariade manera
tan absurda, o que provoca risa y humillacion en quienes observan en el parque del
distrito de San Juan Bautista. En la primerafase, el individuo afectado siente verglienza,
y en lasegunda, culpa por su comportamiento. Estaverglienza precede alareflexién para
evitar repetir el mismo error. Sin embargo, esta humillacion podriano ser suficiente. Otro
gemplo reza: "San Juan, San Juan / ati, ati / te han dicho / que bebes tu propio orin
creyendo que es cerveza'. Este caso también destaca la pérdida de sensibilidad por €
alcohol, que hace gue no distinga entre su orina 'y la cerveza debido a su similitud. Aqui

se evidencia e exceso que va en contra de la moderacion. El pablico identifica a la
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persona y se burla de €, lo cua puede resultar insoportable y llevarlo a corregir su
conducta

Como afirmo Arendt, estamos intrinsecamente ligados ala Tierra, y comprender
a ser humano requiere entender las condiciones que lo definen. Las condiciones que
sostienen la vida humana no deben confundirse con la naturaleza humana, aunque estan
intimamente relacionadas. El ser humano se desarrolla en conexién con la Tierra, que
proporcionalas condiciones necesarias. La Tierra es esencia paralacondicion humanay
ofrece un entorno donde e ser humano puede vivir y moverse sin esfuerzo. Beber en
exceso no forma parte de la naturaleza humana, mas bien lo contradice; comparar al
bebedor con un muerto a besar una calavera es una negacién de la vida. En la cultura
occidental, la calavera simboliza la muerte, la cual es opuesta a la vida. El consumo
excesivo de alcohol, aunque puede liberar en parte, conduce a la anulacion de la
humanidad y lavida, convirtiendo a individuo en unacarga paralasociedad y su familia

El orin esun residuo corpora y confundirlo con cerveza debido al acohol implica
una deshumanizacion, ya que € individuo consume su propio desecho. Esto representa
una degradacion humana, transformando a ser humano en un desecho y negando su

condicion. Por lo tanto, e bebedor excesivo se convierte en un ser desechable.

5.1.4. Referidos al chisme

La sociedad percepciona a aguellos individuos que se dedican a chisme como
perjudiciales para la dinamica social, aunque efectian el rol de comunicacion a ser un
canal no autorizado para difundir informacion sobre los sucesos en la comunidad humana
a la que pertenecen. Para ilustrar este punto, podemos tomar e siguiente insulto: "San
Juan, San Juan / escucha, escucha/ te han dicho / que tienes la boca abiertacomo un plato

de mate". EI ssimbolismo de tener la boca abierta como un plato de mate se asocia con una
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mujer que siempre esta a tanto de las noticias. El chisme representa informacion que
mezcla elementos veridicos con ficticios, a los cuales e comunicador agrega su propia
imaginacion. Esto causa que la noticia se distorsione, con adiciones destinadas a crear
desacuerdo entre las personas. Por este motivo, la comunidad rechaza el chisme ya que
generaconflictostanto en el &mbito familiar como en el colectivo, perturbando laarmonia
de lavida en comunidad, incluso cuando se utiliza como medio de comunicacion social.

La analogia y la comparacion tienen como mensge que aguel que recibe
informacion no retiene nada de lo gque se le dice acerca de 1o que ocurre en € grupo
humano. En lugar de mantener reserva, difunde la informacion al igual que un plato de
mate que no puede retener 1o que sevierte en é, sino que lo vacia por completo. Por esta
razon, alas personas chismosas se les compara con € mate, un plato circular de madera
en la cultura quechua.

El chisme se asemeja a una bola de nieve que crece a medida que rueda, debido a
la acumulacion de noticias falsas. Del mismo modo, cada persona que recibe el mensaje
anade algo més ala historia, aumentando su magnitud y poniendo en riesgo la paz en la
comunidad. Por esta razén, se considera al chisme como perjudicial, ya que fomenta la
emergencia de conflictos entre los miembros de la sociedad, socavando la tranquilidad
del pueblo.

Otro gemplo es el siguiente: "San Juan, San Juan / escucha, escucha/ te han
dicho/ quetienesunamujer con unacargade cuentos'. En este caso, lamujer seencarga
de recopilar lo que escuchay forma una coleccién de historias que recuerday comparte
en e momento adecuado. Sin embargo, |0 que comunica no es necesariamente cierto,
ya que muchas veces estas historias son fantasiosas, aunque puedan tener elementos
verdaderos. El término "cuento" en este contexto se refiere a informacion falsa e

inverosimil.

82



Otracomparacion similar es: "San Juan, San Juan / escucha, escucha/ te han dicho
/ que eres una mujer que se sienta en la esquina y habla de los asuntos personaes de la
gente". Esta comparacion no resalta aspectos positivos, sino mas bien desacredita a las
personas al hablar de sus asuntos personales. Esta es la razén por la cua el chisme esta4
prohibido, aunque cumple lafuncién de supervisar o controlar el comportamiento de los

miembros de la comunidad. Nadie desea ser objeto de chismes.

5.1.5. Referidos al hurto

La honestidad y €l respeto hacia la propiedad de otros son cuaidades que la
sociedad exige de todo individuo para que sea considerado como tal. Esta caracteristica
es compartida en todas las sociedades que hemos analizado. El acto de hurto esta
relacionado con la obligacién de practicar la honestidad.

Dentro de los fundamentos de la ley incaica, descrita por € cronista Guaman
Poma, se encontraba la prohibicién del hurto, que en ciertos casos conllevaba la pena de
muerte. Laregladecia"amasuwa' (no seas ladron). Este concepto también esta presente
en la Biblia como uno de |os diez mandamientos de |os hebreos.

Lafestividad de San Juan Bautista se utiliza ciclicamente para recordar, através
de "tratanakuy", que la honestidad es una cualidad esencial para todo ser humano,
mientras que aquellos que carecen de honestidad son identificados y equiparados con
animales como "makisapa"’ (manos largas), "suwa kuchi” (similar a un cerdo ladrdn),
"tutallapureg suwahina’' (quien caminade noche se asemejaa ladron), "warmillanmanta
qullgi suwakug" (roba el dinero de su propia esposa), "wallpasuwa’ (ladrén de gallinas),
"suwa suwachaabugaducha’ (abogadito muy ladron), "atuq hinasuwasuwa' (muy ladrén

como €l zorro) y otros simbolos. Estos simbolos representan a deshonesto, sugiriendo
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gue se asemejan a animales o comparten las caracteristicas de los ladrones. El zorro y €
cerdo son simbolos de los ladrones, y € zorro también simbolizala desgracia.

Laexpresion "manoslargas’ o "ufiaslargas' en lajergapopular serefiere aser un
ladrén, lo cual es una metafora que denota a personas que tienen € habito de robar. En
guechua, "suwa" significaladron y "kuchi" es cerdo, 1o que no solo califica como ladrén
Sino que también sugiere unatransformacién en un animal muy sucio. El cerdo simboliza
la impureza y la deshonestidad en diversas sociedades, y en algunas culturas esta
prohibido comer carne de cerdo.

El acto de no ser honesto, en & contexto de "tratanakuy”, implica degradarse a
uno mismo a la condicién de animal. Ser ladron es ser considerado como alguien sucio.
Por |o tanto, esimportante no mancharse tomando o apropidndose de |0 que no pertenece
auno o de los bienes del Estado.

La préactica de la honestidad tiene una larga tradicion, tal como Guaméan Poma
describe en referencia a Pert de los Incas. Los pueblos quechuas siempre se opusieron
al robo como un dafio infligido a la propiedad gjena. Las Comunidades campesinas
incluso llegaron a imponer la pena de muerte a los ladrones capturados dentro de la
comunidad debido a la falta de eficacia en la administracion de justicia oficial. La
corrupcion, que es una forma de robo de bienes gjenos, tiene una larga historia desde la
época colonia hasta nuestros dias, como Quiroz (2016) detalla.

5.1.6. Insultosreferidos a la viveza y mesura

Algunos intercambios de insultos, inusuamente, hacen referencia a la
inteligencia astuta, como "uspa llunku" y "llunku allqu”. Estos términos no son bien
recibidos por la comunidad, ya que representan una manera de menospreciar a
individuo, pero esta situacion surge de su incapacidad para administrar de manera

efectiva sus recursos econdmicos. Vamos a explorar uno de los tipos de insultos que
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respaldan esta afirmacién: "San Juan, San Juan / gamtachu, gamtachu / nisurganki /
uchku, tuqu siki nispa" (San Juan, San Juan/ ati, ati / tehan dicho/ quetienesel trasero
vacio). Latraduccion literal no captura el significado real que la sociedad otorga a este
insulto. Puede interpretarse como alguien que gasta sus recursos sin moderacion ni
restriccion, malgastando o quetiene. En esencia, esto reflgaunafatade prudencia. Es
como S sus recursos econémicos fueran un saco roto que se vacia por completo,
dgjando nada atras.

El trasero vacio simboliza a alguien gque gasta sin sentido, lo cual lleva a la
pobreza. Esta falta de moderacién en e uso de recursos es € enfoque del insulto hacia
aquellos que carecen de prudencia. En un sentido més amplio, esto conecta con €
equilibrio cosmico que genera armonia y guia a los seres humanos, aspirando a vivir en
plena concordancia.

Otra forma de insulto hacia aguien sin posesiones es llamarlo "arrimado”,
insinuando que comparte |os alimentos de otros miembros del grupo. Veamos un g emplo
ilustrativo: "San Juan, San Juan / gamtachu, gamtachu / nisurganki / uspa llunku nispa’
(San Juan, San Juan / ati, ati / te han dicho / que eres un hambriento y entrometido).
Algunos podrian considerar esto como alguien que se beneficiade |os recursos g enos sin
haber sido invitado. Lapalabra"llunku" en quechua es complicadade traducir de manera
precisa. Se refiere a aguien gue consume alimentos de otros sin haber sido acogido.

Este siguiente insulto degrada a la persona: "San Juan, San Juan / gamtachu,
gamtachu / nisurganki / aka miku nispa" (San Juan, San Juan / ati, ati / te han dicho /
gue eres alguien que come excremento). Los desechos, humanos o de cualquier animal,
se refieren aqui a los desechos humanos que alguien consume por no tener acceso a
alimentos propios para € consumo. En otras palabras, se aimenta de basura. Comer

excremento es sumamente despreciable y degradante, rebagjando a la persona a una
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condicion casi animal. El excremento simbolizalo mas vil. Este acto anulala humanidad
y la convierte en algo desechable.

Lapobrezaseilustraen uninsulto como aquel quetiene el ombligo pelado”: "San
Juan, San Juan / gamtachu, gmtachu / nisurganki / gala pupu nispa’ (San Juan, San Juan
/ati, ati/ te han dicho / que tienes el ombligo pelado). Aqui, |a pobreza se representa con
el ombligo pelado, que carece de adornos y bienes.

Insultar a alguien como "lame pene" se basa en la idea de que carece de
posesiones, un acto que niega su humanidad. Analicemos este insulto: "San Juan, San
Juan / gamtachu, gamtachu / nisurganki / pisliu [lagwa nispa" (San Juan, San Juan / ati,
ati / te han dicho / que eres un lame pene). En resumen, la pobreza deshumaniza a una
personay la convierte en ago desechable e inservible.

Al no poder superar la pobreza, recurre a consumir sus propios desechos,
convirtiéndose en parte de ellos y perdiendo su independencia. Su cosificacion es
resultado de la pobreza, que vamas allay afectaa sistema sociocultural en el que existe,
negando su humanidad.

5.1.7. Breves selecciones de insultos quechuas recopilados por José Maria
Arguedas.

Seguin Arguedas (2012), sefiala sobre los insultos:

El insulto constituye unaformade recreacion en casi toda el areadel quechua
ayacuchano y cuzquefio. No estamos bien informados acerca de la zona en que €
runasimi empieza a diferenciarse; es decir, desde la frontera de Junin hasta
Cgamarca. Pero en los actuaes departamentos de Huancavelica, Ayacucho,
Apurimac y Cuzco € insulto es una forma de demostrar el ingenio, la agudeza
humoristicade indios, mestizosy aln delaclase sefioria . Parael caso y en cualquier
tipo de reunion, puede surgir la competencia entre dos «insultadores», famosos o no.

La concurrencia escuchara a los «insultadores» y festgjara con grandes risotadas las
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«comparaciones» con que, mas frecuentemente, tratarén de ridiculizarse el uno a
otro. Como este gjercicio es probablemente muy antiguo, existen insultos «clasicos»
de gran difusiéon. Son las improvisaciones las que dan prestigio al «insultador» y
también el «riunfo» sobre e rival. Esta clase de insulto rara vez resulta
verdaderamente hiriente. El insulto puede hacer resatar defectos reales de las
personas, pero siempre con ironia piadosa. Lafinalidad no eslade herir a contendor,
sino la de recrear ala concurrencia y constituye una oportunidad, tradicionalmente
condicionada, para € gercicio de la inspiracion de quienes tienen talento para la
ironia y la observacion aguda de las situaciones y actitudes equivocas. En algunas
provincias, como Huamanga y Andahuaylas, € insulto también es ceremonial. Se
cumple durante la noche de San Juan. Las familias de campesinos hacen fogatas d
aire libre y unos grupos se insultan con otros y, observando ciertas formalidades, se
gritan, desde distancias mas 0 menos largas, hasta donde la voz pueda alcanzar;
inician la cadena de insultos con esta frase: «Nisunkichu nisunkichu ...». (Dicen de
ti, dicen de ti, que eres...). Hay dos clases de insultos: € allin (bueno) y € gacha
(soez, con referencias pornogréficas). Por lo general, antes de gque se inicie la
competencia, los contendores se ponen de acuerdo acerca de si ha de usarse €l tipo
gacha o no. Hay «insultadores» que no aceptan € gacha, porque no eslaclase en que
se gercite lo més fino del ingenio. Es considerado como género facil y vulgar. Los
huamanguinos tienen gran prestigio como «insultadores». No son, precisamente, 10s
indios los mejores insultadores, aungue es probable que la costumbre sea de origen
prehispanico. Raravez oimos competencias individuales de indios.

Recordamos haber presenciado solo en e pueblo de San Juan de Lucanas
competencias entre un indio y un mestizo. No se ha hecho ningun estudio especia

sobre este género tan rico, como arte y como documento etnogréfico, y ninguna
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monografia. Nosotros, en esta brevisima muestra, deseamos Unicamente ofrecer una
seleccidn que represente aproximadamente laimportancia del tema. Los sefiores de
los pueblos también compiten en insultos. Fui testigo de cdmo, dos veces, mestizos
derrotaron a sefiores. Un famosisimo caballero «insultador» cuzquefio fue
«aplastado» por un musico coracorefio. El caballero cuzquefio me dijo luego: «No se
puede contra estos mestizos;, hacen combinaciones que a uno no se le pueden
ocurrir».

En la muestra vamos a citar la procedencia de cada insulto. Se trata de una
seleccion hecha a manera de antologia. Recogimos los insultos que pudimos
memorizar por «excelentes» y que, por esamismarazon, repetimos nosotros mismos,
con mucho éxito en frecuentes reuniones.

Insultos oidos aindios
1. Herreropaalqun hinallasak akaruna (Tienes el excremento pesado como ha

de ser € dd perro de un herrero). Escuchado en San Juan de Lucanas,
Ayacucho.

2. Manunmanta akan gepagi pakakug runa. (Eres tan enano que cuando viene a
cobrarte tu acreedor te ocultas detrés de tu propio excremento). San Juan de
Lucanas, Ayacucho.

3. Kinray purichkag sapo neraq ladu wiksaruna. (Tieneslapanzatodaaun lado
como la de un sapo gque camina por una ladera). San Juan de Lucanas,
Ayacucho.

4. Mis hispakuchkaq hinaformal uyaruna. (Tieneslacara solemne como lade
un gato que esta haciendo su «necesidad»). San Juan de Lucanas, Ayacucho.

Las cuatro de la mafiana aka neraq wapsiq uyaruna. (Te sale vaho de lacara
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como del excremento que se defeca a las cuatro de la mafiana). San an de
Lucanas, Ayacucho.

Insulto de mestizos

Mana duefiuqoq aya velachkaq gina yanga uyayuq runa. (Tienes un ros tro
indtil, como e de un hombre que esta velando un cadaver sin duefio). En
Lima, aun huamanguino.

. Tutayay cuartupi usawan takanakuq runa. (En un cuarto oscuro tl te encierras
para boxear con los piojos). En Lima, aun huamanguino.

. Usapa ogllumpi uywasga runa. (Tu fuiste criado en € seno de un piojo). En
Lima, aun andahuaylino.

. TaytaKelemechepa «delicadezan» hinasengayoq runa. (Tieneslanariz como
la

«delicadeza» [el miembro viril] del sefior Kelemeche). Tomado de una
grabacion fonoeléctrica de Algandro Vivanco, a una parga de famosos
insultadores mestizos de Huamanga.

. Sagipakuy misi binayaku fiawi opa. (Tienes |los 0jos lacrimosos como |los de
un gato a que se ha dejado por encargo en casa gena). Tomado de la
grabacion de Algjandro Vivanco.

Mana duefiuyuq wakcha «ama» hina chiri fiawi upa. (Tienes los ojos, he
lados como el del cadaver miserable de un hombre que nunca tuvo tierras).

Tomado de la grabacion hecha por Algjandro Vivanco.
I nsultos oidos a sefior es

Basinika patamanta inti gawakuq upa. (TU eres de los tontos que se suben al
borde de una bacinica para contemplar €l sol). Escuchado a Ingeniero Emilio

Samanéz, de Andahuaylas.
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2. Naylon calsonchatam ruwachikurgayki, desentemente churakunagkipaq,
desentemente orgokunaykipag. (Yo te mandé hacer un calzoncillo de nylon

para que decentemente te lo pongas y decentemente te lo quites). Oido a

Ingeniero E.

Samanez, de Andahuaylas.

3. Sullumanta kausarichisga runa. (TU eres feto al que por casualidad le dieron

vida). (Arguedas, 2012).

Arguedas, aporta en € entendimiento del tratanakuy; por 1o que, en dltima
instancia, el insulto constituye unaforma de entretenimiento en casi todas lasregiones
guechuas de Ayacucho y Cuzco. La ofensa puede resaltar defectos humanos reales,
pero siempre va acompafiada de una ironia piadosa.

5.2. Sancion y control social en el incesto

En este capitul o, se desarroll6 €l segundo objetivo que, consiste en comprender,
por que el “incesto” es, elemento de trasmutacion del hombre en animal como castigo
sobre

natural alos individuos en San Juan Bautista.

Las relaciones sexuales prohibidas se conocen como incesto y generalmente
involucran matrimonios entre parientes de parientes socialmente reconocidos con
algun grado de consanguinidad en lo que respectaal principio del pacto. Algunas
organizaciones de parentesco establecen normas sobre si se permite o no la intimidad
sexua; por lo tanto, como pauta metodoldgica, se debe evitar cualquier busqueda
central. De esta etapa primitiva de promiscuidad, probablemente surgieron primero
varias familias en una secuencia evolutiva unilineal, cuyas caracteristicas ya son

discernibles en cuanto ala posibilidad de convivenciay matrimonio.
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Para (Malinowski, citado por Cavero, 1990), el incesto “equivaldria a la
confusion de edades, la mezcla de generaciones, la mezcla de generaciones, la
desorganizacion de los sentimientos y lainversion brutal de todos los roles. Ninguna

sociedad podria existir en tales condiciones” (p.86)

Claude Levi-Strauss, en su obra “Las estructuras elementales del parentesco”
(1976), define €l incesto como una prohibicién cultural universal que impide a ciertos
parientes tener relaciones sexual es entre si. Seguin Levi-Strauss, € incesto es unaforma
deregular y preservar la estructura social y € orden simbdlico de una sociedad.

Para Levi-Strauss, la prohibicion del incesto es una de las bases fundamentales
de la organizacion socia y se relaciona con la estructuracion de los sistemas de
parentesco y las alianzas matrimoniales. El incesto es considerado una trasgresion de
las normas socialesy culturales, que puede provocar ladesorganizacion de la estructura
socia y laperdidade lacohesion y estabilidad de la sociedad.

Por tanto, para Levi-Strauss, €l incesto es una prohibicion cultural universal que
cumple una funcion clave en la organizacion y estabilidad de las sociedades humanas.
A continuacion, presentamos € planteamiento de Levi-Strauss (1976), en la cual sefida
sobre el incesto “esta seria la funcion del incesto como tabu, més que la prohibicién como regla
normativaque obligaaunapersonaaentregar su familiaaotras personas. Por lo tanto, considera
el incesto socialmente absurdo méas que moralmente culpable” (p.98).

5.2.1. Aspecto simbolico del I ncesto

Segun Claude Lévi-Strauss en su libro Las estructuras elementales del parentesco
(1976), sefala
No obstante, se encuentran algunas excepciones histéricas a la prohibicién
universal del incesto. Tenemos los casos de las monarquias del Antiguo
Egipto —véase, por g emplo, la biografia de Cleopatra, quien gobern6 en
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matrimonio primero con uno de sus hermanos y luego con otro; la de los
monarcas del Tahuantinsuyo y las de los antiguos monarcas hawaiano
(Strauss,1981,p.201).

Levi-Strauss, uno de los antrop6logos més influyentes del siglo XX, aborda la
figura de Cleopatra desde una perspectiva simbdlicaen su obra"El pensamiento salvaje”.
En estelibro,

Levi-Strauss propone unateoria estructuralistadel pensamiento humano, segun la
cua lamente humanatiende a estructurar su entorno através de simbolosy patrones que
se repiten en todas las culturas.

En el caso de Cleopatra, Levi-Strauss considera que su biografia puede ser vista
como un simbolo de la lucha entre la cultura egipcia y la cultura romana. Segun €
antropologo, Cleopatra representa la cultura egipcia, mientras que Julio César y Marco
Antonio representan la cultura romana. En su relacion con ambos lideres romanos,
Cleopatra simboliza la lucha de Egipto por mantener su independencia y su identidad
cultural frente alainfluenciaromana. Levi-Strauss también analizalafigura de Cleopatra
desde e punto de vista de la mitologia y la religion egipcia. Segun él, la figura de
Cleopatra puede ser vistacomo unaencarnacion de ladiosalsis, ladiosadelamaternidad
y lafertilidad. De estaforma, la biografia de Cleopatra puede ser interpretada como una
luchapor lasupervivenciay la continuidad de la culturaegipcia, representadapor ladiosa
ISis.

En conclusién, para Levi-Strauss, la biografia de Cleopatra representa una lucha
simbolica entre la cultura egipcia y la cultura romana, asi como una encarnacion de la
diosa Isis de la mitologia egipcia. De esta manera, € antropdlogo analiza la figura de

Cleopatra desde una perspectivasimbdlicay estructuralista del pensamiento humano.
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Levi-Strauss también se interes0 por € simbolismo de los monarcas del
Tahuantinsuyo, €l imperio incaico que existio en Sudamérica antes de la llegada de los
espafoles. En su obra "Las estructuras elementales del parentesco”, € antropdlogo
francés analizala organizacion socia y politicadel Tahuantinsuyo desde una perspectiva
estructuralista.

Seguin Levi-Strauss, la organizacion politica del Tahuantinsuyo se basaba en un
sistema de parentesco que asignaba a cada persona un lugar dentro de una estructura
social jerarquizada.

El monarca inca, considerado un descendiente directo del dios Sol, era el centro de esta
estructuray simbolizaba la unificacion del imperio y la conexion entre el mundo terrena
y e mundo divino.

Levi-Strauss también destaca la importancia simbdlica de la vestimenta y los
ornamentos de los monarcas incaicos, como la mascapaicha (una diadema que llevaban
en la cabeza) o la cushma (una tUnica tgjida a mano). Estos elementos simbolizaban la
posicion jerérquicay laidentidad del monarca dentro del sistema de parentesco incaico.
Ademas, Levi-Strauss sostiene gue la sucesion del poder en e Tahuantinsuyo seguia un
patron simbdlico que reflgjaba la estructura del parentesco. Segun esta teoria, € nuevo
monarca no era elegido por su habilidad o su linge, sino por su capacidad para encarnar
el simbolismo del cargo y mantener € equilibrio entre las diferentes facciones del
imperio.

Es decir, para Levi-Strauss, los monarcas del Tahuantinsuyo simbolizaban la
unificacion del imperio y la conexién entre el mundo terrenal y € mundo divino, y su
sucesion seguia un patrén simbdlico que reflgjaba la estructura del parentesco. La
vestimenta y los ornamentos de los monarcas incaicos también tenian una gran

importancia simbdlica dentro del sistema de parentesco incaico.
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Segun Cavero (1990), citado por Torres (2005) “dentro del sistema de
alianzas en algunas comunidades, €l tabu abarca a un gran niUmero de parientes (en
algunas hasta la quinta generacion y a parientes clasificatorios) y en otras son muy
preciosos y concretos (hasta primos primeros)” (p.40).

El sistema de alianzas es un tema de estudio en diversas disciplinas como la
antropologia, la sociologia, la politica y la historia, entre otras. En antropologia, por
giemplo, € sistema de alianzas ha sido estudiado desde una perspectiva estructuralista,
gue se enfoca en analizar como las relaciones sociaes se organizan en torno a sistemas
de parentesco y alianza.

En este sentido, Claude Lévi-Strauss es uno de |os antropdlogos mas destacados
en € estudio del sistema de alianzas. En su obra "Las estructuras elementales del
parentesco”, Lévi-Strauss propone una teoria estructuralista del parentesco y la alianza,
segun la cual las sociedades humanas se organizan en torno a una estructura simbdlica
gue se basa en la oposicién entre dos grupos exogamicos.

Seguin Lévi-Strauss, laexogamiaes unapracticasocia que obligaalosindividuos
a buscar pargja fuera de su grupo de origen. Esta préactica crea unared de aianzas entre
los diferentes grupos y establece una estructura de parentesco que organiza la sociedad
en torno ados grupos exogamicos. € grupo delos parientesy e grupo de los no parientes.
En esta estructura ssimbdlica, la alianza matrimonial es un mecanismo fundamental para
establecer y mantener |a cohesion socia y politica de la sociedad.

En consecuencia, € sistema de alianzas es estudiado por diversas disciplinas
como laantropol ogia, la sociologia, lapoliticay lahistoria, y se enfoca en analizar como
las relaciones sociales se organizan en torno a sistemas de parentesco y aianza. Claude

Lévi-Strauss es uno de los antropologos mas destacados en este campo y propone una
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teoriaestructuralistadel parentesco y laalianzaque destacalaimportanciade laexogamia

y laaianzamatrimonial en la organizacién social y politica de | as sociedades humanas.

Por otro lado, Torres (2005), indica:

En los Andes peruanos, asi como en otras sociedades, tener relaciones

sexuales entre parientes consanguineos y espirituales estd complemente

prohibido y consecuentemente esta prohibido también el matrimonio. La

sociedad mediante la creacion de relatos o cuentos sobre (gargaria o

gargachas) han establecidos una sancion simbdlica, en la trasmutacién de

hombre, acierto tipo de animal, |0 que considera como castigo sobrenatural.

Se atribuye que los trasgresores o los incestuosos, en las noches de

plenilunio, setransforman, en llamas, chanchos, cabras, gallos, etc., y vagan

en pargjas en e campo, como parte de la sancion impuesta (Torres, 2005,

p.30).

Por o tanto, en laregion delos Andes peruanos, a igual que en otras sociedades,
se prohiben tagjantemente las relaciones sexuales entre parientes consanguineos y
espirituales, 1o que lleva a la prohibicion del matrimonio entre parientes. La sociedad
ha establecido una forma simbdlica de castigo mediante la creacién de narrativas o
cuentos que implican la transformacion de seres humanos en animales especificos,
considerando esta metamorfosis como un castigo de origen sobrenatural. Se sostiene la
creencia de que aquellos que cometen infracciones incestuosas se convierten en
animales como |lamas, cerdos, cabras, gallos, entre otros, durante las noches de luna

[lena, vagando por los campos en parejas como parte de lapenaque les hasido impuesta

Por su parte Ansion (1987), sefiadla sobre los gargacha:
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Que los datos de *“gargacha” tienen un mensaje directamente moral de
condena del incesto. Este mensaje, sin embargo, no hay que entenderlo en €
sentido de una mora puritana individual: es porque las relaciones sexuaes
entre parientes cercanos amenazan € orden social, son peligrosas y provocan
espanto y repudio. En efecto, la organizacion de la comunidad sobre la base
de relaciones de reciprocidad supone que las leyes de parentesco y alianzas
posibles entre familias sean perfectamente definidas y respetadas. Y €l hecho
de que los hijos se quedan dentro de sus propias familias supone un profundo
egoismo que rompe con las relaciones normales de reciprocidad (Ansién,

1987, p.60)

Entonces, Ansién sefiala que, los datos de “gargacha” tienen un mensaje
directamente moral de condena del incesto. Las conexiones intimas de naturaleza
sexual entre familiares cercanos representan una amenaza para la estructura
social, conllevan un riesgo significativo y generan sentimientos de temor y
aversion.

Torres (2005), sefida, sobre la sancion simbdlica

El caso de la sancién simbdlica del incesto es mucho mas complejo delo que
aparentemente parece ser. A lasancion simbdlica puede o no seguir lasancion
de la comunidad gque puede llegar hasta la pena de muerte; sin embargo, la
comunidad es mas tolerante con este hecho hasta que el rumor adquiere fuerza
y ya no puede pasar por desapercibido. Para nadie es desconocida que la
desobediencia se sanciona con la conversion del trasgresor en piedra, es decir,
un volver a la naturaleza. Hasta aqui € trasgresor, cada luna llena, sufre la

transformacion, ficticia, en animal, acuyo fendmeno se conoce como gargacha
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gue simboliza el hombre transformado en animal, por ser incestuoso. Es decir,
el trasgresor adquiere otra naturaleza. No pertenece a orden de los humanos,
esta fuera de la comunidad humana, es un expulsado del seno de la sociedad,
por eso pierde su condicién humana; pero, ¢esta pérdida se da en larealidad?
¢Hasta qué punto es verdad esta trasmutacion? Los testimonios, aseguran de
gue han observado tales escenas en lunallenay las personas estan convencidas

deta hecho y muestran miedo ante la sancién (Torres, 2005, p.70).

Esasi, Torres sefiala, el caso delasancion simbdlicadel incesto es mucho mas
complgjo de lo que aparentemente parece ser. Para nadie se desconoce que la
desobediencia se sanciona con la conversion del trasgresor en piedra.

5.2.2. Incesto en tiempos actuales

El incesto esun temamuy complejo y sensible que puedetener diferentesformas
y expresiones en las diferentes sociedades y culturas. En la actuaidad, en las
comunidades andinas, €l incesto es considerado una practica que atenta contra la
armonia socia y familiar, y que puede tener graves consecuencias tanto para los
individuos involucrados como parala comunidad en su conjunto.

Sin embargo, esimportante destacar que | as précticas sociales no son homogéneas
en todas las comunidades andinas, y pueden variar en funcion de factores culturales,
geogréficos, histéricos y econdmicos, entre otros. Ademas, es posible que existan casos
aislados de incesto en la sociedad.

Toda sociedad en crisis valora y apela a sus valores, recurriendo a ellos para

adaptarlos a las nuevas condiciones sociales, politicas y econdémicas, como un proceso
de resistencia cultural y construccion identitaria que permite conservar lo til de lo

antiguo para las nuevas condiciones, con los componentes de lo nuevo que se adecuan o
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acostumbran a sus necesidades, muy sin conflicto, como mecanismo dinamico y dialéctico de
supervivencia.

Este proceso de reacomodo y reinterpretacion de la ideologia tiene una
connotacion especial, porque permite que lo tradicional emerja en relatos con un
corpus aparentemente diferente y nuevos personges, en algunos casos
inconscientemente y en otros abiertamente expuestos. Sustitucion, superposicion,
simbiosis, mestizaje, alteridad, “sincretismo” religioso, ideologico, cultural, etc.

El incesto es una préctica sociamente condenada y penalizada en la sociedad
peruana, y esta considerado un delito grave segun las leyes peruanas. En € Perq, €
Cadigo Penal establece penas para aquellos que cometan delitos de incesto, ya sea entre
parientes consanguineos (como padres e hijos, hermanos, tios y sobrinos, primos
hermanos, etc.) o entre parientes afines (como padrastro/madrastra e hijastro/hijastra,
suegro/suegray yerno/nuera, cuiados, etc.).

Ademas, en la sociedad peruana, €l incesto es considerado un tabu y una préactica
moralmente inaceptable. A nivel cultural, la mayoria de las comunidades peruanas
rechazan y condenan € incesto por ser una practica que atenta contra la armonia y la
unidad familiar. A pesar de €llo, es posible que existan casos aislados de incesto en la
sociedad peruana, a igual que en cualquier otra sociedad. Es importante destacar que €
incesto puede tener graves consecuencias para los individuos involucrados, tanto desde
el punto de vista fisico como psicologico, y que puede generar conflictos y fracturas en
el entorno familiar y social. En resumen, € incesto es una practica sociamente
condenaday penalizada en la sociedad peruana, y es considerado un tabl y una practica
moramente inaceptable. Es importante tener en cuenta que € respeto a la diversidad
cultural y alas particul aridades de cada comunidad es fundamental paraabordar estetema

con sensibilidad y rigurosidad.
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5.2.3. Lanarrativa oral andina del incesto.

Es importante tener en cuenta que e incesto es una préactica socialmente
condenada en la cultura andina, y que las narrativas orales sobre el incesto suelen ser
consideradas tabues y no se hablan abiertamente sobre ellas. Sin embargo, existen
algunas narrativas orales en la cultura andina que abordan el temadel incesto de manera
indirecta

Por giemplo, en algunas narrativas orales de la cultura quechua, se habla de la
figura del "ayllu”, que es una unidad social y familiar que se forma por la unién de
varias familias emparentadas. En estas narrativas, se cuenta que cuando se produce un
incesto dentro ddl "ayllu", se produce una ruptura en la unidad y armonia familiar, y
gue esto puede generar conflictos.

Asimismo, en algunas narrativas orales de la culturaaymara, se habla de lafigura del
"pacha’, que representa el mundo, la naturaleza y la sociedad. Es importante destacar
gue estas narrativas orales sobre € incesto en la cultura andina suelen ser smbdlicasy
estan cargadas de significado cultural y espiritual.

Los mitos, leyendas, fébulas, refranes, adivinanzas y cuentos son relatos orales que
representan sociedades mas analfabetas que afabetizadas y cumplen, entre otras, la
funcién de preservar y transmitir los valores culturales, familiares, locales, regionalesy
morales de estas. Pueblos, conservados en la memoria colectiva, realidad que no ocurre
con las sociedades escritas, donde este elemento cultural permite € registro. Conserva
y transmite su creacién sin
mayor distorsion, lamayor parte del tiempo permanece tal como fue creada
independientemente del tiempo y e espacio: 1o transmitido no puede provocar cambios.

Por lo tanto, es tanto més dificil conservar su pureza y originadidad, ya que la
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transmision es de generacion en generacion, lo que significa olvidadizo y

complementario.

Los mitos y otras formas narrativas explican procesos sociales y hechos
histéricos que deben conservarse en lamemoria colectiva, los cuales, transmitidos de
generacion en generaciéon, forman la conciencia socia y constituyen elementos
identitarios de construcciones culturales y étnicas incorporadas alaideologia

Estas narrativas son los relatos presentes en la memoria colectiva de los
habitantes de |as ciudades, se caracterizan por su caracter comun y colectivo, en tanto
registran hechos y procesos, que en su momento fueron acontecimientos importantes
y preciosos y que auin perduran en muchos lugares. Que los habitantes conservan y
mantienen porgue consideran como hechos Unicos |os que registran estos hechos con
connotacién particular para € grupo socia, es parte de su historia loca y un
componente de su ideologia; los mitos sobre las “mauka llagtas”, los pueblos
sumergidos, los malditos, los incestuosos y las “gargachas”, los 0sos y los “ukumaris”,
las zorras y |os condores que se casan con jovencitas ociosas, asi como |os cuentos de
connotacién social.

La ideologia, por su carécter de clase, expresa a través de la narrativa, y de
manera directay/o poco sutil, los miedos, rumores, deseos, valores de | os sectores que
domina o sirve, utilizdndolos como mecanismos de control social, expresados en
reglas. Y principios que rigen e comportamiento y las actitudes del hombre y el
comportamiento de la sociedad de manera permanente y cotidiana. Después de todo,
el hombre, por muy “muy moderno” y
“globalizado” que se sienta, nunca hasta la fecha ha superado sus miedos y realizado

colectiva o individua mente sus deseos, y menos auin obtenido una explicacion que le
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satisfaga sobre su destino final. Sin embargo, encontro en lafilosofia, lareligion, los

mitosy leyendas, y en lahistoria oral en general.

En el proceso de reelaboracion de la narrativa durante fases de crisis socid, las
fuentes culturales de distintos momentos historicos se fusionan y confunden lo

original con lo nuevo, lo autdctono con lo foraneo, 1o externo con lo interno y, en €
caso peruano, sefusionan y confundir lalarga historiay tradicién prehispanica andina
con laculturade

Europa occidental durante la traumatica conquistay € dominio colonia. Fue
durante este largo periodo de convivencia intercultura donde lo colonia, lo
republicano y la época actual, lo indigena, o hispano y lo mestizo se fusionan,
amalgaman y mezclan, dando lugar a una nueva narrativa adaptada a la necesidad
socia del momento o época. Para unos es un proceso de aculturacion, paraotros. En
la cosmovision andina, € universo, la tierra, la naturaleza y el hombre creado por
Viracocha poseen un alma o un espiritu como energia vital que, en circunstancias de
profunda crisis social, se separa y deambula, provocando la “ruptura” de lo existente.
armonia y equilibrio. El restablecimiento de la “normalidad” requiere de complejos
ritosy ceremonias, acompafiados de procesos de reel aboracion de conceptos s €l caso
lo requiere, y cuyo fin dltimo es “restaurar” la armonia y el equilibrio entre la vida
socia y laindividual.
5.2.4. Control social y castigos.

Los violadores del tabu del incesto en la region andina estaban sujetos a Un
conjunto de consecuencias negativas vagas y penalizaciones negativas coordinadas,
en lugar de entre el os.

a) Sancién moral
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Lasanciéon moral en el incesto puede ser muy variada dependiendo
de la culturay la sociedad en la que se produce e hecho. En generdl, se
trata de un comportamiento socia mente inaceptable que va en contra de
las normas moraes y éticas de la sociedad, 1o que lleva a que sea
sancionado tanto por la comunidad como por las leyes.

La sancion moral en el incesto puede implicar un rechazo y una
estigmatizacion social del individuo o individuos involucrados, asi como

de su familia. Esto puede generar un aislamiento socia y unaexclusion de

la comunidad, lo que a su vez puede tener consecuencias negativas en la

salud emocional y psicol 6gica de los involucrados.

En agunos casos, la sancion moral puede ir acompafiada de
sanciones legales, ya que € incesto es considerado un delito en muchas
sociedades y puede ser castigado con penas de prision y multas.

Es relevante observar que la primera respuesta del individuo ante las
transgresiones reales del tabu relacionado con los insectos es la desaprobacion,
gue puede ser experimentada y expresada en diversos niveles de intensidad. Esto
puede variar desde una critica leve e incluso la indiferencia, hasta una reaccion
fuerte y violenta. En lalocalidad de San Juan Bautista, se les sefiala verbalmente
como impuros, malos hombres 0 mujeres, utilizando términos como "gargacha’ o
"wagra'. Inmediatamente después, en la region andina de habla quechua, a los
individuos involucrados en incestos se les compara con los perros o las llamas. A
continuacion, presentamos un testimonio para una mayor claridad:

Al morir su esposa, madre de la chica, el padre estuvo con su

hija. El padre yamurio y la chica estd en Lima. La gente decia

gue hacian asustar se decia que € hijo que estuvieron nacio con

cuerno y murio. Después este mismo mal padre estuvo también
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con su comadre, ella la visitaba frecuentemente hasta que no
esté su esposo. La gente no se decia nada, solo cando se
emborrachaba le insultaban (Informante:

Juan de 60 arios de edad).

La violacion del tabu del incesto representa uno de los actos mas
condenables y deshonrosos. La sancién moral resulta altamente eficaz, como se
puede observar en €l gemplo de un insulto publico extremadamente severo, como
[lamar aalguien "gargacha’ o "hijo de gargacha’.

Lavariedad en laintensidad de las respuestas ante €l incesto se relaciona
con lanaturalezadelaestructurasocial, |0s diversos mecanismos de control social
presentes y e nivel de la infraccion. En e dltimo caso, la opinion publica
reaccionara de manera diferente segiin la magnitud de la transgresion.

Parentesco de los infractores; si solo es relacion sexua o hacen una
convivencia especia 0 se casan (sirvinakuy); si €l incesto se comete por amor
y con consentimiento de ambas partes o a través de una violacion que incluso
conlleve asesinato; seguin la diferencia de edad de los infractores; segin €
estado civil; si es (si uno de ellos es casado ademas de incesto hay adulterio)

b) Sanciones sobrenaturales.
Las sanciones sobrenaturales son aquellas que se creen gue son

impuestas por fuerzas o seres sobrenaturales, como los dioses, espiritus o

fuerzas de la naturaleza. Estas sanciones se dan en muchas culturas y

sociedades, y suelen estar relacionadas con e incumplimiento de normas

morales o tabues, como el incesto
En la cultura andina, por ggemplo, se cree que € incumplimiento

de normas sociales y morales puede provocar laira de los apus, que son
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los espiritus de las montafias, o de los wakas, que son las divinidades
protectoras deloslugares sagrados. Estos seres se cree que pueden castigar
a los individuos o0 a las comunidades enteras con desastres naturales,
enfermedades, muertes prematuras, pérdida de cosechas, entre otros.

En resumen, las sanciones sobrenaturales son agquellas que se
creen que son impuestas por seres o fuerzas sobrenaturales y estén
relacionadas con e incumplimiento de normas morales y sociaes. Estas
sanciones pueden variar en funcién de la culturay la sociedad, y pueden

incluir desastres naturales, enfermedades y accidentes, entre otros.

Existen otras penalizaciones que poseen un marcado caracter
religioso: resultan en la comision de un pecado, € transgresor esta
destinado aladesgracia, al fracaso, y trae consigo infortunio enfermedad,
muerte, calamidades, desastre. En € érea andina, actualmente e primer
sentimiento que tienen los individuos frente al incesto es que se esta ante
un pecado grave, que supone suciedad, que surge de la propia conciencia,
es el valor negativo del ser humano.

C) Sanciones miticas.

L as sanciones miticas son aquellas que se derivan de los mitos 'y
las leyendas de una cultura o sociedad en particular. En muchas culturas,
los mitos y las leyendas estan disefiados paratransmitir valores morales y
enseflanzas sobre el comportamiento adecuado, y a menudo incluyen
historias de castigos sobrenaturales o divinos para aguellos que violan
estas normas.

En agunas culturas, se cree gque las sanciones miticas son

impuestas por los dioses 0 los espiritus, quienes pueden castigar a los
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individuos por su comportamiento. En otras culturas, |as sanciones miticas
pueden ser menos sobrenaturales y més terrenales, pero aln estén
relacionadas con los mitosy lasleyendas. Por gemplo, en lacultura Maori
de Nueva Zelanda, las historias de la creacion y el lingje de una persona
son extremadamente importantes y se cree que aguellos que no respetan a
sus antepasados o sus origenes pueden sufrir desgracias y desventuras.

En consecuencia, |as sanciones miticas son castigos que se derivan
delosmitosy lasleyendas de una cultura o sociedad en particular. Pueden
ser sobrenaturales o terrenales y a menudo se relacionan con €
incumplimiento de normas sociales y morales. Estos castigos se utilizan a
menudo como una forma de ensefianza moral y para mantener la cohesion
socia en una comunidad.

En varias culturas, se encuentran colecciones de mitos que relatan
casos de rel aciones incestuosas. Algunos de estos mitos explican €l origen
de divinidades y héroes civilizadores, asi como €l origen del sol, lalunay
los eclipses. Por ggemplo, en las culturas australianas, incas y Mungin, su
origen es atribuido a mitos de naturaleza incestuosa. En relacion a este
tema, a continuaci6n, compartimos las perspectivas de Caro: Los antiguos
griegos no solo creian que los dioses supremos podrian haber sido
dominados por pasiones vergonzosas similares a las humanas, que
Ilevaban al incesto, el adulterio, lapederastia, € asesinato, y mas; también
sostenian la creencia de que existian dioses y diosas que respaldaban
acciones consideradas inmorales dentro de la sociedad humana. Esto
puede ser un concepto dificil de comprender para mentes intelectuales y

racionales (Caro Baroja, §/f 189).
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d) Labrujeriay losincestuosos

La relacién entre la brujeria y € incesto puede variar segin la
cultura 'y la sociedad en cuestion. En algunas culturas, se cree que los
incestuosos pueden ser maldecidos o perseguidos por brujas o hechiceros
gue buscan venganza o justiciadivina.

En agunas tradiciones de brujeria y hechiceria, se cree que la
préctica del incesto es una forma de corrupcién de la linea de sangre y
puede atraer la atencién de espiritus malignos o demonios. En estas
creencias, la brujeria se considera a menudo una forma de proteger la
integridad de lafamiliay la comunidad, y puede utilizar

En otras culturas, se cree que las brujas y los hechiceros pueden
ser responsables de inducir €l incesto o de hacer que |los miembros de una
familia desarrollen deseos incestuosos. En estas creencias, la brujeria se
considera una fuerza maligna que puede corromper alosindividuosy ala
comunidad en su conjunto.

En general, larelacion entre la brujeriay € incesto es complgay
puede variar en funcion delaculturay lasociedad en cuestion. En muchas
culturas, tanto la brujeria como € incesto se consideran tables y se
castigan severamente. En otras, la brujeria se considera una préctica
legitima que puede utilizarse para proteger laintegridad de la comunidad
y mantener la cohesion social.

En la region de los Andes, las personas involucradas en actos
incestuosos se transforman en brujas cuyas cabezas vuelan durante las
noches. Aquellos atrapados en el acto son destinatarios de castigos

similares alos de la brujeria. En €l contexto andino, hay dos categorias de
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"culpables’ que han violado el tabu del incesto: los que pertenecen al

mundo terrenal y los que pertenecen a mundo sobrenatural.

€) Calamidades naturales
El tabu del incesto es una norma cultura presente en muchas
sociedades que prohibe e matrimonio o las relaciones sexuales entre
miembros de la misma familia cercana, como padres e hijos, hermanos y
hermanas, y abuelos y nietos. Esta norma existe porque las relaciones
sexuales entre familiares cercanos pueden aumentar el riesgo de defectos
genéticos y trastornos hereditarios en la descendencia.

Por otro lado, las calamidades naturales son eventos
impredecibles que pueden ser causados por factores geoldgicos,
climaticos o atmosféricos, y que pueden tener consecuencias devastadoras
en |as poblaciones humanas y animales que se ven afectadas por ellas. No

hay una conexion directa entre estas dos cosas.

Sin embargo, en algunas culturas antiguas, se creia que los
desastres naturales eran castigos divinos por haber violado € tabu del
incesto o por haber cometido otros actos inmorales. Estas creencias
pueden haber surgido porque las comunidades que practicaban el incesto
tenian una mayor probabilidad de sufrir enfermedades y otros problemas
genéticos, 1o que a su vez podria hacerlos més vulnerables a las

calamidades naturales. Pero es importante destacar que estas teorias no
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tienen base cientificay son consideradas superadas por la mayoria de los
estudiosos modernos.

La transgresion de las normas sociales, particularmente del tabd
relacionado con €l incesto, da lugar a diversas calamidades de origen
natural que afectan los cultivos. En la regiéon andina, esto se interpreta
como un indicio de la existencia de actos incestuosos en curso, a mismo
tiempo que constituye una sancion de naturaleza religiosa debido a dichos
actos. Esta sancion parece ser comun a diferentes culturas, pero en nuestra
sociedad ha experimentado un proceso sincrético. A continuacion,
presentamos testimonio:

En Vischongo alla por 1950 lamadre estuvo con su hijo. Lamadre

tomaba mucho, €l hijo se burl. Aparecio en estado y no sabia de

guien era. Cont6 y para averiguar quién era el culpable ssmularon
emborracharse y efectivamente el hijo se quiso aprovechar de la
madre

(Informante:

Victoria 30 afios de edad).

f) Fin del mundo

El fin dd mundo es un concepto religioso o apocaliptico que se
refiere a la idea de que la humanidad y € universo llegardn a su fin en
algiin momento futuro. Por otro lado, €l incesto es unapracticasocia que
serefiere alas relaciones sexuaes 0 matrimonial es entre miembros de la
misma familia cercana, como padres e hijos, hermanos y hermanas, y

abuelosy nietos.
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A lo largo de la historia, se han desarrollado diversas teorias y
creencias que relacionan e fin del mundo con diferentes practicas
humanas, incluyendo € incesto. Por gemplo, en agunas religiones y
culturas antiguas, se creia que € fin del mundo seria causado por laira
divina como castigo por violar las normas sociales y morales, incluyendo
el tabu del incesto.

El fragmento de texto que proporcionaste parece tratar sobre creencias 'y
mitos presentes en la comunidad de San Juan Bautista, donde se asocia la
presencia de relaciones incestuosas y la mencion de "gargachas' con la
aproximacion del apocalipsis. Se menciona que esta creencia es compartida tanto
por los campesinos catélicos como por |os evangélicos en esa comunidad.

La historia narrada en e texto se centra en un caso de convivencia
pecaminosa entre un hombrey su hija politica en San Juan Bautista. Estarelacion
es considerada prohibida y engafada por fuerzas malignas (posiblemente
satanicas). Después de ser descubiertos, ambos se fugan del pueblo, pero la hija
politica tiene otro amante. El padre mata a pretendiente de su hija y
posteriormente es descubierto como el autor del crimen. Como resultado, la casa
de lafamilia pecaminosa es incendiada y 1os hijos son llevados a la selva por sus
familiares.

Este suceso causaunagran agitacion en el pueblo de San Juan Bautista. Lagente
comenta sobre €l caso y se generan diversas conjeturas, pero todos coinciden en que

este hecho atroz es un presagio de una des

5.3. Versiones sobre e mito del incesto.

Version 01
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“Las personas que practican en incesto pagarian que esas personas Sse
convertirian en demonios gargacha y eran los mismos demonios que por €llo
ocurrialluvias torrencial es granizadas y también en pinchos hay personas que
han cometido pecado ellos se convierten en animales como llamas y ovejas”

(Informante: Julio de 66 afios de edad)

Version 02

“Cuando el viento es constante y lluvias significa que ese lugar hay personas

gue se han metido con sus familiares” (Informante: Julia de 40 afios de edad)

Version 03

“Cuando con mi hermano, fuimos a espantar a los perros que iban a comer
chancho alachacra, cercadel pueblo, estdbamos como alas 7 a8 delatarde aun lado
del pueblo, sentimos una presenciarara, seguiamos en la chacra, en eso, cruzamos un
camino troncal, en ese momento venia a una cuadra un alboroto Ilorando como pavo;
nosllamé laatencion, porque en mi pueblo, no existe pavo, alasjustas tratamos cruzar
el camino y estabamos en lachacra, entre espinas'y cercade nosotros entro arrastrando
un cuero seco de res, nos asustamos, porque después escuchamos bulla y a dia
siguiente, revisamos, y solo encontramos seso de chancho y todos presumian que era
el condenado quién hizo eso” (Informante: Teodoro de 65 afios de edad).
Version 04

El “gargacha” es cuando un familiar realiza relaciones sexuales con su
pariente, como un hijo con su madre o hermano con hermana, estas personas en la
vida pagan su pecado, porque dios los castiga, por eso en las noches sale degjando su

cuerpo como muerto en su dormitorio, sélo su almaanda, luego, al amanecer regresa

a su casa” (Informante:
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Zb6simo de 50 afios de edad).
Version 05

“El incesto estd relacionado generalmente, a *“gargacha”, una persona se
convierte en “gargacha”, cuando tiene relaciones con un pariente cercano, que puede
ser con su hermano, con su primo, con su papa ese; también, cuando un cura tiene
relaciones con una monja” (Informante: Rosendo de 56 afios de edad).
Version 06

“los gargachas, dicen que se convierte en llamas, pero también, se convierte
en otros animales domesticos, menos en cordero, porque el cordero es animal puro y
dedios. Los perros se dan cuentamuy rapido, cuando sienten la presencia, alllan muy
fuerte, ladran o atacando valientemente, pero los pobladores temen, muchos temen,
que el pueblo sea castigado por culpa de ellos porque piden perddn y se pone a rezar”
(Informante: Rosa de

50 anos de edad)
Version 07

“Nos cuenta un caso que Vvio, en este pueblo, cuenta que una familia era bien
respetada, entonces, solo tenia una hija, después de unos afios la madre fallecio,
entonces, quedaron el padrey lahijay llegaron aestar como parejas, lacomunidad se

enterd y lo asesinaron a los dos” (Informante: Carmen de 45 afios de edad).

Version 08

“Un tiempo atras, se enamoraron un par de adolescentes, locamente, pero este
amor eraimposible, porqueteniaago en comun, eran hermanos, al enterarselafamilia
hacen lo posible para que no se entere la comunidad, pero |lamentablemente se
enteraron, cuando ellos tuvieron hijo, entonces los tres fueron asesinados”

(Informante: julio de 50 afios de edad)
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Quizas laprohibition del incesto tuvo diversas razones, como motivos religiosos,
psicologicos, y econdmicos, entre otros. Antes de la era de civilizacion, cuando €
matrimonio monogamico se establecié definitivamente, la humanidad pasb por etapas de
salvgiismo y barbarie.

En la primera etapa, inicialmente habia una promiscuidad sexua que evoluciono
hacia matrimonios por grupos, donde hombres y mujeres pertenecian a grupos enteros.
Unavariante de este estilo eralafamilia consanguinea, que representaba un avance sobre
lapromiscuidad inicial a excluir amadres e hijos de |as rel aciones sexuales.

En la etapa de barbarie, segiin Morgan, en la sociedad arcaica, |0s seres humanos
vivian en promiscuidad sexual, que posteriormente evoluciond hacia matrimonios por
grupos, excluyendo las uniones entre madres e hijos. Estos matrimonios grupales
finalmente se reemplazaron con relaciones masindividuaes. Con € tiempo, se establecid
el matrimonio monogamico, lo que llevo a la transicion de la familia matriarcal a la
patriarcal, marcando € cambio de parentesco uterino a agnaticio.

La aversion a incesto, arraigada en relaciones consanguineas, ha sido un
problema cultural complgjo. La prohibicion del incesto es considerada un fendmeno
universal y fundamental en € transito delanaturalezaalacultura. ParaLevi-Strauss, este
problema es ambiguo, ya que tiene tanto aspectos culturales como naturales. Aungue €l
instinto sexual es natural, €l paso alo socia depende del estimulo del otro.

A pesar de estar prohibido por laley y las costumbres, €l incesto existe y amenudo
esmas comun de o que se reconoce publicamente. Lasteorias sobre su origen han fallado,
Ilevando a algunos antropdlogos a dejar el problema a la biologia o la sociologia. Sin
embargo, sigue siendo un tema sociol 0gico, ya que es una regla culturalmente impuesta.

Laprohibicion ancestral del incesto ha estado presente en | as sociedades humanas

desde sus inicios. Se cree que este tabu fomento e intercambio de mujeres entre grupos
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vecinos para establecer aianzas, comercio e intercambio cultural. A pesar de su
distribucion amplia, es posible que la busgueda de mujeres en grupos vecinos haya sido
una practica social motivada por |a prohibicion del incesto.

En resumen, € incesto ha sido histéricamente prohibido por razones de
supervivenciay hasido aceptado como unanormacultural genera en muchas sociedades,
debido ala creencia de que la copula entre miembros de la misma unidad familiar no es
apropiada.

5.4.1. Resumen.
Segun Lévi-Strauss, la exogamia es una préctica social que obliga a los

individuos a buscar pareja fuera de su grupo de origen. Esta préactica crea una red de
alianzas entre los diferentes grupos y establece una estructura de parentesco que organiza
la sociedad en torno a dos grupos exogamicos. € grupo de los parientesy el grupo delos
no parientes (Lévi-Strauss, 1967). En su obra "Las estructuras elementaes del
parentesco”, Lévi-Strauss propone una teoria estructuralista del parentesco y la alianza,
segun la cual las sociedades humanas se organizan en torno a una estructura simbdlica
gue se basa en la oposicién entre dos grupos exogamicos (Lévi-Strauss, 1967).

Estas narrativas son | os rel atos presentes en lamemoria col ectivade | os habitantes
de las ciudades, se caracterizan por su caracter comun y colectivo, en tanto registran
hechos y procesos, que en su momento fueron acontecimientos importantes y preciosos
Y que aln perduran en muchos lugares.

Laideologia, por su carécter de clase, expresaatravésdelanarrativa, y de manera
directa y/o poco sutil, los miedos, rumores, deseos, valores de |os sectores que domina o
sirve, utilizandolos como mecanismos de control social, expresados en reglasy principios
gue rigen e comportamiento y las actitudes del hombre y el comportamiento de la

sociedad de manera permanente y cotidiana.
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En € proceso de reelaboracion de la narrativa durante fases de crisis social, las
fuentes culturales de distintos momentos historicos se fusionan y confunden lo origina
con lo nuevo, lo autéctono con lo foraneo, 1o externo conlo interno y, en el caso peruano,
se fusionan y confunden la larga historia y tradicion prehispanica andina con la cultura
de Europa occidental durante la traumatica conquistay € dominio colonial

5.4. Sancion y control social en el discurso del “Weraqo”.
En este capitulo se desarroll6 € tercer objetivo que, consiste, explicar, como
el sistema sobre el discurso del “Werago”, instituye, elemento de evaluacion vy

cuestionamiento de conductas de comportamiento de pobladores de San Juan Bautista.

Seguin Alberdi, (2007), los weraqos, “expresan, versos satiricos, ademas, ridiculizan a la
poblacion, provocando risa y generando picardia, utilizan para €llo una voz aguda en
quechua y son personajes que participan en celebraciones religiosas cristianas” (p.38).
Efectivamente, manifiestan, versos satiricos, ademés, ridiculizan a la
poblacion, ocasionando carcgjada y generando picardia, usan para eso una voz aguda
en quechuay son personajes que participan en celebraciones religiosas cristianas.
También, Garcia (2011), sefiala, que “son personajes que participan en las
celebraciones religiosas cristianas, de la misma manera se encargan de ridiculizar y
satirizar alapoblacion, provocando risasy generando picardia, utilizando lavoz aguda
en quechua” (p.50).
Por | o tanto, estos son personaj es que participan en | as cel ebracionesreligiosas,
de lamismamanera se encargan de ridiculizar, satirizando ala poblacion, para causar
risa y generar picardia, usando una voz aguda en “runa simi”.

5.4.1. Motivo
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Seguin la Real Academia Espariola (1899), el discurso consiste en una “serie
de las palabras y frases” (p. 460). Por otro lado, el discurso es un término que se refiere

atendencias de elaboracion de un mensaje mediante recursos expresivos y diversas

estrategias.

Esasi que, segin laReal AcademiaEspariola, e hablaconsiste en unaserie de
paabras y frases. Por otro lado, discurso es un término que hace referencia a la
tendencia a desarrollar un mensgje a través de medios de expresion y diferentes
estrategias.

Torres (2017), manifiesta sobre el derecho consuetudinario:

Desde la perspectiva de la antropologia juridica existen diversos tipos de

control social, gue van desde | os castigos fisicos hastalos simbdlicos, |os cuales

se dan atraveés de rituales, fiestas, chistes e insultos. Larisa, como unade las
formas de desaprobacién de una conducta incorrecta, da origen a la creacion de
chistesque, provocarisa, lamofay consecuentemente vergiienzaen el individuo, dado
que la persona audida se siente ridiculizada y humillada, hecho que deviene en
deshonra. Nos vemos obligados a recurrir a pasado para establecer € origen del
derecho en lacondicion de menores de edad. No reconoce la existenciade otro derecho
del imperio de los incas y se impone e derecho que traian los conquistadores; sin
embargo, |os aborigenes resolvieron sus conflictos a margen delasleyesdelaCorona
espariola, empleando su propio derecho (Torres, 2007, p.

99)
Lafiestadel nacimiento y bajada de Reyes, es unafiestacostumbristaen San

Juan Bautista, es en honor a nacimiento y bajada del Nifio Jesus. Estafestividad se
celebra con gran adegriay jolgorio, la llegada del Nifio Jests, donde hay una gran
conglomeracion de poblacion ayacuchana y turistas nacionales e internacionales,

donde bailan con cascabelesy tijeras, a ritmo del arpay violin, deigua formaseve
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la presencia de los “Weraqos”, quienes estan al lado del mayordomo para resguardar
la seguridad; mientras amenizan la fiesta con sus eventos, lanzando bromas a

algunas personas y/o publico en general en nuestralengua ancestral, el quechua.

5.4.2. Personajes

Son personajes enmascarados, suelen usar ropas raras o usan la ropa de otros
persongjes como: policias, militares, mineros, sacerdotes, mujeres embarazadas,
mujeres con rasgos demasiado prominentes, como las caderas y € pecho son
demasiado grandes, pero se llenan de globos para representar esta vision, utilizan

todos estos persongjes para satirizar a estas personas.

Los “weraqos” son bailarines que acostumbran a zapatear animando la
actividad aportando un toque de risa con sus elocuentes chistes, son bailarines muy
bien preparados que hacen sonidos muy desarrollados con sus zapatos y la campana
hecha de planchas de maderastrituradas. Conectado por un trozo de alambre de
hierro; esteinstrumento es fundamental paralas danzas de este persongje tan especial.
5.4.3. Discurso

5.4.3.1. Primero. Los Weraqos

Se denomina, asi, aun grupo de danzantes debi damente ataviado; que visitan de
casa en casa, donde festejan €l nacimiento del nifio Jesus, cada 25 de diciembre. Como
vienen cambiando los tiempos, con la presencia de los evangélicos, actualmente se
viene perdiendo estafereligiosay los festejos pomposos que se realizaba antes.

Este grupo de danzarines son muchachos acrobaticos aficionados a la danza 'y
jocosidad gque se desarrolla dentro de |os pasajes de la danza.

Lavestimenta que utilizan y |os personajes que representan son generalmente

ancianos, soldados y otros personges graciosos, utilizando pasamontafias (uya
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chucos) parano ser reconocidos, luego llevan en una mano unasongjay en laotraun
l&tigo largo, especidmente preparados para esta danza, denominados “truenador”
(chuki).

Se seleccionan entre ellos aun jefe o e que comanda el grupo, quien ordenaa
latigazos arezar, bailar y realizar acciones jocosas para el deleite de los presentes.

Los Weragos conversan cambiando la voz y redlizan danzas acrobaticas,
burlandose entre ellos, luego realizan la adoracion a nifio Jesus, haciendo rezar alos
demés Wiragus ordenando con su | &tigo.

El anuncio delosfestejosdel nacimiento del nifio Dios. Es muy f&cil reconocer
por e reventdn de los cohetes, con €l cual se orientan los Wiraqus, al mismo tiempo
hay un arpista especialmente contratado para esta festividad, que g ecuta canciones
del nacimiento del nifio Dios, asimismo invitan chicha y aguardiente a todos los
visitantes y los Weragos.

Los Weragos a ingresar saludan a todos, luego hacen rozar a los demas
miembros del grupo, haciendo arrodillar a latigazos, luego € jefe, tiene que rezar y
los demas tiene que repetir Igual y si no lo hacen Correctamente, los hace rozar a
latigazos. Uno de tantos rezos es la siguiente:

Papallay nifiucha

Rimaykamullaykichik

Cruzchakuychik
Santa Cruzpa, unanchanrayku

Pikipa chanachanachan
Auquykunamanta harkaykuwaspa Allin pasifiaman tangaykullaway.
(Aproposito, algunos no repiten bien, entonces aplican €l 1atigo)

Papallay nifiucha, gamga
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Hawkam kumparayachkanki Nugaykufiatag
yargqaymanta,
Y akumanta, fakarispa

Maskamuchkaykiku,
Amahina kaspaya, niykuy

Wasiyuqta, alli buenasllapi

Traguta agata qaywaykamuwachunku, Mana chayga kusiniratam
hapirusagku.

“Papay nifiucha

Wiraqucha, fiuti  pukuchucha” Niptinpas mana punim

kacharisagkuchu.

5.4.3.2. Segundo

En esta segunda parte, debo sefialar con mucha claridad, sin bien existen
fronteras geogréficas, pero mas que ello, es mas importante las areas cultural es; como
sefidla Aguirre (1982), sobre las areas culturales: La cuestion de las éreas culturales
ha ocupado activamente alos antropdlogos americanos desde comienzo de siglo hasta
los afios cincuenta. Hoy el tema se considera mas bien agotado. “Aunque el concepto
de &rea cultural habia sido utilizado por Sapir en discusiones tedricas y en trabajos de
museo, se considera a Wissler como el primer tratadista sistematico de las mismas”
Su criterio clasificatorio basabaen ladistribucion de los complegosy pautas culturales
sobre un territorio determinado, Asi trazd € mapa cultural de ambas Ameéricas.
Kroeber revisd esta clasificacion con base en un criterio més propiamente ecol 6gico
y segun la relacion entre la cultura material y el habitat. Su trabagjo fue revisado
nuevamente por lo que respecta a América del Sur en € Manua de indios

sudamericanos conforme a criterios mas propiamente culturales. Las areas culturales
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de Africa fueron establecidas en 1924 por Herskovits y posteriormente revisadas por

cl mismo autor 1915. Por la misma época se trazaron las de Asiay Oceania. (p.74)

Quechua

Kaynatan nin Diospa palabran nin, yargaykunamantam supa apasun gloria a
Dios San Juan 55 versiculo 12 testiculo 2; kaymantan gipamansi, kanga yawar para
nisgan manas kangachu kawsay para, sabes imaynanmi chapos wagrakuckan altupi,
Chapus ramparusga sefiora Mariaman, ukchatawan san gregoriota takiykusun
inaspaya pamparamusun kay supaypa wawanta.

Espariol

Asi dice lapalabrade Dios. Vamos amorir de hambre, gloriaa Dios San Juan
55 versiculo 12 testiculo 2; a partir de este momento hacia e futuro, va a ver lluvia
con sangre, no va aver comida, sabes por qué, Chapo se esta condenado en € cielo,
Chapo a trepado donde la sefiora Marian, nuevamente canta San Gregorio, luego
vamos a enterrar aeste hijo del diablo.

5.4.3.3. Tercero Quechua

Magtachata kuyarayki kuchita uywaptiki, kunan kuchitapas uywankifachu,
Vigachdlay viga, magtachata kuyarqayki suegray kanaykipag, kunan ukman
gunkusganki qudirukunkifaya.

Espariol

Demasiado te he estimado suegra, a ver gque criabas chancha, te estimaba
mucho, para que seas mi suegra, ahora que has dado a otra persona, te has fregado.

5.4.3.4. Cuarto Quechua

Arranka, kual arranka, nifiukunapas chincachkanfian, dice que esta coordinado

con e presidente, presidentipas wagay sumag rumita aparamuniia, kunanga
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turistikufian ninku, pilacuchumanta aparamuspaku, alaymoska rumi nichkankufian,
kunan wak rumitaga rigsirukunkufian, pilakuchu Mario palominupa, rumintam
aparamusgaku, sacristampas kunanga alaymoska nispafian rimachkan, donde hay
alaymosca. Chaymi, raviasga gamuchkani, salu niway kuchi. Un saludo para Juan

Arena, imaynapas kunanga velentaga rantikuchkanfian.

Espariol

Camina, ¢Cud camina?, se esta perdiendo lasimagenes de Jesucristo; dice que
esta coordinado con € presidente, su presidente fijate trajo bonita piedra, ahora, dice
gue es turistico, de Pilakuchu han traido una piedra llamada Alaymosca, ahora, esa
piedra fue reconocido por su duefio Mario, hasta € sacristan esta hablando que es
Alaymosca rumi.
¢donde hay alaymosca? Por eso estoy viviendo amargo, salud dime chancho.
5.4.4. Vestimenta

Laropa que visten y |os personajes que representan son generalmente figuras
graciosas como soldados, sacerdotes, mujeres, policias, etc. Usan un tocado para no
ser reconocidos, y luego sostienen un cascabel en una mano y un largo latigo en la
otra, especialmente preparado Para este baile, se llama “Trueno”. Actualmente, sele
ve vistiendo uniformes militares y policiales para burlarse de su comportamiento
inapropiado.
5.4.5. Discusion

Estudios o investigaciones sobre el discurso de los “weragqos”, no existe de
manera sistemati ca en nuestraregion. Este discurso estarelacionado con instituciones
juridicas tradicionales.

Es asi, Savigny (1930), indica que:
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Las ingtituciones legales forman un sistema, €l cua se denomina sistema
juridico de los pueblos originarios. Este sistema es gestionado por las
autoridades de estos grupos y esta compuesto por reglas y procedimientos. A
través de este sistema, |0s pueblos originarios y comunidades rurales regulan la
vida comunitaria y abordan disputas. Se trata de una forma de justicia cercana
tanto fisica como espiritualmente a los miembros de una comunidad indigena o
campesina. Esto se debe a que se administra en su lengua materna, por
individuos que son considerados "iguales” por su comunidad, y se dineacon la
perspectiva cultural y valores de esa comunidad. (Savigny, 1930, p. 67).

Por su parte, Trazenies (1993), sefiala: “en nuestro pais, la existencia del
sistemajuridico oficial, que en teoriaregulalavidade lanacién, € otro sistema
juridico, tradicional, arcaico, soterrado y amenudo en conflicto con aquel al cual
gjustan su vida y costumbres los peruanos de las alturas andinas...” (p.60).

Seguin Alberdi (2017), sefiala sobre los weragos:

Los “weraqos” expresan versos satiricos, por su parte Garcia sefiala, que son
persongjes que participan en celebraciones religiosas cristianas, de igual
forma, Huariruna manifiesta que se encargan de ridiculizar y satirizar a la
poblacion, provocando larisay generando picardia, utilizan para€ello unavoz
aguda en quechua”

(Alberdi, 2017, p.50)

Seguin Freud (1972), en lacontribucién al psicoandlisis:

Generé simultdneamente dos areas de estudio: una teoria sobre e

funcionamiento mental y la conducta humana, y una técnica terapéutica para

asistir a personas con trastornos psicol6gicos. Algunos de sus seguidores se
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sienten influenciados por unade estas areas, pero no por laotra. Su aporte mas
notable a pensamiento contemporaneo radica en su esfuerzo por conferir un
estatus cientifico a concepto de lo inconsciente, a pesar de la fata de
aceptacion en ciertas ramas de la ciencia y la psicologia. Los conceptos de
inconsciente, deseo inconsciente y represiéon que presentd fueron
revolucionarios. Planted la idea de una mente estratificada o con niveles,
controlada en parte por impul sos primitivos que estan més aladelaconciencia

y que se expresan a través de fendmenos como chistes, errores en € habla,

actos fallidos, suefios y sintomas. Freud, 1972, p. 40).

Seguin Huariruna (2007), sefida:

Los Wiragus representan individuos que, vestidos con méscaras conocidas
como uyachucus, tienen la funcion de burlarse y caricaturizar a todos los
involucrados, fomentando larisay causando travesura, 1o cual logran mediante
€l uso de unavoz aguda. Estos personajes también demuestran su destreza como
bailarines, ya que reproducen | as actividades que los competidores [levan a cabo
de maneraimitativa.” (Huariruna, 2007, p. 40).

En mi concepto, el discurso del “weraqo”, aparte de generar la risa,
sarcasmo, en su discurso, constituye un Es el control socia que se implementa
mediante laridiculizacién, laburlay larisa, 1o cua resulta en la humillacion;
esto se convierte en una forma indirecta de castigo para aquellos que han
transgredido las normas del grupo social. Esta dindmica se reflgja en los
simbolos transmitidos. Cada sociedad amalgama aspectos biol 6gicos, sociales,
culturalesy éticos, asi como el entorno, para definir la esencia humana a traves

de la asignacion de cualidades que cada individuo debe poseer, basandose en lo
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gue ya existe como fundamento. En resumen, es la cultura la que configura la
esencia misma de la humanidad.

5.4.6. En resumen.

El discurso del "weraqo” en las celebraciones religiosas cristianas de la
region, segun Alberdi (2017), consiste “en la expresion de versos satiricos que
ridiculizan y satirizan a la poblacién, generando risa y picardia” (p. 50). Estos
persongjes utilizan unavoz aguday se encargan de imitar las pruebas realizadas
por los competidores, demostrando habilidades de zapateo. Este discurso,
ademés de generar risay sarcasmo, constituye un control social que se gjerce a
través de la burla, la mofa y la risa, lo cua puede llevar a la humillacion de
aguellos que han violado las leyes del grupo humano.

En términos antropol 6gicos, el discurso del “werago” se relacionacon las
instituciones juridicas tradicionales de los pueblos indigenas.

Seguin Savigny (1930), sefidla sobre las instituciones:

Estas instituciones constituyen un sistema administrado por las

autoridades indigenas, conformado por normas y procedimientos a través

delos cuaesregulan lavida de lacomunidad y resuelven conflictos. Este
sistema de justicia es cercano a los miembros de la comunidad, ya que se
administra en su idioma materno, por sus pares o iguales, y responde a su

cosmovision y valores (Savigny, 1930, p. 67).

En contraste con el sistema juridico oficial, el sistema juridico tradicional

de los weragos es considerado arcaico y a menudo entra en conflicto con €
primero.

Ademas, Alberdi (2017), complementa que:
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Los weragos participan en celebraciones religiosas cristianas y se
encargan de ridiculizar y satirizar a la poblacion, generando risa y
picardia. EStos personajes expresan versos satiricos que constituyen una
forma de sancién indirecta a aquellos que han violado las leyes del grupo

humano (Alberdi, 2017, p. 50).
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CONCLUSIONES
Primero, En cuanto se refiere a «tratanakuy», coincidimos con Torres gque, €S una
manifestacion de control social en las culturas quechua del sur peruano. El «tratanakuy»
tiene una dimension cultural y de vigilancia social arraigada en la historia prehispanica
de laregion. Aungue se pueden observar similitudes con préacticas y ritual es europeos, se
argumenta que su origen es prehispanico y que ha sobrevivido hasta la actualidad en
diversas comunidades peruanas. El tratanakuy se presenta como unaformade vigilancia
gue busca corregir el comportamiento y los defectos de las personas. A pesar de esto, €

tratanakuy actualmente tiene fines festivos 'y turisticos en € distrito de San Juan Bautista.

Segundo, En esta parte del trabo se aborda € tema del «incesto» como una prohibicién
cultural universal que tiene como objetivo regular y preservar la estructura socia y €
orden simbdlico de una sociedad. En las comunidades andinas, coincidimos con Cavero
gue, € incesto esta totalmente prohibido y se considera una préctica que amenaza la
armonia social y familiar, siendo castigado simbadlicamente mediante la transformacion
de los transgresores en animales. Las sanciones morales pueden incluir €l rechazo y la
estigmatizacién socia, y en algunos casos, también puede haber sanciones legales.

Tercero, en este parte se aborda € tema del discurso del "Werago”, un persongje
enmascarado que participa en celebraciones religiosas en San Juan Bautista. EI Werago
utiliza e humor satirico y laridiculizacién para cuestionar y evaluar las conductas de la
poblacion. A través de versos satiricos y una voz aguda en quechua, busca generar risay
picardia en las festividades. Este discurso se enmarca en un control socia que se
manifiesta mediante rituales, fiestas, chistes einsultos. Larisajuegaun papel importante

como forma de desaprobacion de comportamientos considerados incorrectos. Los
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Weragos representan diversos roles y utilizan vestimentas y mascaras para satirizar a
diferentes personas y generar entretenimiento. A través de rezos, versos satiricos y
bromas en guechua, celebran € nacimiento de Jeslis y realizan acciones jocosas. En
resumen, €l discurso del Werago se caracteriza por su naturaleza satiricay ridiculizadora,
con €l objetivo de evaluar y cuestionar las conductas de la poblacién en las

festividades religiosas.
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