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INTRODUCCION

El presente trabajo de investigacién pretende
presentar e interpretar las diferentes imagenes que fueron
elaboradas y construidas por los intelectuales huamanguinos
(varones y mujeres) de las mujeres mestizas e indigenas de
la regién de Ayacucho entre los afios de 1920 a 1940, que
fueron registrados vy publicadas principalmente en 1los
Peridédicos y Revistas de difusién local.

En el contexto de estudio la ciudad de Huamanga se
caracterizé por ser el escenario de un movimiento cultural;
la presencia de los circulos de estudio daban fe de un
movimiento intelectual que tenia como preocupacién pensar

en su ‘espacio regional Yy poner en discusién temas y



problemas concernientes a la regién: el problema econdmico,
la pobreza, la educacién del indio, la construccién de la
carretera, el incremento de la presencia de las mujeres en
las calles y Parque Sucre de la ciudad que venia cumpliendo
el papel de mercado de abastos a falta de esta en 1la
ciudad.

En la ciudad de Huamanga, los cambios empiezan a
observarse con mayor claridad, especialmente desde al afio
de 1924 .en gque se entregd al trafico la carretera La
Mejorada - Ayacucho que acelerdé la sustitucidén de la
produccién local, porque permitié una masiva introduccién de
productos manufacturados a estas regiones atrasadas,
desplazando de esta manera a la incipiente economia local.

Asimismo, como efecto de esta situacién hay un relativo
incremento de la presencia de las mujeres, basicamente
provenientes de las zonas rurales en las calles y al
interior del mercado de abastos (Parque Sucre) de la ciudad
en las que se dedicaban a la venta de productos de diversa
indole, entre ellas articulos de primera necesidad, comidas
y también a desempefiar actividades domésticas (amas de casa)
en los hogares de las familias acomodadas de la ciudad.

Mientras, para las mujeres mestizas de la ciudad de
Huamanga la fundacién y el establecimiento del ™Centro

Cultural Ayacucho” en el afio de 1934 se constituyen no



solamente en un nuevo espacio de trabajo sino en una tribuna
de opinién gue les permitié difundir y representar sus
ideas y percepciones acerca de la realidad y la situacién
social por la gque estaban atravesando durante el contexto en
estudio este sector de las mujeres Ayacuchanas.

En consecuencia, a partir de estos acontecimientos
protagonizadas por las mujeres al interior de la ciudad de
Huamanga, los intelectuales construyeron wuna serie de
imagenes vy representaciones de las blancas/mestizas e
indigenas, enfatizando en su realidad y situacién social por
la que estaban atravesando cada una de ellas en el contexto
en estudio.

El tema de las representaciones sociales ha sido
muy poco estudiado en la regién. Las pocas referencias dque
existen se hallan dentro de los estudios colaterales del
analisis de discursos, memoria, mentalidades, el estudio de
la medicina folklérica andina, etc. Esto a pesar de su
importante funcién de constituir el “conocimiento local” de
los pueblos del. interior, de los barrios y colonias
populares.

Sin embargo, a partir del surgimiento de nuevas
problema&ticas sociales, de actores diversos a los
tradicionales, como el sujeto de estudio del presente

trabajo; asi como la llamada “crisis de paradigmas” por la
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que estd atravesando la ciencia social han hecho emerger
nuevamente el interés por estudiar un aspecto de la vida
social que permanecié en la oscuridad ante el predominio
estructuralista de los Ultimos afios: la capacidad de los
sujetos de interaccionar y transformar su entorno.

A partir de la delimitacién del objeto de estudio
formulé las sigﬁientes interrogantes de investigacién: ;Cual
fue la imagen de la mujer mestiza e indigena que
construyeron los intelectuales huamanguinos en sus
representaciones? Y ; Cémo se representaron y percibieron a
51 mismas 1las mujeres intelectuales?.

Al iniciar el presente trabajo de investigacién nos
planteamos alcanzar los siguientes objetivos de
investigacidn:

- EBstablecer la imagen social de la mujer mestiza e
indigena que elaboraron los intelectuales varcnes en sus
representaciones, publicadas en revistas y peridédicos de
difusién local.

- Determinar la imagen que construyeron las intelectuales
mujeres de si mismas y de las indias de Ayacucho.

Las hipétesis que guiaron el presente trabajo de
investigacién fueron:

HIPOTESIS:



GENERAL:

I.- En el discurso de las mujeres intelectuales el acceso a
la educacién {de las mujeres) hacian gue ganaban
relativamente el derecho a inteqgrarse a la sociedad y a la
vida piblica ya no como el complemento perfecto del wvarédn

sino como sujetos sociales con capacidad de decisién.

ESPECIFICO:
1.- En la percepcidédn de los intelectuales huamanguinos las
mujeres indigenas podian transformar su realidad vy

situacién social solo a través del acceso a la educacién.

M

2.- Las mujeres mestizas fueron representadas como ya
capacitadas” para desempefiar no solamente actividades
domésticas, sino principalmente para ejercer funciones
extradomésticas.

La metodologia gue empleamos para abordar el presente
trabajo de investigacidén estéd definida por el concepto
operativo de las representaciones sociales como un indicador
intersubjetivo, cultural y socialmente determinado
constituyendo de esta manera el conocimiento local que se
tiene acerca de las mujeres mestizas e indias de la ciudad de
huamanga durante la época en estudio. Es decir, para el

estudio de las representaciones intelectuales empleamos el

método fenomenoldgico que lineas mas adelante desarrollamos en



que consiste y su proceso de aplicacién en la investigacién
social. -

La informacidén empirica de la que disponemos para poder
sustentar el trabajo de investigacién, «consiste en la
interpretacién de los discursos intelectuales gue fueron
publicados en los periddicos y revistas de difusién local
durante la época en estudio. En consecuencia, el trabajo de
campo consistié fundamentalmente en el acopio y seleccidn de
estas fuentes escritas.

El criterio de analisis e interpretacién de 1las
representaciones intelectuales se hizo tomando en
consideracién la propuesta teérica y metodolégica de Alfred
Schutz, la fenomenologia, método puramente descriptiveo y como
tal “empirico”.

El interés de Schutz se centra en el mundo de la vida
cotidiana o mundo del sentido comin y respecto a esto en la
construccién de significados o contextos significativos por
los actores sociales.

Esta construccién de significado constituye el objeto de
estudio por parte de las ciencias sociales que pretenden
interpretarlas mediante la formacié4n de tipos ideales de los
significados intersubjetivos.

La descripcién fenomenolégica, consiste en la exigencia

de ir a las cosas mismas, mirar los fendmenos: lo que aparece



y ha de ser descrito tal y como aparece en la experiencia
directa, inmediata y originaria. Desde esta perspectiva, la
fenomenologia ha de mostrar lo fenoménico, es decir, lo que
estd a 1la vista y se hace evidente antes de cualquier
demostracién tedrica y sistem&tica. Desde esta perspectiva, la
fenomenologia obliga a descartar todo prejuicio y todo
supuesto, abocandose a lo que aparece, a lo dado.

El mundo social es significativo no-solc para los gue
viven en ese mundo, s5ino también para sus interpretes
cientificos. Esto supone que los datos con los gue trabaja el
cientifico social son significados ya constituidos por los
actores en el mundo de la vida cotidiana. Segun este autor, a
estos datos deben referirse en 0ltimo caso, los conceptos
cientificos: a los actos significativos de hombres y mujeres,
a la experiencia cotidiana que tienen unos de otros, a su
composicién de los significados del otro. La construccién del
cientifico social son pues, construcciones de segundo nivel:
construcciones de las construcciones previamente elaboradas
por los actores en su mundo vital (Schutz, 1932: 37-39).

La presente tesis estd organizada en cuatro capitules:
En el capitulo primero analizamos la problem&tica teérica
y metodolégica, dando cuenta del caracter interdisciplinario
de la construccién del sujeto de estudio. Lo cual nos ha

permitido elaborar una definicién adecuada y la orientacién



del estudio de las representaciones sociales. Enseguida
exponemos y contrastamos la evolucién teérica del concepto de
las representaciones colectivas de Emile Durkheim con la
definicidén de representaciones sociales establecida por Serge
Moscovici. Después se expone el desarrollo tebérico de las
representaciones sociales, rastreande  las controversias
epistemolégicas entre el subjetivismo y el objetivismo en la
construccién de las realidades sociales.

El segundo capitulo describe sobre la realidad vy
procedencia social de los intelectuales al interior de la
ciudad de Huamanga.

La vida intelectual huamanguina fue privilegic de las
élites econbémicas regionales. La pertenencia a estos sectores
les permitidé acceder a la educacidédn superior. Para estos
perscnajes no tode era actividad intelectual sinoc que
combinaban simult&neamente la actividad intelectual con sus
labores precfesionales.

Durante esta época 1la educacidén secundaria solo se
ofrecia en las principales ciudades que eran basicamente
algunos capitales de provincias, lo que imposibilitaba que la
gran mayoria de los habitantes de las zonas rurales tengan
acceso a la educacién formal.

En consecuencia, en el contexto en estudio la sociedad

ayacuchana estaba compuesta principalmente por un elevado
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numero de 1iletrados lo que indica que solo las familias de
poder econdémico tenian acceso a la educacién, mas no asi 1la
gente del pueblo, con menos recursos.

En el capitulo se desarrolla, también, la construccidn
de las representaciones intelectuales acerca de las mujeres
mestizas e indigenas.

En el periodo en estudio se observa el incremento de la
presencia de las mujeres provenientes de las zonas rurales en
las calles y plaza de la ciudad de Huamanga, dedic&ndose a la
venta de productos de primera necesidad y a su vez exhibiendo
su colorida indumentaria. A la numerosa presencia de estas
mujeres los intelectuales representaron como la invasién de
las indias; siendo representadas e imaginadas por su perfil
étnico y ocupacional. Asimismo, frente a la falta y carencia
de educacién en estas mujeres en la percepcidédn de los
intelectuales se nota un profundo interés por involucrarlos en
el proceso educativo como una posibilidad alternativa de
solucién a los problemas de exclusidn y degeneraciédn social.

Con relacién a las mujeres mestizas, los intelectuales
representaron como “ya capacitadas” para desempefiar no
solamente actividades domésticas, sino fundamentalmente para
ejercer funciones extradomésticas.

En el mismo capitulo se analiza y presenta 1la

modernizacién econémica y el cambic social que empieza a
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évidenciar en la ciudad de Huamanga a partir de la
construccién de caminos carreteros. Se incrementa la presencia
de producto provenientes de otras regiones sustituyendo a 1la
produccién local y la expansidn urbana por el incremento del
nimero de migrantes del campo a la ciudad. Como correlato de
esta situacibén es que se incrementa la presencia de 1las
mujeres indigenas en las calles de la ciudad de Huamanga.

El capitulc tercero presenta las imagenes de las mujeres
blancas/mestizas e 1indias elaboradas por las intelectuales
mujeres de Huamanga. Este grupo de las mujeres se percibieron
en su gran mayoria como alfabetos y bilinglies en el idioma
quechua y castellano, con ancestro mezcla de indio plebeyoc y
espaficl, la gran mayoria de elles llegan a tener una formacién
educativa universitaria. ’

La creacién del “Centro Cultural de Ayacucho” marca para
ellas un hito muy importante en sus vidas, ya que se convierte
en un espacio o tribuna de opinién que les permitié difundir y
hacer ptiblico sus ideas y percepciones acerca de su realidad y
situacién por la que estaban atravesando durante el periodo en
estudio.

El cuarto capitulo presenta 1las imagenes y retratos
fotograficos de las mujeres de la regién de Ayacucho y sus
familias. En el trabajo consideramos que las fotografias se

asumen como testigo, prueba, espejo del retrato de la realidad
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social, econdmica y hasta incluso fisico y del lugar que
ocupan las mujeres al interior de la sociedad local. En este
sentido, las imagenes fotograficas nos ha permitido determinar
con mayor claridad la presencia de tres grupos sociales de
mujeres bien definidas: blancas/urbanas, blancas/mestizas vy
las indigenas/indias.

Finalmente, el informe presenta las conclusiones que se

han logrado alcanzar con el trabajo.
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CAPITULO. I.

CONSIDERACIONES TEORICAS Y METODOLOGICAS

Las representaciones sociales no son sélo productos
mentales e individuales sino que son construcciones que se
crean en el transcurso de las interacciones, se originan
fundamentalmente en el curso de la vida cotidiana, cuando
los individuos de una determinada comunidad social debaten
temas de interés comin basandose en la teoria natural del
sentido comin; las cuales se materializan y evidencian en
los discursos sociales.

El presente trabajo de investigacién interpreta 1los
discursos de un grupo de intelectuales y profesionales
huamanguinos de los afics 20 al 40 del siglo pasado. Quienes
como integrantes de un sector social al interior de 1la
ciudad han elaborado vy difundido ideas, opiniones Yy
conceptos acerca de las mujeres huamanguinas que van desde
las mestizas hasta las indias (o indigenas).

En el contexto en estudio se produce un relativo
incremento, bé&sicamente de la presencia de las mujeres
indigenas en las «calles de 1la ciudad, ya sea como
vendedoras de una variedad de articulos Qe primera

necesidad o también como vivanderas al interior del mercado
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de abastos; ingresando abiertamente en el terreno ptiblico;
trascendiendo de esta manera los 4mbitos cotidianos, los
valores y las relaciones sociales. Donde la imagen de 1la
mujer indigena relegada y <con espacio limitado de
interaccién social se va ampliando a través de 1la
realizacién de este tipo de actividades. “Wivanderas” - es
el nombre con el que tradicionalmente se ha conocido en
Huamanga a las mujeres que se dedicaban a vender productos
de diversa naturaleza en el mercado de la ciudad. Asi en el
gremio de las Vivanderas participaban las carniceras,
verduleras, fruteras, chicheras, entre otras (Natalia
Gonzales: 1996, Pag.57). A este sector social de mujeres en
el «caso de la ciudad de Lima los han denominado como las
indias por ser representadas como vendedoras de comida,
duefias de pequefios negocios, pero siempre se pone en duda
su higiene y cuidado (Patricia Oliart: 1995)2

En efecto, los intelectuales huamanguinos construyeron
sus representaciones basandose en la diversidad de roles y
actividades que desempefiaban en su quehacer cotidiano las

mujeres de estos sectores sociales.

? - Patricia Oliart: “Poniendo a Cada Quien en su Lugar: Estereotipos Raciales y Sexuales
en la Lima del s. XIX”. En: Aldo Panfichi y Felipe Portocarrero (eds). Mundos
Interiores:Lima 1850-1950. Centro de Investigaciones de la Universidad del Pacifico,
Lima, 1995: 283.
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La nueva realidad social de la mujer se construye a
partir de la elaboracién de significados por los
intelectuales y que son desde el principio, una propiedad
de la intersubjetividad que estd estrechamente ligado con
el conocimiento del sentido comin.

Hay varias entradas al estudio de las representaciones
sociales de una determinada comunidad social: via grupos de
discusién, wvia interpretacién de los discursos sociales,
ate.

Este trabajo opté por interpretar los discursos
intelectuales, escritos y publicades en los periédicos y
revistas durante 1la época en estudio; vya que ellos
constituyen la expresién de la posicién de este grupo
social acerca de las mujeres al interior de la ciudad de
Huamanga.

Con esto queremos decir que las ciencias sociales
deben interpretar lo que sucede en el mundo social de
nuestra wvida cotidiana, describiendo las experiencias del
sentido comin en las que se expresan la percepcidén de los
individuos acerca de su mundo social en el gue se
desarrolla.

Esta investigacidén tiene por finalidad el estudio de
la “representacién” - entendida como un proceso mental

{intelectual) que consiste en la produccién de significado
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del objeto representado; este proceso subjetivo se produce
y modifica en las interacciones expresivas (de
‘comunicacién) de los sujetos.

No obstante, representar una cosa, un estado, no es
simplemente desdoblarlo, repetirle o reproducirlc sino
lleva a repensarlos, reconstituirlos, retocarlo, cambiarle
el texto a nuestro modo y al contexto en el que se produce
la representacién.

Asi las representéciones elaboradas por los
intelectuales reflejan su punto de vista vy la percepcién
gue tuvieron este grupo social acerca de las mujeres
mestizas e indigenas de 1la regidén de Ayacucho en un
contexto determinado. Come alude Roger Chartier® “ estos
modos y modeios de construccidn de sentido varian segun el
tiempo, los lugares y las comunidades”.

La construccién de significado a pesar de ser un
proceso intelectual (subjetivo) tiene un caracter
intersubjetivo, podemos hablar de é1 como de algo que se
construye en comin gque se adquiere y que se comparte entre

los miembros de una comunidad social especifica.

3. - Roger Chartier: El mundo como representacién. Historia cultural: Entre préctica y
representacion. Editorial Gedisa, Barcelona, 1992, pp. 45 — 62. En: Taller Interactivo:
Practicas y Representaciones de la Nacién, Estado y Ciudadania en el Perii, IEP, Lima,
Mayo del 2002.
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Esta dimensién intersubjetiva del sentido; es decir
su dimensidén social, permite seflalar que éste es sujeto de
convivenclas y convenios; por tanto, tiene a su vez una
dimensién cultural que tiene su sustento tedrico en el
sentido comin; es decir en la experiencia cotidiana de los
individuos.

En suma, entendemos por construccién de significado a

la interpretacién ({individual o colective) del sentido
{elaborado, suscitado, evocado)} desde el contexto
sociocultural, las esferas de vida y el lugar gue se ocupa
en la estructura social, acerca de la realidad social en el
que se desenvuelven; constituyendo de esta manera un tipo
de “conocimiento local”.
' Llamamos “conocimiento local” al conjunto de
conceptos, de opiniones, declaraciones Yy explicaciones
'élaborados y compartidos por un grupo de personas acerca
de un objeto o fendmeno social.

En el presente trabajo vamos a denominar “conocimiento
local” a los discursos y explicaciones que han elaborado
los intelectuales huamanguinos acerca de las mujeres
mestizas e indigenas; los cuales se evidencian en sus
discursos que han quedado registrados y publicados en los

periéddicos y revistas de difusién local durante los afios de

1920 a 1940. Coyuntura de crisis econdbmica y social por la
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gue estaba atravesando la regién y sus habitantes como
consecuencia del proyecto de modernizacién impuesta por el
gobiernc de Augusto B. Leguia.

El proyecto consistié en la construccién de vias de
comunicacién (carreteras) que articulara las ciudades o
regiones atrasadas al mercado de las ciudades con mayor
desarrollo econbémico; a la vez significé 1la masiva
introduccién de productos extranjeros que empezaron por
desplazar a la produccidén local y trajo como consecuencia
una crisis econémica muy severa’.

La modernizacién econdémica obligd a las mujeres
desempefiar actividades laborales que rebasaban 1los
protegidos &mbitos privados, afianzando de esta manera su
presencia en el espacio ptblico; quiere decir que han
convertido a la calle en su centro de trabajo cotidiano,
lugar hasta antes considerado espacio privilegiado del
varén.

Frente a esta nueva realidad social de las mujeres,
los intelectuales huamanguinos como un grupo social
especifico, estdn en condiciones de dar explicaciones
“naturales” - basadas en la teoria del sentido comun -
interpretacién de la experiencia - el mundo de la vida

cotidiana, conforme plantea Clifford Geertz, lo que

* - Véase, Jefrey Gamarra (1996: 137 ) y Ponciano Del Pino (1993: 35).
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explicaré mas adelante. En contraste, la ciencia es un
conocimiento muy elaborado en base a conocimientos previos
sobre la realidad, obtenidos mediante el método cientifico.

Esta teoria de andlisis social surgidé inicialmente
con la denominacién de “las representaciones colectivas”;
el concepto fue introducido por wvez primera por Emile
Durkheim®; quien seflala, “que las representaciones son
conceptuales”.

Esto quiere decir que cada uno de nosotros se hace una
cierta nocién de los fenémenos sociales con los cuales
estd en relacién; de su caracter, de su fisonomia y de los
rasgos distintivos de su temperamento fisico y moral, estas
nociones son verdaderos conceptos.

En otras palabras, esto quiere decir que los conceptos
constituyen una manera de pensar gue en cada momento del
tiempo est4 fijada (dada) y cristalizada; o sea tiene un
caracter permanente, lo que posibilita cumplir 1la funcién
de preservar los lazos entre los miembros de una comunidad,
prepararlos a obrar y a pensar de manera semejante, de
acuerdo a la estructura social imperante. De agui es gue se

oponen a las representaciones sensibles (subjetivas) de

5. - En su libro, Las formas elementales de la vida religiosa, Editorial Schapire, Buenos
Aires, 1968, conclusion, Parte III, pp.442 - 449.
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todo orden: sensaciones o imAgenes que est&n en constante
flujo y cambio.

Para estas tradiciones teéricas no interesa el actor
que realiza la accién social, sino la institucién - aparato
gue los determina o configura; puesto que tales acciones se
teorizan como ya dadas, como determinadas por la estructura
social.

Durkheim (1985)°% sefiala: “para que pudiera existir una
verdadera ciencia de los hechos sociales, fue preciso que
se llegara a ver en las sociedades realidades comparables a
las que constituyen los demas reinos y a comprender gque
tienen una naturaleza que no podemos modificar
arbitrariamente y leyes que derivan necesariamente de esa
naturaleza”.

En efecto; el afan de las disciplinas cientificas de
las ciencias sociales era descubrir teorias y leyes
cientificas uniﬁersales que rigen los fendémenos sociales.

Sin embargo, en oposicién al enfogue estructuralista
surgen nuevas corrientes tedricas y metodolégicas de
anadlisis social gue reivindican al sujeto como constructor,

practicamente unico de lo social.

6 . Véase. Emile Durkheim “La cientificidad del estudio sociolégico”. En: Gabriel
Gutiérrez Pantoja: Metodologia de las ciencias sociales-Il. Harla S.A. de C.V. México,
1986, pp. 5 — 23.
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Para esta propuesta teérica, el mundo social emerge
de acciones sociales resultade de 1la interaccidén entre
sujetos gque persiguen objetivos conscientes y que por lo
tanto actiian con intencionalidades particulares.

Entre otros, uno de los representantes mas destacados
de esta corriente tedérica fue Alfred Schutz (1972)7, quien
“concibe lo social como social construido uUnicamente por
las acciones emprendidas y concretadas por los sujetos, ya
que se reinvindica al mundo de la vida cotidiana, al mundo
del sentido comin, a la experiencia humana, al sentido
vivido por los sujetos, a la intencionalidad, etc.”

En otras palabras, para lograr comprender la accién
social resulta necesario descubrir el sentido que el sujeto
social le imprime a su accidn, es decir, interpretar el
sentido y/o significado que la accidén despierta para tal
sujeto.

En términos generales, se busca una interpretacién
subjetiva del sentido impreso para conocer la forma en que
los individuos se explican, con su sentido comin, su
conducta y la de los demds en su universo cotidiano;

explicacién gue puede o tiene que abarcar los motivos y

7 - Schutz, Alfred (1972): La Fenomenologia del mundo social, Paidos, Argentina, Pag,
24,
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objetivos que le asignan los sujetos a sus comportamientos
y a la concrecién de sus acciones.

Desde esta éptica, las ciencias sociales deben tratar
de explicar lo que realmente sucede en el mundo social de
nuestra vida cotidiana, interpretando las experiencias de
sentido comun.

En suma, de las representaciones colectivas de
Durkheim surge el concepto contemporaneo de las
representaciones sociales.

Serge Moscovici® al hacer las reformulaciones del
concepto de Durkheim 1le proporciona un caricter més
dindmico, al privilegiar el papel de las interacciones
reciprocas entre los interactuantes en los procesos de
significacidn.

Es decir, el caracter dindmico de las
representaciones sociales se explica por la articulacidn de
lo psicolégico y lo social (en términos de Moscovici), 1lo
subjetivo y lo intersubjetivo ({segiin Schutz) en 1la
construccién de las representaciones sociales que se
manifiesta a través de los procesos de cambio y recreacién
y la influencia reciproca de los interactuantes en dichos

procesos de significacién. En otras palabras se refiere a

¥ - Reconocido como el fundador de este campo de investigacion.
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la capacidad de los sujetos de interaccionar y transformar
su entorno.

Delimitamos nuestro objeto de investigacién después de
haber asumido un concepto adecuado de las representaciones
sociales; para lo cual, por cuestiones metodolégicas vy
didicticas, nos basamos en las propuestas de Serge
Mﬁscovici y Denise Jodelet, ya que ellas se ajustan a los
propésitos y objetivos gue sigue el presente trabajo de
investigacidn.

Asi, Serge Moscovici (1961), en su libro: El
psicoanalisis, su imagen y su publico, sefiala “ que la
representaciédn social es una modalidad particular del
conocimiento gue se construye del conjunto de elementos
informativo-cognitivos, ideoldgicos, por creencias, valores
y actitudes, opiniones e 1imAgenes gue se organizan o
estructuran para hablar sobre la realidad, generalmente
relacionados a la accidn, la interaccién y la reflexiédn”.

Estoc gquiere decir que el conjuntc de elementos
definidos por Serge Moscovici (1961)°, sirven de insumo
para el modelo de construccién de conceptos, declaraciones
y explicaciones; en otras palabras de las representaciones

sociales de un determinadeo fendmeno social (accidén social)

® - En este caso esta definicién fue tomada del libro Imaginarios: horizontes plurales
coordinado por Vergara Abilio, INAH, México, 2001, pp. 11 - 75.
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por los sujetos sociales; los cudles se originan en la vida
cotidiana, en el Curso de las comunicaciones
interindividuales”.

Mientras tanto, Denise Jodelet (1984)° define a las
representaciones sociales como “una forma de conocimiento
socialmente elaborada y compartida, que tiene un lado
practico y concurre a 1la construccién de una realidad
comunal de un conjunto social”. Esto gquiere decir, que a
partir de 1la interpretacién de las representaciones
sociales podemos definir con cierta precisién tanto a los
grupos como a sus tendencias.

En consecuencia, llamamos representaciones sociales al
significado'* elaborado por los actores sociales acerca de
una determinada conducta subjetiva socialmente compartida.
Esto quiere decir que las representaciones sociales
constituyen una forma o tipo de conocimiento local
socialmente elaborado y compartido que tiene como sustento
tebérico al sentido comiin. Como sefiala Alfred Schutz (1972)
“el mundo social es construido a partir de la elaboracién

de significados por los actores y estos significados son

10 _ Esta definicién fue tomada del libro Imaginarios: Horizontes plurales Coordinado por
Vergara Abilio, INAH, México, 2001, Pag. 37.

1! . Segiin Max Weber, entendemos por significado al sentido mentado y subjetivo de los
sujetos de la accidén.
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desde el principio, una propiedad de la intefsubjetividad -
estrechamente ligada con el conocimiento de sentido comun”.

La construccién del sentido y/o significade por el
actor de la accién o de su mundo social tiene su sustento
en la teoria del sentido comin - que no implica un
conocimiento esotérico, ni una técnica especial o un
talento peculiar, no exige un adiestramiento especializado,
sino sélo de experiencia cotidiana.

Clifford Geertz'? en su libro ™“Conocimiento Local”
sefiala, “el sentido comin es un conocimiento © pensamiento
especulativo relativamente organizado. Son relatos sobre lo
real. De aqui- sus principios son liberaciones inmediatas
de la experiencia y no reflexiones deliberadas sobre
éstos. Basa su teoria en la vida misma”.

Como hemos  mencionado en las p&ginas anteriores no
solamente el conjunto de explicaciones, declaraciones Yy
conceptos constituyen las representaciones sociales; sino
también los discurscs sociales; Ya due ellas fijan su
posicién en relacién con situaciones, acontecimientos vy
comunicaciones gue les conciernen al grupo.

Por ello, el presente trabajo de investigacién tiene

como objeto de estudio a las declaraciones y/o discursos

12 _ véase Clifford Geertz (1994: 93 — 116): “El sentido comiin como sistema cultural”.
En: Conocimiento Local, Paidos, Barcelona.
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elaborados por un grupo de intelectuales acerca de las
mujeres de la ciudad de Huamanga; los cudles han sido
presentados en forma escrita en los peribddicos y revistas
de difusidén local durante el periodo en estudio.

Los intelectuales huamanguinos elaboraron sus
representaciones acerca de las mujeres a partir de las
informaciones, conocimientos y modelos de pensamiento gue
reciben y transmiten a través de la tradiciédn, la educacién
y la comunicacién social; por ello constituyen un
conocimiento socialmente elaborado y compartido. Definidas
asi, las representaciones sociales emergen determinadas por
las condiciones en gque son pensadas Yy constituidas,
teniendo como denominador comin el hecho de surgir en
momentos de crisis y conflictos.

En efecto, la representacién elaborada por 1los
intelectuales refleja la experiencia que tiene este grupo
social acerca de las mujeres. En este sentido, en el
presente trabajo no vamos hacer 1los contrastes con la
representacién de otros grupos sociales, sino solamente a
la interpretacién de 1la representacién elaborada por el

grupo de los intelectuales.



27

CAPITULO II.

LOS INTELECTUALES HUAMANGUINOS Y SUS REPRESENTACIONES

ACERCA DE LAS MUJERES MESTIZAS E INDIGENAS

II.1. LOS IRTELECTUALES HUAMANGUINOS: REALIDAD Y PROCEDECIA

SOCIAL: 1920 - 1940.

La wvida intelectual huamanguina fue privilegio de un
pequefio sector que representaba a la élite econdmica de la
regién. E1 formar parte de este grupo social les permitid
acceder a la educacién superior para luego convertirse
{este grupo social) en lideres Y representantes
(autoridades) de la regidén de Ayacucho.

Para estos personajes no todo era actividad
intelectual sino que combinaban simultineamente la
actividad intelectual y las funciones de la administracién
publica, porgue muchos de ellos ocuparon a lo largo de sus
vidas los cargos parlamentarios, la alcaldia provincial, el
poder judicial, entre otros, con sus labores profesionales
(Ivan Caro: 2000, Pag: 10).

En efecto, como sefiala Jefrey Gamarra (1992) ™“los
intelectuales ayacuchanos eran bé&sicamente miembros de 1la

élite econémica regional gue buscaban elaborar un discurso



28

histérico referente a los problemas regionales y

sociales”?.

Es decir, la preocupacién fundamental de los
intelectuales fue analizar los problemas que se presentan
en el ambito regional, tanto en los aspectos econdmicos,
sociales, histéricos y geograficos, culturales,
infraestructura vial y principalmente temas relacionados a
la educacién, ya que su misma formacién de educadores en
algunos casos les permitié dilucidar estos temas y de los
sectores que no tuvieron acceso a la educacién, como las
mujeres indigenas.

En la regidén de Ayacucho, durante esta época la
educacién primaria y por ende la secundaria sélo se ofrecia
en las principales ciudades gue eran béasicamente algunos
capitales de provincias, lo que imposibilitaba que la gran
mayoria de los habitantes de las zonas rurales tengan acceso
pleno a la educacién formal dedicandose solamente a 1las
actividades domésticas, la ganaderia vy la agricultura.

Esto indica que durante el contexto en estudio la
sociedad ayacuchana estaba compuesta basicamente por un
elevado numero de iletrados, lo que indica la elitizacién de

la educacién en la regién, beneficiéndose desde luego de

este proceso un solo grupo social de la ciudad, los hijos de

13 - WVéase Gamarra Jefrey: “Intelectuales Ayacuchanos entre 1930 y 1940: Un
problema de Historia de mentalidades”. En: Ayacucho a 500 afios de conquista de
América, UNSCH, 1992.
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los hacendados (terratenientes) 34 de los pequefios
comerciantes™:

En un estudic realizado a escala nacional, Carlos Ivan
de Degregori (1977), sefiala que “en los afios de 1920 los
intelectuales provincianos provenian por lo general de una
pequefia burguesia econbémicamente mAs homogénea que estaban
compuestas principalmente por sectores artesanales,
comerciantes y terratenientes™.

En efecto, menos ain fue el numero de estudiantes gue
pudieron salir de la regidén (Ayacucho) a estudiar en otras
Universidades y/o Centros Superiores, como la Universidad
Nacional de San Marcos Yy la Escuela “Normal de Varones” de
Lima, principalmente, gquienes contaban con recursos gque les
permitia continuar sus estudios en estos centros superiores
de educacidén, a falta de una institucién de igual categoria
en la regién.

Este grupo de estudiantes ayacuchanos que habian
migrado a la ciudad de Lima por motivos de estudio, regreséd
a su tierra de origen a dimpartir sus conocimientos vy
dedicarse a la produccién intelectual; situacién que se
evidencia claramente en los miembros integrantes del “Centro

Cultural Ayacucho”.

', - Ibid: 1992.
13, _ Degregori, Carlos Ivan (1977): Los intelectuales y el desafio ideolégico frente al
proceso Politico en la actual coyuntura, En: Ideologia No. 5, IER, Ayacucho.
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Para los intelectuales huamanguinos la produccién de un
libro no fue el Unico instrumento de creacién y difusién
intelectual, sino por el contrario en la regién de Ayacucho
comenzdé a ocupar un lugar importante el articulo
periodistico o 1la confeccién de una revista. Donde salian
publicados una diversidad de ideas y opiniones sobre los
distintos aspectos que conciernen a la regidn.

Con relacién a este tema Jefrey Gamarra'®, sefiala “los
intelectuales huamanguinos buscaron construir su discurso
histérico y social motivados por tres factores: el primero,
fue la necesidad de reafirmar su dominio politico y social
sobre el espacio regional. El1 segundo, era su interés por
desarrocllar una identidad regional inexistente hasta
entonces y, finalmente legitimar su dominio en la relacién
frente a otros grupos regionales y la aristocracia limefia

Con relacién a este punto, Flores Galindo sefiala, ™ los
escritores de entonces tuvieron una nocién muy clara del
publico: se preguntaron no sélo qué escribir sino también
para quién escribir”'”. En efecto, el grupo de los

intelectuales habia dejado de pensar sélo en una élite y de

' _ Gamarra, Jefrey: Intelectuales Ayacuchanos entre 1930 y 1940: Un Problema de
Historia de Mentalidades, En: Ayacucho a 500 Afios de la Conquista de América,
UNSCH, 1992, Ayacucho.

7" _Flores Galindo, Alberto: Los Intelectuales y el Problema Nacional, En: 7
Ensayos/50 Afios en la Historia, Biblioteca Amauta, Lima, 1979.
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ediciones de escaso tiraje, estableciéndose de esta manera
un nexo entre el publico y los escritores.

De esta manera en la regidén la aventura intelectual fue
adquiriendo una cierta dimensién colectiva; es época de
grandes revistas de difusién local como: “E1 Granito,
“Variedades”, “Fraternidad”, “Huamanga”, etc. Y de los
periédicos: ™“El 8igle”, ™LA Epoca”, ™La Abeja™,; ™El
Estandarte Catélico”, “La Hormiga”, entre otros.

Los temas y los problemas mas centrales que abordaron
los intelectuales huamanguinos en sus discursos Yy
representaciones durante el periodo en estudio fueron
diversas y de interés regional; esto quiere decir, que la
preocupacién principal de los intelectuales fue el problema
regional.

Sin embargo, el objetivo del presente trabajo de
investigacién no es estudiar todos los temas que han sido
abordados por los intelectuales en sus publicaciones sino
determinar e interpretar las representaciones construidos
por un grupo de intelectuales acerca de las mujeres
mestizas (blancas) e indigenas de la ciudad de Ayacucho
entre los afios de 1920 a 1940.

EL grupo de los intelectuales huamanguinos que
elaboraron una serie de discursos y representaciones acerca

de las mujeres mestizas e indigenas no solo estaba
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constituidos por profesionales varones sino también por
intelectuales de sexo femenino, como Rosa Escarcena,
Magdalena F. De Castro, Maria Clementina Vidal de Oliva,
entre otros.

Por ello, por cuestiones metodolégicas, didacticas y
con el propésito de determinar y establecer las posiciones e
imagenes elaboradas por los intelectuales acerca de la
realidad y situacidén por 1la que estaban atravesando las
mujeres (arriba sefialados), vamos a dividir la produccién de
las imAgenes y significados producidos por los intelectuales
en dos: Las representaciones elaboradas por los
intelectuales varones acerca de las mujeres de los sectores
anteriormente sefialadas y las mujeres intelectuales

construyendo imagenes de si mismas y de las indias.
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II.2. CONSTRUCCION DE LAS REPRESENTACIONES SOBRE LAS MUJERES

MESTIZAS E INDIGENAS DE AYACUCHO.

Para establecer y determinar las representaciones
elaboradas por los intelectuales huamanguinos acerca de las
mujeres mestizas (blancas) e indigenas (indias) de la regién
‘de Ayacucho, vamos a tomar como fuente de referencia
documentaria principalmente a los discursos escritos por
los intelectuales gque han sido publicados y difundidos
fundamentalmente en los periédicos y revistas de circulacién
local, ya que ellas constituyen el conjunto de
construcciones que se difunden al interior del grupo con
eficacia para la produccién/reproduccién de las
representaciones y de las interpretaciones conceptuales o
valorativas construidas acerca de las mujeres anteriormente
aludidas.

En el discurso de los intelectuales huamanguinos acerca
de las mujeres indigenas, se comparte la idea estigmatizada
de representarlas como seres predestinadas a ser amas de
casa. Pero, también resaltan sus cualidades naturales
{(reproductivas) y sus capacidades fisicas de las indias que
no solamente se evidencian en la realizacién de las
actividades en el hogar, como amas de casa, sino también en

su gran capacidad fisica le permite desenvolverse fuera del
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dmbito doméstico, béasicamente como acompafiantes de sus
esposos en los viajes largos gque realizan, ya sean
transportando productos agricolas a las ciudades en las que
intercambian con otros articulos de primera necesidad, como

se puede ilustrar en el discurso de Manuel E. Bustamante:

“.La mujer india es la cocinera del hogar..Da
normalmente dos hijos cada tres afios. Si no
hila, cose o lava, también hay magnificas
tejedoras. Cuando alumbran hacen cama por
muy — pocos dias, muchas inician sus
gquehaceres domésticos al dia siguiente. En
los viajes acomparian al esposo de a pie,
encima de su quipe pesada lleva al recién
nacido,  mientras gque su seflior va en
cabalgadura arreando la recua..”??

Esto quiere decir que en la mentalidad machista de los
varones ayacuchanos, siempre ha existido la tendencia a
representarlas como seres inferiores, sin ningun atributo
que no sea su fuerza, lealtad o docilidad mas cercano al
reino animal gue la especie humana.

Ademas se le atribuye la imagen de ser una excelente
esposa, abnegada trabajadora, décil, honesta y 1leal al
varén. En este sentido, son comunes y compartidas las ideas

que se tiene gque en la vida del indigena el padre (el

esposo) es la autoridad suprema, la madre una compafiera

'® _ Manuel E. Bustamante: “La vida familiar”, En: Revista Huamanga, No. 49 y 50,
Ayacucho, 1942. Pag. 17.
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inseparable unida al varén con los lazos indisolubles del
matrimonio catédlico:
“.Duermen en wuna scola cama, se distraen

juntos, visten sin 1lujo y trabajan ambos
para si misma y para la familia..”"’

II.2.1.- MODERNIZACION Y CAMBIO SOCIAL

Con la llegada al poder de Augusto B. Leguia en el afio
de 1919 se desarrolla una agresiva politica de modernizacidn
vial que consistié fundamentalmente en la construccién de
caminos c¢arreteros, con el prop6ésito de articular a 1las
poblaciones aisladas del interior del pais al mercado de la
costa y algunos espacios de la sierra central con mayor
desarrollo econdmico.

No obstante, la construccién de los caminos carreteros
que inicialmente eran considerados como las vias de
“verdadero progreso para los pueblos del interior”
resultaron siendo un elemento degradador en muchos casos de
la situacién econbémica y social en las que se desenvolvian
las diferentes regiones del interior del pais, como el caso
de la ciudad de Huamanga, como puede ilustrarse en la

siguiente cita:

¥ _ Manuel E. Bustamante. Ibid: 1942:17.
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“..La manteca y los huevos han encarecido por
la exportacidn de  estos articulos a
Huancayo, pues de poco tiempo a esta parte,
se han acostumbrado los huancainos a recoger
de este departamento dichos articulos vy
transportarlos en 1ingentes cantidades a
dicho capital..”*°

La construccién de la red de vias de comunicacién
afectdé directamente la pequefia produccién local, porgue
permitid una masiva introduccién de productos
industrializados a estas regiones atrasadas, desplazando

definitivamente a la incipiente economia local:

“.Desde la llegada de la carretera en 1924 a
Ayacucho y que empleza a interrelacionarlos
con Lima, Huancayo, Selva, Apurimac, etc.;
este encontré a la ciudad en plena crisis y
pobreza, con su ganaderia y agricultura en
el mayor atraso,; por lo gue ha contribuido a
deseguilibrarse su balanza econdmica; la
importancia del comercio de mercaderias que
por un fendmeno natural, social absorbe las
fuentes de produccidn del campo, viajeros,
vivanderas, profesionales, etc..”*!

Como sefiala Jefrey Gamarra (19922) “el consumo de
productos importados de fuera de la regién se hizo en

detrimento de los productos Ayacuchanos”:

“.. Hacen dias gque han 1llegado varios
" mercachifles a esta ciudad, sin gque hasta la

X _ ARAY, Prefectura, Afio: 1904 — 1924. Leg. 8, hojas sueltas
2! _ Antonio Hierro: Decadencia y Resurgimiento de Huamanga, En: Revista Huamanga,
No. 15, Ayacucho, setiembre de 1938, pag. 12.
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fecha se hayan presentado solicitando la
licencia respectiva para poder efectuar
ventas..”*?

A la vez esta situacién nos evidencia que durante el
periodo en estudio se produce una expansidén urbana por el
incremento del nimero de migrantes del campo hacia la
ciudad, producto de esta realidad es que se observa un
relativo incremento de la presencia de las mujeres indigenas
al interior de la ciudad de Huamanga; principalmente en las
calles, donde se dedicaban fundamentalmente a la venta de
articulos de primera necesidad, asi como de bebidas, comidas
o viandas; siendo reconocidas como vivanderas a quienes
practicaban esta actividad al interior del mercado de
abastos de la ciudad Huamanga.

Como se ha sefialado en 1lineas arriba, la masiva
presencia de las mujeres indias al interior de la ciudad
se materializan con el acto de posesién e invasién de la
plaza mayor que fue convertida en una especie de mercado,
lugar en que se ofrecian una variedad de productos, entre
frutas, vegetales, tejidos y artesania elaboradas por ellas
mismas. Esto se puede ilustrar claramente en la descripcién
hecha por el Obispo Fidel Olivas Escudero®”, autor de

Apuntes para la historia de Huamanga o Ayacucho:

# - ARAy, Municipalidad: Afio: 1920 — 1957. Leg. 5.
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“.En las mafianas la plaza presenta una
apariencia sumamente animada y
pintoresca..Estd cubierta de vistosos
parasoles, que consiste en un palo que se
levanta sobre el piso sosteniendo un arco
redondo cubierte de estera; 1las muchachas
indias gque van a ofrecer a la demanda
publica una gran variedad de frutas vy
vegetales, asi como de tejidos y de
artefactos del pais, la gran animacidn de la
venta, lo vistoso del traje popular en 1l1as
mujeres, todo esto presenta un golpe de
vista bastante notable en ese movimiento
activo del mercado..”?!

Diariamente a horas de la mafiana la plaza principal de
la ciudad de Huamanga (que venia cumpliendo la funcién de
mercado de abastos) presentaba un panorama muy particular,
no solamente por el desarrollo relativo y dinamico de 1la
actividad de intercambioc comercial gque se realizaban en
puestos rusticos e improvisados de carpas multicolores
levantadas sobre un palo, sino también por la exhibicién y
presentacién de lo vistoso gue es el traje popular de las
mujeres indias que definian su procedencia y composicidn
social.

La masiva presencia de las mujeres indigenas en el

mercado y las calles de la ciudad de Huamanga, fueron

representada por los intelectuales como una invasién

%~ Descripcién hecha por el Monsefior Fidel Olivas Escudero sobre la ciudad de
Huamanga, En: Apuntes para la Historia de Huamanga o Ayacucho, agosto de 1924, Pag.
238.
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étnico/social de las mujeres indias. En términos generales
los intelectuales huamanguinos elaboraron sus
representaciones de este sector de mujeres en base a su
perfil étnico y ocupacional.

A este grupo social de mujeres para el caso de Lima,
Patricia Oliart (1995) 1los denomindé indias por ser
representadas como vendedoras de comida, duefias de pequefios
negocios, perc siempre se pone en duda su higiene vy
cuidado”.

Lo cierto es gque las mujeres gque habian convertido a
las calles de la ciudad de Huamanga en su centro de trabajo
cotidiano v de socializacién, estaban integradas
principalmente por las “cholas” de “chucupa” de “reboza” y
de ™“trenzas largas” que provenian por lo general de las
zonas rurales de la regién y eran precisamente las gue
abastecian de articulos primera necesidad al mercado de
abastos de la ciudad de Huamanga.

Con relacibén a este tema, el Monsefior Fidel Olivas
Escudero®®, describe de la siguiente forma el vestido de las

mujeres que participan en el mercado matutino de la ciudad

de Huamanga:

2 - Intelectual ayacuchano, autor de apuntes para la historia de Huamanga, describe a
un mercado matutino de la plaza de la ciudad de Huamanga
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“.. Bl vestido de las mujeres gque participan
en el mercado es sumamente alroso,
generalmente de los mds brillantes colores.
Un corpifio de algoddn perfectamente pegado
al cuerpo: sobre la espalda una manta corta
(1liclla) orlada de cintas de diferentes
colores y asegurada al pecho con un gran
alfiler de plata u oro (tigqui) E1 peinado
es de trenzas 1largas y Jllevan sobre la
cabeza una manta doblada en forma
triangular, llamada chucupa, como la que
usan las aldeanas de la campifia romana..”?*

Paralelamente, dentrc de este contexto social vy
econdmico por la que estaba atravesando la regién, en la
ciudad de Huamanga se producen una serie de movimientos y
levantamientos sociales que se inician con la protesta de
las carniceras del mercado de abastos contra los Celadores
gue cometian abusos, cobrandoles altas tarifas por los
alquileres de los puestos que ocupaban estas mujeres en su
guehacer cotidianc (venta de sus productos) (Aliaga vy
Zevalllos: 1977).

Como respuesta y protesta al abuso gque venian
cometiendo los Celadores 1las carniceras se declararon en
huelga, como se puede evidenciar en la queja presentada por
el Inspector de Abastos al sefior Alcalde:

“..Pongo en su conocimiento que todos los del
gremio de carniceras que proveen de este

articulo para el consumo de la ciudad se
declararon en huelga, con motivo de gue el

% —Ibid: 1924, Pag. 239.
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sefior jefe departamental de la Cia.
Recaudadora de impuestos les ha hecho cobrar
la Contribucidn como a Industriales del
mencionado ramo les corresponde pagar..”?’.

Asi, las mujeres gue tuvieron a la calle como su centro
de trabajo cotidiano, participaron activamente en los
procesos que acontecian (las movilizaciones) al interior de
la ciudad.

Lo particular de estos acontecimientos sociales es que
todos ellos fueron protagonizados Y encabezadas
principalmente por las mujeres organizadas en gremios de
vivanderas y carniceras del mercado.

Esta actitud de protesta contestataria llevada a cabo
por las mujeres que trabajan en las calles, era representada
por los intelectuales huamanguinos como anémalas y a la vez
como un acte wvandAlico, porgue este tipo de practicas
ptiblicas solo era cuestidén de hombres, ya que ellas carecian
de conocimiento adecuado para dirigir este tipo de
movilizaciones.

Asi tenemos, El Cronista del Periédico El1 Debate hace el
siguiente comentaric en ese entonces acerca de los
movimientos protagonizados por las mujeres:

“.Pero faltd a esas masas una direccidn
inteligente ;Qué clase de manifestacidn

% — ARAY, Municipalidad. Leg.5. Afio: 1920-1957.
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pretendian realizar?. Deseaban protestar
sobre los arbitrios..Debid haber sido
cuestidn de hombres, mientras las mujeres
hubiesen gquedado en casa ultimando el
almuerzo. Un meeting masculino  previa
autorizacidn de 1la prefectura no hubilera
degenerado estamos seguros ningun acto
vanddlico, sino al contraxrio habria tenido
lugar dentro del mds perfecto orxrden y se
hubiese evitado de esta manera los
sangrientos sucesos que han inlutado y
dejado en la miseria varios hogares de la
gente del pueblo..”??

Lo clierto es gque en este contexto la falta de educacién
de las mujeres indigenas constituye un problema mayor no
solamente para el acceso al espacio publico, sino también se
le atribuye esta realidad para el caso de la crianza de sus
hijos y la baja calidad de vida que llevan, como se puede

observar en el discurso de Angel Pretel:

“..Las nirias son criadas a la intemperie, sin
abrigo que necesitan mas que los adultos,
son amamantados por una madre 1inculta y
débil gue no tiene agquella leche nutritiva
de las serioras que se alimentan bien..Cuanto
de estas ninas atrofiadas Y madres
desnutridas se encuentran en las poblaciones
andinas, especialmente en Ayacucho a manera
de animales domésticos de considerable
estimacidén por su lealtad y las pocas
exigencias que demanda su responsabilidad..”?’

% __ Cronista (seudénimo del editorialista) del Periédico El Debate: Ayacucho, 23 de
marzo de 1907, Pag. 6

#  — Pretel Angel: Tipo nacional de la educacién fisica de 1a mujer, punto de referencia
que debe existir frente a la realidad, En: revista El Granito No. 2, Ayacucho, 1929, Pag. 4
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Por otro lado, frente a la carencia de la actividad
mental de las mujeres 1indigenas que solo se ejercitan
relativamente en algunos quehaceres rutinarios y gque hacen
faltos entre otras de una adecuada formacién doméstica por
su falto de conocimiento e instruccidn; en la percepcidédn de
los intelectuales huamanguinos se evidencia una propuesta de
cambio vy transformacién a través del acceso a la educacidn
de este sector de mujeres Ayacuchanas {(indias) y a la vez
como una posibilidad alternativa que respalda el papel que
desempefian en el progreso social y la solucién de los
problemas de exclusidén vy diferenciacidédn social. Con
relacién a este tema, Manuel E Bustamante manifiesta 1lo

siguiente:

“. Frente a la inoperancia de la actividad
mental de las indias, gque solo se ejercitan
en algunos quehaceres domésticos y por
carecer definitivamente de wuna formacidn
doméstica adecuada que respaldan su
desempesio en la lucha por el desarrollo
social, hay la necesidad profunda de
involucrar en el proceso educativo..””?

Esta posicién de los intelectuales huamanguinos de
incluir a las mujeres indigenas en el proceso educativo,

evidencia definitivamente las influencias del proyecto

3 |~ Manuel E. Bustamante: “La vida familiar®, En: Revista Huamanga, No. 49 y 50,
Avyacucho, 1942, Pag. 5



nacional predominante en ese entonces, el de los civilistas;
ya que ella se presenta en dicho contexto come un
instrumento que permitié a los intelectuales analizar 1la
realidad social y econdmica de la regién y por ende de la
nacién. Esto se pude ilustrar en el discurso presentado por

Lucio Alvizuri®

“.Estamos también convencidos, de que entre
las diferentes regiones naturales de nuestro
suelo patrio, existen diferentes grados de
cultura, siguiendo a nuestro juicio en grado
descendente, de las ciudades de la costa,
las capitales de los departamentos de la
sierra y de la montaria, para casi
desaparecer en los distritos y caserios de
la sierra, donde funcionan escuelas de
varones, mujeres o mixtas. En estos lugares
las escuelas encuentran enormes dificultades
siendo las mas saltantes: hdbitos opuestos a
la educacidn e instruccidn, perjuicios
inculcados a nuestros 1indigenas por lo
general a fin de seguir explotando su
ignorancia, la falta de posesidn del
castellano, falta de utiles, materiales de
enseflanza y mueblaje y el control tardio de
los supervisores del ramo sobre su
funcionamiento, debido en gran parte a la
falta de comunicacidn rdpida, todo 1lo que
hace suponer gque estos Ultimos no rinden
frutos de bien..”??

3! - Lucio Alvizuri, naci6 en el afio de 1904 en la ciudad de Ayacucho. Sus estudios
primarios y secundarios los realiz6 en Ayacucho. Sus estudios superiores los realizé en la
Escuela Normal de Varones de Lima. Retorné a su tierra natal con el titulo de profesor
normahsta de segundo grado, para revertir sus conocimientos a los hijos de la regién.

— Lucio Alvizuri: Estado y Fines de Nuestra Ensefianza Regional y Nuestro Plan por su
Mejoraxmento Internado Indigena, En: Revista Huamanga, No. 12, Ayacucho, 1938,Pag,
9.
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Sin embargo, en la percepcién de los intelectuales a
pesar del funcionamiento y establecimiento de las escuelas
de wvarones, mujeres y mixtas, basicamente en las zonas
rurales de la regién no se han lograde alcanzar los
objetivos trazados, porgue la realidad —regional se
presentaba como un obstaculo, ya que carecian de los medios
necesarios como la existencia de vias de comunicacién,
infraestructura y materiales educativos gue posibilitarian
el logro de dichos proyectos (véase, cita No. 21). ,

Practicamente desde fines del siglo XIX el positivismo
fue la corriente de pensamiento predominante entre los
intelectuales del Perid, la ciudad de Lima fue el centro de
irradiacién, a partir de alli fue asimilada e introducida en
el interior del pais por los intelectuales de provincia.

Asi; el positivismo se presentaba como un instrumento
util que permitia actuar sobre 1la realidad scocial de
Huamanga generando de esta manera en los intelectuales y
profesicnales de esa época un profundo optimisme y 1la
convicciédn de que Ayacucho podia ingresar en la senda del
progreso cultural y la modernizacién econémica y social con

plena participacién de las mujeres con una adecuada
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instruccién y formacién educativa, como manifiesta José

Antonio Escarcena®® en la Revista Huamanga:
g

“..Tengo la conviccidn de gue en el progreso
de la humanidad la mujer tiene un rol muy
importante porgue gque la innata bondad de su
alma, la caridad cristiana y el altruismo
gue la animan, unidos a una sdlida
preparacidn, la capacitan para formar los
espiritus de los hombres de marfiana libres de
los perjuicios que hoy la llevan a la lucha
y a la destruccidn..”?

En consecuencia, los intelectuales huamanguinos estaban
convencidos de que la mujer tiene un rol muy importante que
cumplir en el desarrollo de la humanidad, ya gue sus innatas
cualidades “bondadosas” y “altruistas” cualidades opuesta a
la rebeldia, sumados a una adecuada preparacién educativa
las capacitan para formar a los futuros hombres, libres de

todo perjuicic gue las llevan a la destruccién y la lucha,

como se ilustra en la siguiente cita:

“...Después de casi cincuenta y seis afios de
servicios prestados a la juventud estudiosa del
bello sexo, ha dejado de ser el Colegio
Nacional de  Educandas  de esta ciudad,
funddndose en su lugar la Escuela Normal
Elemental para Preceptoras llena de esperanzas
y de felices augurios. No ha sido mal recibida
en los circulos intelectuales de Ayacucho esta

3 . Intelectual Huamanguino, fue Director del Centro Cultural Ayacucho en el afio de
1939.
3 _ José Antonio Escarcena, En: Revista Huamanga, No. 18, Ayacucho, 20 de febrero

de 1939, Pag. 11.
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supresidn del unico colegio de 1instruccidn
media para ninas. Prueba de ello es que no se
ha levantado ni una voz de protesta por esta
causa, a 1o menos que sepamos. La razdn de
esta impasibilidad de la culta sociedad
Ayacuchana ante un hecho de verdad
trascendental, es que el colegio no hacia falta
porgue, aunque sea doloroso decirlo, no llenaba
su objeto. Siempre tenia pogquisimas cursantes
de segunda enseflanza. Habia arios de estudio con
una o© dos alumnas, y para que ellas
perseveraran hasta el paquete de los exdmenes,
directoras y profesoras tenian que estar
halagdndolas y prometiéndolas un fdcil paso,
apelando en ultimo extremo, al recurso de la
suplantacidn de nombres. Marchando asi las
cosas, mal podian salir de las aulas de ese
colegio, mujeres saludablemente ilustradas vy
verdaderamente aficionadas al estudio, gue la
sdlida ilustracidn es causa necesarla de una
gran aficidn a las letras. Hemos tenido bravos
militares, notables jurisconsultos, inspirados
poetas, acertados médicos, contraidos
historiadores, pero no hemos tenido conocidoni
una mediana escritora, ni abogada, ni artista.,
ni otra mujer alguna que se haya distinguide en
una profesidn 1liberal. Este vacid que se nota
de ilustres mujeres ayacuchanas surge poca o
ninguna aficidn a las letras , de parte de
ellas...” (El Estandarte Catdlico, 16/03/1%924)

Sin embargo, en la representacién de los intelectuales
huamanguinos como una forma de vencer toda la ignorancia de
los habitantes de las =zonas rurales era necesaria la
“profesionalizacién” a través del acceso a la educaciédn.

El Peri desde el afio de 1899 hasta 1919 (periodo
bautizado por Jorge Basadre como el de “la republica

democritica”), estaba bajo 1la direccién de la élite

civilista que consecuentes con su espiritu positivista
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alude que uno de los tenaces obstaculos para el desarrollo
del pais radicaba en la existencia de una enorme masa de
poblacién indigena inmersa en una economia de
autosubsistencia, carente de wvida civil y de una cultura
minima para integrarse en la vida nacional, en suma un ¢rupo
humano que se convertia en un “peso muerto para el pais”
(Carlos Contreras: 1996%%)

Como estrategia de solucidén a este problema, el
proyecto concentrdé sus esfuerzos en lograr la alfabetizacién
de la poblacién indigena serrana y procurar asi su
incorporacién a la nacidn peruana y al mismo tiempo hacerlos
un eficiente sujeto de trabajo y de una inteligente
trabajadora. Como se puede ilustrar en la Charla ofrecida
por Manuel Antonio Hierro, sobre el estado de la Educacién
en la provincia de Huamanga:

“.. En las escuelas de nuestra provincia no
solo debe impartirse la instruccidn comin,
sino también darse a nuestros 1indigenas y
mestizas de los centros poblados, desde las
aulas escolares, conocimientos tendientes a
su mejoramiento econdmico y social para
incorporarios a la civilizacidn peruana, de
acuerdo con cada localidad, medio
geogrdfico, industrias y ocupaciones, siendo
la base principal 1la educacidn. nuestros
indigenas y mestizos que forman la mayoria

de nuestras poblaciones, no solo deben ser
desanalfabetizados y castellanizados para

% . Carlos Contreras (1996): Maestros, mistis y campesinos en el Perd rural del siglo

XX, documento de trabajo, No, 80, IEP, Lima, Pag. 6
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incorporarlos a la nacionalidad, sino gue
necesitan desde la escuela conocimientos que
los mejoren econdmica v socialmente,
contemplando la complejidad de los factores
determinantes..”?°

En la percepcién de los intelectuales huamanguinos en
las escuelas de las provincias no solo debia de impartir la
instruccién comin, sino también otorgarles a los indigenas y
mestizos herramientas y conocimientos tendientes a mejorar
su situacién econdmica y soclial para incorporarlos a la
nacidbén peruana.

En efecto, el siglo XX ha sido el siglo de la educacién
en el Pertl. Nunca antes se puso un esfuerzo tan wvasto en
abrir escuelas, colegios y universidades en las diferentes
regiones del territorio peruano®’.

Asimismo, las mujeres indigenas desde el momento en gue
accedan a la formacién educativa ganaban relativamente el
derecho a integrarse a la sociedad ya no como el
“complemento perfecto del varén” sino como sujetos sociales
capaces de sentar las bases econdémicas e ideoldgicas para la

construccién de la nueva sociedad con igualdad de

oportunidades.

.
{ Fig

% _ Manuel Antonio Hierro: Charla sobre el estado de la Educacién en la Provincia de
Huamanga, En: Revista Huamanga, No. 38 y39, Ayacucho, 1940, Pag. 9
7 _—Ibid: 1996. Pag. 9.
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Para los intelectuales huamanguinos, como sefiala Emma
Mannarelli®®, “la escuela es ©pensada como el lugar
privilegiado para cambiar los habitos y costumbres”. Es en
la escuela donde el futuro ciudadano y la futufa madre de
familia deben adguirir las nociones y 1las buenas modales,
sin las cuales mas tarde no podri ser la mujer sana que de
hijos utiles a la patria.

En consecuencia, la educacién aparece en el imaginario
de los intelectuales automiticamente como un instrumento que
va transformar la realidad social de este grupo social de
mujeres, por lo gue era necesario e indispensable la
creacién y el establecimiento y funcionamiento de las
escuelas rurales mixtas dirigidas por maestras mujeres. Esta
propuesta se corrobora con el establecimiento de las
escuelas rurales mixtas que venian 1llevandose a cabo
durante esta época, produciendo de esta manera el arribo de
las normalistas a los pueblos de la sociedad rural de
Ayacucho, provocande una pegquefia conmocién en el orden
social y algunos intelectuales de la ciudad, como se puede
evidenciar en el discurso presentadoc por Manuel E.
Bustamante:

.. Dentro del problema de la solucidn
indigena estdn las escuelas mixtas gque son

% - Mannaretli Emma (1989): Masculinidad y femineidad, En: Ideele, No. 100, Lima.
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bdsicamente las mds numerosas y las unicas
en la mayoria de los pueblos de la regidn.
Estas escuelas estdn bdsicamente dirigidas
por maestras.. Quiero decir gque un 80% de los
escolares varones son alumnos de mujeres
timidas, delicadas y sensibles... De agui se
corre el peligro de que marfiana 1los peruanos
sean afeminados, cobardes o por 1o menos
timidos, faltos de resolucidn y conviccidn,
incapaces de todo coraje y de las empresas
varoniles del hombre formade por  los
hombres..””?

Generalmente se tenia 1la idea de que la mujer por
naturaleza era un ser débil fisica y en cuanto se refiere a
la capacidad intelectual con relacidén al hombre, situacién
gue en la mentalidad de los varones les imposibilitaba
desempefiar cargos y otras actividades publicas.

Pero dentro de este contexto aparecen en mayor numero
como profesoras impartiendo conocimiento a los nifios en edad
escolar, situacién gque fue considerada por  algunos
intelectuales como andmalas y perjudiciales ya gque se corre
el riesgo de la degeneracién social de los varones por la
condicién natural y social atribuida a la mujer que parecia
ser un elemento innata e inmutable.

Por otro lado, con relacién a las mujeres mestizas de

clase media de la ciudad de Huamanga, los intelectuales

representaron como “ya capacitadas” para desempefiar no

® . Discurso pronunciado por Manuel E. Bustamante, En: Revista Huamanga, No. 49 y

50, Ayacucho, 1947, Pag. 11.
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solamente actividades domésticas, sino fundamentalmente para
ejercer funciones extradomésticas: la administracién ptiblica
y la produccién intelectual en el centro cultural de
Ayacucho:
“.. Es halagador para el patriotismo el
constatar que la mujer Ayacuchana  se
encuentre ya perfectamente capacitada para
ejercer no solamente funciones meramente
administrativas, publicas y del hogar, sino
también para las elevadas disquisiciones de
las motivaciones e ideas gque la convivencia
social pone a diario en juego y es altamente
satisfactorio para el centro cultural de
Ayacucho, el contar con distinguidas
intelectuales Ayacuchanas, numero que no
cabe duda ird aumentando..”%’

Norma Fuller® (1993) sefiala, “como producto de estos
cambios se deduce que el modelo de esposa/madre ya no era
capaz de dar cuenta de la nueva variedad de situaciones y
roles que cumple la mujer al interior de la nueva sociedad”,
haciendo que 1los intelectuales huamanguinos empiecen a
reformular sus ideas y percepciones, elaborando una imagen
acorde a las exigencias de la vida en sociedad que permitiri

la plena introduccién en 1la vida publica, situacién que

puede ser alcanzada mediante el logro de la educacién.

4 . Discurso pronunciado por Manuel E. Bustamante, En: revista Huamanga No. 49 y
50, Ayacucho, 1947. '

“ - Fuller, Norma: “La disputa de la femineidad en el psicoanslisis y las ciencias
sociales”, En: Debates en Sociologia, N°, 18, PUC, Lima, 1993. Pag. 7-28.
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En este sentido, para los intelectuales huamanguines
pensar en la educacidén de la mujer mestiza durante el
pericdo en estudio ya no se presentaba como un problema ni
tampoco como un tema de discusidn; esto se demuestra en la
plena participacién de las mujeres en algunas instituciones
publicas, como el “Centro Cultural Ayacuche” dgque es
resaltada y elogiada por los intelectuales por haber
cumplido sus funciones eficazmente con amplio espiritu de
colaboracién y decidido entusiasme a la confianza que
depositaron al elegirlas para estos cargos:

“.. Realza la presencia de las activas
profesionales, tanto del bello sexo y entre
los caballeros mds destacados de nuestra
sociedad, en el Centro Cultural Ayacucho.,
guienes han tenido la oportunidad de poner
en cuestidn cudnto les 1interesa nuestra
sociedad..”%

Asimismo, en la percepcién de los intelectuales
huamanguinos las diferencias sociales existentes al interior
de la ciudad de Huamanga, ya sean por cuestiones de raza,
religién, economia, edad y sexo, debian ser resueltos por
el proceso de la educacién, ya gque ella se presenta

automaticamente come un mecanismo de ascenso social y no

para generar distancias sociales, haciendo del aborigen y

“ _ Un Admirador: Mujer y Educacién, En: Revista El Granito, No. 12, Ayacucho, 1924.
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del indigena un elemento eficiente de trabajo, un

inteligente obrero, agricola o industrial:

" La educacidn tiene gue cumplir
urgentemente la nivelacidn social,
corrigiendo las diferencias  econdmicas,
legados a las taras con que la historia
forjd nuestra nacionalidad. Por tanto, es
necesario solicitar la cooperacidn social
sin distincidn de @ sexos, edades, ni
patrimonios hacia un movimiento de efectiva
aculturacidn y de decidida regeneracidn del
indio, con el principal propdsito de hacer
del aborigen un elemento eficiente de
trabajo, un Iinteligente obrero, agricola o
industrial.El problema del surgimiento
nacional es pues, sobre todo un problema
pedagdgico..”*?

Como se observa, en una sociedad con marcadas
diferencias sociales y econémicas, ciertos estatus sociales
se podian conquistar solo a través del 1logro de 1la
educacién. Esto quiere decir, gue la educacién se concebia
como un mecanismo y medio de acceso social y étnico para los

sectores populares de algunas ciudades y de los pueblos

rurales.

% . Manuel E: Bustamante: “La vida familiar’”; En: Revista Huamanga, No. 49 y 50,
Ayacucho, 1942, Pag. 18.
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CAPITULO.III.
LAS MUJERES BLANCAS Y MESTIZAS EN LA REPRESENTACION DE
LAS INTELECTUALES HUAMANGUINAS

En este capitulo presentamos las percepciones y 1las
imagenes de las mujeres blancas y mestizas de la ciudad de
Huamanga, construidas por las intelectuales mujeres. Es
decir, representaciones elaboradas de si mismas y del sector
social a la gue representa (blancas/mestizas) este grupo de
intelectuales.

Sin embargo, estos intelectuales no solo construyeron
im&genes de si mismas o de la clase social de la gque forma
parte, sino también de las mujeres indias cuyas
representaciones fueron producidas y difundidas en sus
escritos publicados, principalmente en los periédicos vy
revistas de circulacidén local.

Durante el contexto en estudio al igual que en otras
ciudades importantes del Perd, como la ciudad de Lima,
surgen en la regidén de Ayacuchc mujeres educadas que
comienzan a escribir y hacer publico sus ideas vy
percepciones acerca de su realidad vy la situacién social
por la que estaban atravesando, ya sea como miembros
integrantes del grupo de profesionales que trabajan en las

instituciones publicas (centros educativos) o algunas
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instancias como el “Centro Cultural Ayacucho” en las gue se
dedicaban a la difusién y produccién intelectual.

Estos intelectuales Huamanguinas en la construccién de
sus representaciones priorizaron la elaboracidén vy
establecimiento de un conjunto de categorias y definiciones
que permitian clasificar y determinar 1las diferencias
sociales al interior de la sociedad regional de Ayacucho.

La construccidén de conceptos y categorias que permiten
establecer y determinar la presencia de las diferencias
sociales al interior de la regién, fue elaborado por 1los
intelectuales huamanguinos tomando como punto de referencia
a los aspectos étnicos y sociales. Es el caso de Rosa
Escarcena®?, intelectual ayacuchana de reconocida
importancia en el campo de las letras, establecid las
diferencias socliales tomando como referente a los elementos
culturales, su rol social, costumbres, vestidos e idioma,
como se puede ver en la siguiente cita:

“.Indio Rustico (purun runa), Indio semi
civilizado, campesino (chacra runa), Indio
civilizado (Llacta runa), indio mestizo,

plebeyos (macta o cholo) e 1indio mestizo
culto (clase social media)..”%.

* Naci6 en Ayacucho, estudié en el Colegio de “Nuestra Sefiora de las Mercedes” y
egres6 de la Escuela de Servicio Social de Lima. Ha escrito varios artfculos sobre el
Indio. (Cita secada del libro: Personalidades de Huamanga, pag. 272)

%~ Escarcena Rosa: En: Revista Huamanga, No.15, 1938, pag. 27.
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Esto quiere decir gque durante el espacio cronolégico
de investigacién las mujeres huamanguinas (intelectuales)
percibieron a las categorias sociales de indio, campesino y
mestizo como cateqorias raciales.

Sin embargo, a partir de la forma en gque elaboraron
estas clasificaciones, en realidad se referian a grupos
étnicos definidos en razén de sus antecedentes sociales,
culturales®® y su procedencia social(lugar de origen).

En efecto, la categoria de “mujer huamanguina/mestiza”
es una construcciédn social, que como se observa en los
discursos de las mujeres intelectuales sirve para designar a
las mujeres habitantes de las zonas urbanas (en este caso de
la ciudad de Huamanga) de clase media que con frecuencia
eran alfabetos y Dbilinglles en el 1idioma quechua y
castellano, con ancestro mezcla de indio plebeyo y espafiol,
donde la gran mayoria de ellas llegan a tener una formacién

educativa universitaria:

“.. La mujer mestiza Huamangulna, de tez
blanca o ligeramente morena de ojos grandes
Y negros. Su vestido es muy vistuoso ¥y
consiste en falda de merino o de cachimera
de color entero, pero claro, 1llicllita de
Castilla adornado de una urdiembre especial
que saben hacer personas solamente
especializados en ese trabajo. Calzan medias

% Véase De la Cadena, Marisol: “Decencia y cultura politica: Los indigenistas del
Cuzco en los afios veinte”, En: Revista andina, afio 12, No. 1, Cuzco: Centro Bartolomé
de las Casas.
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de seda y zapatos de hule. Usan la chucupa
gue llevan sobre la cabeza los gque los da un
aspecto muy simpdtico y peculiar cuando
camina por las calles. Este vestido es muy
caro, tan atrayente, es novedoso es el traje
de las mestizas huamanguinas gque tanto las
sefioritas de la sociedad ayacuchana como 1los
gue van de otros  lugares tienden a
fotografiarse con sus vestidos. Estas llegan
a tener una  iInstruccidn mas completa
llegando a ingresar muchas a la universidad.
Las mujeres tienen especial habilidad para
las artes (pintura, musica, ete. ).

Como se observa, este grupo de intelectuales elaboraron
la imagen de la mujer huamanguina/mestiza a partir de sus
rasgos fisicos y de lo ostentoso de la indumentaria gque
utiliza en su quehacer cotidiano en contraste a las mujeres
campesinas/indias que visten unos trajes muy peculiares y
llamativas de colores muy claros y de baja calidad, durante
su guehacer cotidianoc, no obstante, también llegan a usar
vestidos finos, pero solamente en los de dias de fiestas. En
su gran mayoria hablan el quechua, pero también el
castellano en forma deficiente, apenas llegan a asistir a
las escuelas primarias y cuando migran hacia las ciudades

se dedican a la venta de algunos productos en el mercado de

abastos y en las calles:

4 . RosaEscarcena: “El indio Ayacuchano”: En: Revista Huamanga, No. 13, 1938. Pag.
27.
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“.Las mujeres campesinas, llevan una
indumentaria pintoresca con faldas de
gabardina de colores claros, trajes o
blusas de pascala, 1llicllita o mantita
corta de Castilla para la espalda rebeteada
con cintas de pana, sombrero de paja,
zapatos de taco, sus alhajas consisten en
anillos de plata y aretes del mismo metal
para el uso diario y para los dias de
fiestas los usan de oro con vestidos mds
finos, hablan las dos lenguas
defectuosamente, asisten a las escuelas.
Las mujeres venden en el mercado, panes
frutas, dulces y otros, son mercachifles,
carniceras, lavanderas, sirvientas de mano,
etc. Su alimentacion es variada de acuerdo
al trabajo civilizado..”*

Al interior de 1la ciudad de Huamanga las mujeres
indigenas no solamente se dedicaron exclusivamente a la
venta ambulatoria de productos de primera necesidad en las
calles y el mercado de abastos, sino también se desempefiaron
como lavanderas y sirvientas/domésticas en los hogares de
las familias acomodadas que vivian en la ciudad.

La creacién del “Centro Cultural Ayacucho” en 1934,
viene a ser la cristalizacién de una antigua aspiracién de
un importante sector de la élite intelectual ayacuchana de
constituir un importante Centro Cultural (Caro: 2000).

Institucién que desde el primer momento de su

funcionamiento estaba integrada por un conjunto de

®  —Rosa Escarcena: “El indio Ayacuchano”. En: Revista Huamanga, No. 13, 1938, pag.
27
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profesionales e intelectuales (de ambos sexos), quienes
estaban preocupados por los problemas regionales y locales y
como también nacionales, para lo cual contaban con un medio
de difusidn escrita que es la Revista Huamanga, vocero del
“Centro Cultural Ayacucho”.

De esta manera el “Centro Cultural Ayacucho” no
solamente se constituye en un nuevo centro de trabajo para
las mujeres huamanguinas (blancas/mestizas) sino también en
un espacio y una tribuna que les permitié difundir y hacer
piblico sus ideas y percepciones acerca de su realidad y
situacién por la que estaban atravesando durante el contexto
en estudio,

En efecto, el acceso al “Centro Cultural de Ayacucho”
como miembros integrantes del grupo de estos profesionales
marcan un acontecimiento muy importante para las mujeres
Huamanguinas (blancas/mestizas), ya que a partir de ella se
empieza a elaborar y construir una nueva imagen social de
este sector de mujeres; se percibian como “ya capacitadas”
para desempefiar plenamente las actividades profesionales y

la produccién intelectual al interior del “Centro Cultural

Ayacucho”:

“.las mujeres, que en pleno siglo XX
demostramos gue nuestro esfuerzo, dentro
del campo intelectual, no es estéril, y que
por el contrario constituimos un factor de
reconocida importancia dentro del avance
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superativo de las sociedades, somos de las
primeras en aprestarnos al resurgimiento
intelectual de Avacucho, ante el 1llamado
de este centro que hoy dia lo cristaliza..”*

Manifiestan que a pesar de la importancia que juegan
las mujeres en el desarrollo econémico, social y 1la
dinamizacién de la vida intelectual en la regién, han sido
siempre relegadas a espacios privados por los hombres. Esto
porque los espacios publicos han sido considerados como
lugares exclusivos de 1los varones; mientras las mujeres
estaban reservadas a los espacios privados/domésticos.

Esto evidencia claramente que en la mentalidad machista
de los hombres era que el espacio publico lo ocupaban casi
siempre los varones, como sefiala José Nun (1989): “en 1la
tragedia griega el centro del escenario lo ocupaban casi
siempre los héroes, uUnicos gue se hallaban en contacto
directo con los dioses. Mientras la vida cotidiana era una
cosa reservada y un espacio subalterno y sin rostro”. Esto
se corrobora en la conferencia sustentada por la sefiorita
Maria Clementina Vidal Olivas en el “Centro Cultural
Ayacucho™:

“Vengo a recordar, con vosctras a
nuestros ilustres antepasados, a presentar

un homenaje de admiracidn a todas aguellas
damas que, ocultas en el follaje de su

® . - Discurso de la Sefiora: Magdalena F. De Castro, En: Revista Huamanga, No. 1,
1934, Pag. 5. Fajardo de Castro, ha escrito muchos articulos en la revista “Huamanga” y
fue reconocida poetisa. Es autora de la Tradicién “La bruja de Carapuncu”.
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modestia, en el silencio de su cristiano
hogar, han sabido 1llevar wuna vida de
merecimiento embalzamando el ambiente
Ayacuchano, con la suave esencia de sus
vizrtudes.. .

Lo cierto es que las mujeres siempre han sido relegadas
a ambitos privados y reservados siendo sus roles definidos
por su capacidad reproductiva. Mientras el espacio publico,
la actividad politica era casl exclusiva del wvardn, es
decir gue la historia solo era hecho por los wvarcones,

mientras las mujeres guedaban en casa:

“.. Es clierto gue nada se ha escrito sobre
“la mujer ayacuchana”. porque vuestros
hombres, como los gigantescos cedros, al
contemplar su elevada guia y la majestad
de sus potentes ramas, olvidan muchas
veces a la  fecunda tierra donde,
profundamente enclavado, adquiere el
tronco su savia y firmeza..”?

La exclusidn de las mujeres a los espacios subalternos
por parte de los varones, corresponde a la idea que tenian
los hombres de considerar a los roles en términos de

funciones econdémicas y sexuales; asi los varones tenia 1la

capacidad para el trabajo instrumental/productivo y publico.

% . Conferencia sustentada por la sefiorita Marfa Clementina Vidal Olivas en el Centro
“Cultural Ayacucho”, el 29 de julio de 1935. En: Revista Huamanga, No. 5, pag. 5-21.

51 - Conferencia sustentada por la Srta. Maria Clementina Vidal Olivas en el Centro
Cultural Ayacucho, el 29 de julio de 1935. En: Revista Huamanga, No. 5.
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Mientras la actividad de las mujeres era considerada como el
complemento por la habilidad que tenian para administrar 1la
vida familiar y de la crianza de los hijos.

En efecto, las mujeres profesionales dedicadas a la
actividad intelectual fueron las primeras en ingresar en la
historia de la regién al ambito discursivo publico dominado
hasta entonces por los hombres, ya que durante este contexto
la prensa era considerada como el importante espacio de
debate intelectual, la fuente principal de investigacién y
los semanarios culturales como la “Revista Huamanga".

En suma, para las mujeres intelectuales de Huamanga la
educacioén se presenta como un elemento de “inclusién” frente
a la situacién de exclusién gue se menciona en lineas
arriba, por lo que elaboran una nueva imagen de “mujer
huamanguina” como la “iluminada”, en términos de su
desarrollo intelectual:

“.Sefiores querer prescindir de la mujer es
como prescindir del sol. Aunque las nubes de
vuestra culpable indiferencia, 1lo haya
ocultadoe por wun tiempo, vereis hoy su
irradiacidn espléndida y luminosa, como la
del mismo sol que, en sosegada tarde, baifa
de suave luz las cimas vuestros altos
campanarios..”>

Durante el contexto en estudio, el pensamiento de las

mujeres de este sector social de la ciudad de Huamanga

32 _ Conferencia sustentada por la Sra. Maria Clementina Vidal Olivas, en El centro
Cultural Ayacucho, el 29 de julio de 1935. En: Revista Huamanga, No. 5.
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estaba fuertemente marcada por los ideales de equidad en
términos de sus funciones y capacidades intelectuales.
Aluden gue la misién que realizan las mujeres dentro

del ambito doméstico, lugar asignado por los varones es muy
compleja y elevada, estas actividades se ennoblecen aun mas
para las mujeres cuando empiezan a desempefiar nuevos roles y
actividades fuera del ambito doméstico a través del logro de
una profesién, estatus que le permite ampliar y acceder
desempefiar actividades extradomésticas:

“.. Profunda y elevada es en verdad, la

misidn que Dios y los hombres han depositado

en manos de la mujer y esta misidn se

ennoblece aun mds cuando la mujer transpone

los l1limites del propio hogar ampliando hacia

horizontes mayores, cuando  abraza una

carrera gque, sin apartarla de su misidn y

sin desvirtuar sus condiciones y atributos

de mujer, la ratifica, si es posible, auin

mds en ellas..”™

Esto guiere decir que las mujeres a través del acceso a

la educaciébén ganaban relativamente el derecho de integrarse
a la sociedad y la vida publica, yva no como el complemento
perfecto del wvardédn sino como sujetos sociales capaces de
sentar las bases econdmicas e 1ideoldgicas para la

construccién de la nueva sociedad con presencia ¥y

participacién de las mujeres.

33 |~ Charla ofrecida por la Srita. Rosa Escarcena: “Vocacién y Vida Profesional: En:
Revista Huamanga No. 51, 1943, Pag 8al 11
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En efecto, en la representacién de las mujeres
Huamanguinas elaboradas de si mismas el acceso a la
educacién de parte de los hombres y mujeres se presenta como
un privilegio y una cualidad que le permite diferenciarse y
superar a otros seres. En este sentido, las mujeres no se
sentian inferiores ni menos en cuanto a caracter y aptitudes
para acceder a la educacién, elemento que le va permitir
transformas su realidad social:

“..81i la 1inteligencia es Importante en la
vida humana y sS1 por ésta cualidad
privilegiada el hombre supera a otros seres,

no menos es el corazdn y el cardcter de la
mujer.. ¢

Segquin las regulaciones establecidas tanto en 1las
creencias como en la realidad social, las mujeres percibidas'
como seres débiles y delicadas hacian gue no les
consideraran calificadas para ejercer posiciones politicas o
para custodiar el honor familiar; situacién gue se pone en
tela de juicio en la representacién de las intelectuales
mujeres, pero a partir del acceso a la educacién, ya dgue
ella (la educacidn) se presenta en el imaginario de este
grupo de intelectuales como un instrumento eficaz gque va ha
permitir a las mujeres transformar su condicién de

inferioridad y su realidad social. Osea la educacién formal

3 . Vidal Olivas, Maria Clementina: La mujer ayacuchana del pasado. En: Revista

Huamanga, No. 01, Ayacucho, 29 de julio de 1934.
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adquirida tenia el potencial de elevar la posicién social y
econdémica de las mujeres y al mismo tiempo como un mecanismo
gue le permite su independencia con relacidn al varédn.
“..La mujer considerada como ser débil,
fisica y moralmente para la lucha por 1la
conservacidn humana; por su constitucidn
anatdmica, se halla en vias de elevar sus
aptitudes al estado de poder considerarse
mds eficaz y libre para si mismas y las que
dependen de ella. Todas las ciencias como
artes son alcanzadas dia a dia en mayor
numero por ellas..”*

Generalmente se tenia la idea de que la mujer por
naturaleza era un ser débil con relacién al varén por su
condicién fisica. Esta condicié4n innata y supuestamente
inmutable estaba atravesando por una serie de cambios en la
percepcién de 1los intelectuales huamanguinos desde el
momento en que empiezan a tener acceso a la educacidn - gue
emerge como un mecanismo de cambio Yy ascenso social.
Situacién que les permitidé a las mujeres a acceder y

alcanzar cada vez mas muchas profesiones, las artes y las

ciencias.

%, - Flebil: La mujer ante el progreso humano, En: El Periédico “La Patria”, No. 3,
Ayacucho, 1 de noviembre de 1922.
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CAPITULO. IV

IMAGENES FOTOGRAFICAS DE LAS MUJERES DE AYACUCHO

Este capitulo del trabajo de investigacidén explora
las imagenes fotogréficas de las mujeres de la reqgidn de
Ayacucho y sus familias, en algunas ocasiones. Estas
imagenes fotograficas fueron retratadas en su gran mayoria,
por no decir en su totalidad por fotdgrafos particulares de
la localidad, entre ellos tenemos a José Nicanor Oré y
Baldomero Alejos, quienes trabajaban en sus estudios
elaborando las imAgenes de la privacidad sin optar una
fotografia paisajista (Nelson Pereyra: 2006: 31-34) ¥y muy
pocas veces por los intelectuales huamanguinos gue buscaron
ilustrar de imagenes visuales (fotos) sus escritos sobre
las mujeres de la ciudad de Ayacucho, publicados en los
periddicos y revistas de difusién local durante el periodo
en estudio.

En el trabajo de investigacién consideramos dque las
fotografias se asumen como testigo, prueba y  espejo del
retrato de la realidad social, econémica y hasta incluso de
la posicién y el lugar gue ocupan las mujeres al interior

de la sociedad regional.
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Los distintos estudios realizados sobre la sociedad
ayacuchana mencionan que durante el periodo en estudio se
podia observar claramente 1la presencia de dos grandes
grupos sociales, el grupo wurbano y el grupo rural
campesino, los indios y los ayacuchanos: “.Eran dos grupos
sociales muy marcados, como dos castas..” (Lumbreras 65
afios) .En: Baldomero Alejos, 2001, Pag. 120.

Cuando hacen mencidn a estos dos grupos sociales se
est4n refiriendo, especificamente a los sectores sociales
que formaron parte de la gran mayoria de la poblacidn
Ayacuchana; a los que generalmente se le conoce con la
denominacién de la clase media (blancos/mestizos), duefios
de pequefias haciendas y comerciantes; y, a los de la clase
baja (indigenas/indios), provenientes basicamente de las
zonas rurales de la regién; en tanto gue la clase alta
(blancos/urbanos) conformada por gente de dinero, sefiores
de poder econdémico, duefios de 1la gran mayoria de 1las
casonas no eran tomados en cuenta en estos estudios,
basicamente por que representaban a una pequefia minoria de
la poblacién Ayacuchana que se consideraban los legitimos
descendientes de los espafioles.

Sin embargo, el acceso que tuvimos al conjunto de
imagenes fotograficas retratadas principalmente a las

mujeres de la regién de Ayacucho nos ha permitido
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determinar con mayor claridad gque durante el periodo en
estudio, en la ciudad Huamanga no solamente habia 1la
presencia de dos sectores sociales sino de tres bien
definidas y diferenciadas, conforme se tienen a los paneus
y/o etnografias fotograficas dgque se presentaran mas
adelante, de donde se puede apreciar las diferencias
establecidas en lineas arriba.

En efecto, 1las imagenes fotograficas nos permitiran
diferenciar claramente al grupo familiar y al sector social
a la que pertenecen las mujeres y sus familias. Como
sefiala, Paolo Santangelo®® “Al caminar o vestir de cierta
manera, podemos mostrar nuestra posicidén social o expresar
superioridad social o autosatisfaccién interna”.

Estos tres tipos de mujer constituyen una muestra de las
divisiones raciales y culturales prevalecientes en la
regién de Ayacucho de esos tiempos.

Asi, tenemos en primer lugar a la imagen de la mujer
blanca/urbana, decente de la clase alta; en este caso viene
a ser las “sefioras Huamanguinas”, que por su condicién

econémica y su formacién educativa tenian mayor acceso y

% - Santangelo, Paolo: “El lenguaje del cuerpo como lenguaje repulsivo/seductor: El caso
de los literatos en la China imperial tardia”. En: Historia y Grafia Universidad
Iberoamericana, N°, 19, afio 10, 2002, México. Pag. 113 al 167
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contacto con la ciudad de Lima, por lo que estaban mas
afines culturalmente a la capital y a Europa.

El vestido y los trajes que usaban cotidianamente este
grupo de las mujeres para salir a la calle (traje de calle)
eran las mas finas, compuesto por faldas de gabardina Yy
cachemira (casimir), cubiertas de seda. Sobre su cintura
usaban unas chaquetas o blusas muy coquetamente adornadas.
Llevan cabellos cortos con peinados clasicos y muy formales
que reflejan su decencia y su posicién social; pero
también con algunos arreglos y retogues que hace gque tenga
aires europeas. Usan zapatos de hule y charolados. En este
sentido, 1la indumentaria del grupo de estas mujeres
reflejan las influencias de la modernidad occidental y de
lo moderno que puedan resultar ellas en cuanto a su arreglo
y belleza personal.

Las influencias de la modernidad, también se evidencian
en las poses que elegia para ser fotografiadas gque mas
aproximan a la cultura occidental o europea, como se puede

ilustrar en la sigquiente imagen fotografica:
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Retrato de mujeres en traje de calle, 1930:

Fuente: Baldomero Alejos, Ayacucho 1924 - 1976, Pag. 78

Pero, también 1la imagen de estas familias de la
clase alta huamanguina, reflejan y evocan a seres
civilizados, modernos y respetables. La caracteristica de
sus cuerpos definen lo gue se considera bello, atractivo,
deseable, ilustrando la ideologia de la clase aristocratica
huamanguina: A este sector de mujeres Rosa Escarcena

describe de la siguiente forma:
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“.. Es de tez blanca o ligeramente morena de ojos grandes y
negros. Usan vestidos muy atrayentes, novedosos y costosos,

calzan medias de seda y zapatos de hule..”:

j.*”Re*»:r.‘an:() de mﬁjer de clésé alta, 1950
Fuente: Baldomero Alejos, Ayacucho 1924 - 1976, Pag. 94

En lineas generales, una de las caracteristicas vy
particularidades de este grupo de mujeres huamanguinas
(élite)es gue eran por lo general fanaticas de las ropas,
por lo gue vestian en su guehacer cotidiano con sus mejores

indumentarias”: “.Es gue mi tia Chela tenia 40 vestidos, 40
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pares de zapatos, tenia sombrillas, era fandtica de la
ropa. Asi donde la ves, mi tia estaba vestida de diario..”

{ Baldomero Alejos, 2001, Pag. 121. Entrevista a Inés Rossi
Rossi, 50 arios).

En efecto, los grupos dominantes producen y reproducen
representaciones e im&genes de ellos mismos Yy
representaciones de los otros que justifican su posicién en
la cima de las ordenes raciales y espaciales (jean Rahier:
1998: pag. 1 -21).

En segundo lugar, estan las imagenes de las mujeres
Blancas/mestizas (clase media) a las que generalmente se le
atribuye la denominacién de 1las “huamanguinas”, por su
aspecto  original y  caracteristicas peculiares que
representan a las mujeres de la ciudad de Huamanga.

La indumentaria de la mujer huamanguina es muy
atractiva, tanto para la gente de la regién como para los
turistas, guienes desean fotografiarse, por lo bello que es
la indumentaria de la huamanguina: “.Este es, pues, vestido
auténtico de Ayacucho. Habia gente muy decente, como se
dice de alto linaje gue usaban este centro. Esto de encima
es una llicllita recogida con prendedor de plata y de oro.
Todito esto tiene seda. La tela de adentro es lucre y
encima ya viene terciopelo y después ya viene la cinta. Me

prestaba de mis amigas, para hacerme tomar fotos, sin que
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sepan papd y mamd..”. (Cita recogida de la entrevista a la
seffiora Lila Pacheco, 65 arios. En: Baldomero Alejos,

2001:78) .

* Retrato de mujeres en traje tradicional, 1930

ejos,

El material de la que estaba hecho el vestido reflejaba
la situacién econémica de la que lo posee, y se compone de
los  siguientes accesorios de vestir: la 1llicllita y el
centro tiene su origen en las sierras castellanas de 1la

Madre Espafia. Su uso ha perdurade durante 1los afios,
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vistiendo el mayor porcentaje de las mujeres lugarefias;
como describe Lucio Alvizuri, En: Revista Huamanga, N°. 07,

Ayacucho, 10 de setiembre de 1936): .

“Tiene graclia andaluza, juego de colores
vivos y es en sus formas conservadora de los
dias del [Renacimiente, en sus aspectos
vestuario y artistico. La licllita es bayete
de Castilla, se envuelve al cuello y a la
espalda de la duena, juntada por delante por
sus vértices superiores por un prendedor gue
mucho oro y mucha pedreria fina, sabla
lucir. Esta indumentaria y algunas alhajas
como los aretes, anillos y los prendedores
solamente se usaban en las fiestas, como la
fiesta de Todos los Santos, semana Santa
comenzando desde el domingo de Ramos. La
falda 1llamada centro, lleva la cintura
cerfida y orlada de cintas y el extremo de la
falda, estd contorneada con bordados finos y
tenia un solo color, el material de la gue
esta hecha refleja la situacidn econdmica de
la poseedora. Sobre su cintura estd el busto
con una blusa de mangas muy anchas”:

*Retrato de una familia, 19830:
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Finalmente, tenemos las imagenes Yy —representaciocnes
acerca de las mujeres indias/indigenas fotografiadas junto
a sus respectivas familias.

Este grupo social de mujeres proviene por lo general de

las =zonas rurales de 1la regién de Ayacucho, donde se
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dedican casi exclusivamente a las actividades del pastoreo
y la labranza de sus tierras.

Como se observaridn en las imAgenes visuales que
presentaremos en las paginas siguientes, a diferencia de
las mujeres mestizas/blancas, éstas visten indumentarias
confeccionadas de lana de oveja o llama o de telas de muy
baja calidad, las mismas que son elaboradas por ellas
mismas; asi como en vez de zapatos utilizaban ojotas hechas
de llantas de carro que visibilizan sus agrietados pies.

Generalmente, la diferencia mas notoria y evidente a
simple vista entre el indio (a) y el mestizo {(a) no se hace
sino en razén del vestido, la indumentaria gue llevan y lo
mas notorio estd en el descuido en su arreglo e higiuene
personal. En este sentido, la ropa es sin duda un
importante marcador social y por lo tanto, en el caso de
indigenas migrantes a la ciudad de Huamanga, un elemento
fundamental de identificacién de su pertenencia a un
determinado grupo.

Las mujeres indias son representadas como abnegadas
trabajadoras y sobre todo laboriosas porgue desempefian
muchos papeles en su quehacer cotidianc: es ama de casa,
esposa, madre, productora agricola, comerciante, vivandera,

etc.
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También en la construccidén de las representaciones de
este grupo social se resalta su capacidad reproductiva due
hace gue tengan una numercsa familia, como se demuestra en

la sigquiente imagen fotografica:

Retrato de familia campesina, 1940:
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Fuente: Baldomero Alejos, Ayacucho 1924 - 1976, pég. 33

En la familia del indigena el padre es 1la suprema
autoridad y la madre una compafiera inseparable, unido al
varén con los lazos indisolubles del matrimonio catédlico:

“.. Bn los viajes acompafian a los esposos de a pie, encima
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de su quipe pesada lleva al recién nacido, mientras que su
sefior va en cabalgadura arreando la recua.” (En: Revista
Huamanga, N° 49 y 50, Afio 1945, pag. 11)

Maruja Barrig en su libro: El1 mundo Al revés (2001)
acertadamente sefiala: “en la cosmovisién andina no existen
relaciones de subordinacién sino de complementariedad entre
los sexos”. Esto se corrobora en las imagenes fotograficas
en donde las mujeres indigenas aparecen normalmente
acompafiadas por un varén lo que hace que se le atribuya la
imagen de ser una excelente esposa, leal al wvarén y su
condicién de complementariedad hacia el esposo o compaifiero,
no existiendo retratos individuales o personales de este
grupo de mujeres.

Como se observan en las 1imagenes fotograficas, el
lugar en las gue se ubican y se posesionan las mujeres con
relacién al varén para ser fotografiadas no es de
preferencial, sino casl siempre se sitidlan en los extremos
izguierdos o derecho, tomando casi escuetamente las mismas
posturas y/o poses que los varones.

Esto qguiere decir, las poses que han elegido para ser
retratadas son claramente uniformes, sus miembros estén
colocados muy rigidos, con los brazos colgando a ambos
lados y con los rostros mirando directamente a la céamara

{Deborah Pool: 2002).
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En cuanto se refiere al wuso tradicional de la
indumentaria en contraste a las mujeres indias y los
varones, estos tltimos evidencian un cambio en lo que se
refiere a las formas de vestir, lo que indica que los
migrantes andinos hacia la ciudad de Huamanga habian
empezado ellos mismos su camino hacia la desindigenizacién.
Asi, tenemos entre sus componentes de su vestido el uso de
una zapatilla en vez de ojotas, pantalones de vestir hechos
de tela en vez de pantalones de bayeta, elaboradas de lana
de oveija, polos, etc.

El solo hecho de mudarse a una ciudad relativamente
grande, como la ciudad de Huamanga y Vvivir en una casa
desde la cual habrian de asimilar o aprehender patrones de
vida urbana, implicaba un giro social de ascenso respecto
de su comunidad de origen y de huida de 1las nociones
predominantes de inferioridad de lo andino.

En efecto, la migracidén a la ciudad “desindianizaba” en
la medida que el individuo iba mejorando su condicidn
econdbmica, también se 1ba elevando su estatus étnico
(Barrig, Maruja: El mundoc al revés: 2001)

Esta situacién, con relacidén a las mujeres es casi a la
inversa, porgque su condicién de estar recluidas dentro de
la comunidad, no cambian a la ropa occidental como los

varones, ni asimilan elementos culturales “urbanos” como el
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idioma espaficl o la educacién que elevan el estatus de
quien los ostenta. En efecto, podemos aventurarnos a
afirmar que este proceso de “blangueamiento” cultural vy
fisico en las mujeres se desarrolla de manera mucho mas
lenta por ser mas recatadas vy conservadoras a sSus
tradiciones como se puede evidenciar en la siguiente

fotografia:

Retrato de pareja campesina, 1950:
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M. i C

Fuente: Baldomero Alejos, Ayacucho 1924 - 1976, pag. 53

Durante el periodo en estudio, este sector social de
mujeres incrementa su presencia en las calles y plaza de la
ciudad de Huamanga, desarrollando actividades béasicamente
en el mercado local, donde expendian todo tipo articulos de
primera necesidad, desde frutas, vegetales, comidas,

merceria, etc.



CONCLUSIONES

l.- Los discursos de los intelectuales huamanguinos
constituyen el conjunto de construcciones que circulan al
interior del grupo con eficacia para la
produccién/reproduccién de las representaciones y de las
interpretaciones conceptuales o valorativas construidas
acerca de las mujeres mestizas e indigenas de la regidn de
Ayacucho. En efecto, las representaciones elaborados por
los intelectuales, tanto varones y mujeres de la ciudad de
Huamanga, reflejan su punto de vista y su percepcién que
tuvieron acerca de las mujeres arriba seflaladas;
constituyendo de esta manera el “conocimiento local” de las
mujeres de la presente investigacién.

2.- Los intelectuales huamanguinos, tanto varones y mujeres
fueron, fundamentalmente miembros de la élite econémica
que buscaron elaborar un discurso regional ayacuchano
referente a los problemas sociales. La pertenencia a estos
sectores sociales les permitié acceder a 1la educacién
superior para luego convertirse en lideres regionales. Esto

quiere decir gque la vida intelectual huamanguina fue
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privilegio de las élites econbmicas regionales. La
educacién solo se ofrecia en las principales ciudades gue
eran las capitales de provincia, lo gue imposibilitaba que
la gran mayoria de los habitantes tengan acceso a la
educacién superior.

3.- En el discursos de los intelectuales huamanguinos
acerca de las mujeres indigenas/indias, se comparte la idea
estigmatizada de representarlas como seres inferiores,
destinadas a ser ama de casa, por un lado y por otro, se
resalta su gran capacidad fisica y reproductiva. Pero,
también, se le atribuye la imagen de ser una excelente
esposa, trabajadora y leal al varén.

4.- La modernizacién y el cambioc social en la regién de
Ayacucho empieza a desarrollarse relativamente desde la
construccién de la carretera Mejorada - Ayacucho, porgue
permiti¢ la introduccién de productos industrializados,
desplazando a la incipiente economia local. Por otro lado,
comc consecuencia de esta situacién se produce una
expansién urbana por el incremento del numero de migrantes
del campo a la ciudad, esto se corrobora por el incremento
de la presencia de las mujeres indigenas en las calles
dedicandose a la venta de articulos de primera necesidad,
siendo reconocidas como vivanderas. A la masiva presencia

de las mujeres indigenas en el mercado local de la ciudad
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de Huamanga, los intelectuales representaron como 1la
invasién étnica y social de las mujeres indias.

5.- Las diferencias sociales al interior de la ciudad de
Huamanga estaban determinadas sobre 1la base de 1las
categorias de indio, campesino y  mestizo. Esta
clasificacién social fue elaborada por las intelectuales
Huamanguinas tomando como punto de referencia a los
aspectos étnicos, culturales y el idioma. En efecto, 1la
categoria de la mujer huamanguina/mestiza es un constructo,
gue como se observa en los discursos sirve para designar a
las mujeres habitantes de la zona urbana (en este caso de
la ciudad de Huamanga) de clase media que con frecuencia
eran alfabetos y bilingues en el idioma quechua vy
castellano, constituyendo de esta manera el conocimiento
local.

6.- La creacibén del “Centro Cultural” en 1934 para las
mujeres mestizas(intelectuales) de Huamanga se constituye
no solamente en un nuevo espacio de trabajo, sino también
en una tribuna que les permitidé difundir y hacer publico

sus ideas y percepciones acerca de su realidad y situacién

por la que estaban atravesando durante el periodo en
estudio.
7.- Las imagenes fotograficas se asumen como testigo,

prueba, espejo del retrato de la realidad social, econémica
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y hasta incluso fisico (la belleza) y del lugar gue ocupan
las mujeres al interior de la sociedad local. Las distintas
imAgenes visuales con las que contamos nos ha permitido
determinar hasta tres grupos sociales de mujeres gue
compartian el espacio social de la ciudad de Huamanga: 1las
mujeres blancas/urbanas (clase alta), blancas/mestizas
(clase media) y las indigenas/indias (clase baja). E1
primer grupo social de mujeres estaba conformada por gente
de dinero, sefioras de poder econémico, duefias de la mayoria
de las casonas que se consideraban legitimos descendientes
de los espafioles. El1 segundo, conformada por duefias de
pequefias haciendas y comerciantes, y el tercer grupo,
integrada por las mujeres provenientes, béasicamente de las

zonas rurales de la regidn.
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