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RESUMEN EJECUTIVO

La presente investigacion identifica el problema de agudizacién de Ia
desestructuraciéon de la comunidad campesina y la familia en un contexto de
postconflicto armado interno en el éarea rural de la regidon Ayacucho y las
alternativas de acogida familiar y grupal que ofrecen las iglesias evangélicas, que

tienen una importante expansion social, principalmente en el area rural.

La investigacion trata sobre el Estudio de Caso del colectivo denominado “Ciudad
de Dios”, ubicado en el anexo de Pumarumi, Tiquihua, distrito de Hualla (provincia
de Fajardo), perteneciente a la “Iglesia Mision Internacional los Embajadores de
Cristo”; que, por sus caracteristicas teologicas y practica popular, se inscribe dentro

de las denominadas iglesias evangélicas pentecostales.

E!l objetivo del trabajo de investigacién es conocer el rol que cumplen las iglesias
evangélicas en generar espacios alternativos de atencién en salud mental, y

promocién de procesos de reconciliacion postconflicto armado en las comunidades.

El trabajo en la comunidad religiosa “Ciudad de Dios” reline las caracteristicas de
un estudio de caso, por tratarse de una investigacion de caracter cualitativo,
haciendo uso del método etnografico. Asimismo, utilizamos la técnica de la
observacién participante; que, conjuntamente con las entrevistas, permiten explorar

el campo subjetivo de los creyentes, dentro y fuera de las iglesias evangélicas.

En el aspecto metodoloégico, el tipo de investigacién es cualitativo, es un Estudio de
Caso, que sigue la metodologia comun etnografica, como el mas adecuado para
investigar comunidades que experimentaron procesos subjetivos muy sensibles por
la presencia prolongada del conflicto armado interno. Por su naturaleza, requirié de
un proceso de acercamiento en base a reiteradas visitas para lograr un nivel de
empatia que construya la confiabilidad a través de una convivencia social
preservada por ambas partes (investigador y poblacién). Desarrollamos entrevistas
que luego han sido registradas en notas de campo, las mismas que fueron

revisadas, comparadas y analizadas de manera continua.

Entre las conclusiones a las que se arribé en la investigacién sefialamos las

siguientes:



El colectivo religioso “Ciudad de Dios” tiene una organizacién comunitaria, donde
los creyentes sienten que han encontrado una nueva familia; en tanto, cuentan con
la provision de alimentos, vivienda, abrigo, soporte emocional y se rigen por un
patrén de conducta con normas adoptadas, con un liderazgo religioso legitimado de

los denominados ministerios.

La conversion al evangelismo exige un proceso previo de arrepentimiento de la
conducta anterior y es entendida como una experiencia vivencial de un encuentro
personal con Dios, mediado por el Espiritu Santo, que implica “un nacer de nuevo”;
es decir, la asuncidn de una nueva identidad, creyente evangélico, y asumir nuevas
actitudes éticas, para asi reconciliarse consigo mismo, con los demas y con Dios.
La conversién, obviamente, no implica un cambio inmediato en las condiciones
objetivas de vida (su condicién social), sino en su propia subjetividad; es decir, en el
modo de verse a si mismo, fortaleciendo su autovaloracién, la percepcion de su
entorno y la vida en general; que, a su vez, les permite plantearse proyectos de vida

venturosos, especialmente a los jovenes creyentes de esta iglesia.

Desde la perspectiva del Trabajo Social, la investigacion rescata elementos de las
experiencias evangélicas de intervencion grupal en un contexto rural y la
construcciéon de nuevas redes sociales, para abordar el tema de salud mental y la
reconciliacién, con un enfoque comunitario, en las zonas andinas de la regién
Ayacucho afectadas por la violencia politica; donde los procesos de reconciliacién
pueden ser mediados por terceros reconocidos, como la Iglesia Catélica y/o las
iglesias evangélicas. Proceso donde el(la) Trabajador(a) Social y Psicélogo(a),
como parte de un equipo interdisciplinario, brinden soporte emocional para la
prevencion, recuperacion y reparacion de poblaciones afectadas por la violencia
politica y familiar, a través de actividades integradas y planificadas de proteccion y
promocion de la salud mental, articulados a programas del Ministerio de Salud, en
el marco de la Ley de Reforma de la Atencién en Salud Mental con el Modelo de
intervencion comunitaria ( Ley 29889) , el Ministerio de la Mujer y Poblaciones
Vulnerables, el Gobierno Regional de Ayacucho y Municipios ,que ha aprobado a
nivel de perfil el PIP “Mejoramiento de los Servicios de Salud Mental en las
provincias de Fajardo, Cangallo, Huancasancos, Sucre y Vilcashuaman”,(con el
Cddigo SNIP 280731) para la recuperacion de la salud mental y reparaciéon de los

vinculos personales, familiares y comunales dafados.
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INTRODUCCION

El conflicto armado interno agudizé los problemas estructurales del pais y de las
comunidades campesinas en particular. Los dafos a la salud mental, la identidad
de la persona han sido profundos y ocasionaron el deterioro del nucleo familiar y de
la comunidad, afectando las estructuras orgénicas en lo social, econémico, politico
y cultural. Siendo nuestra region la mas afectada, y considerada por el Censo por la
Paz (2001) como la regiéon del pais con el mayor nimero de comunidades

campesinas en condicién “alta agravada”.

Una de las secuelas del conflicto armado interno fue la desestructuracién de la
familia y la organizacion comunal, con miiltiples experiencias traumaticas que
requerian atencién en salud mental, que no son adecuadamente asumidas por
programas del Estado. En tanto que instituciones como el Programa de Apoyo al
Repoblamiento (PAR-PROMUDEH) se limitaron a las reparaciones en cuanto a
infraestructura vial, vivienda (en parte), la cobertura de servicios béasicos en
educacién y salud, y la realizacién de un censo que determina los grados de
afectacion de las comunidades campesinas; no asi los temas de fortalecimiento de
las redes sociales comunales, la vida familiar, entre los que destacamos los
desarrollados por instituciones como “Allin Tayta”, “Qatary Wawa”, AMARES vy, a
nivel de algunos centros de salud, el Plan Nacional de Salud Mental del Ministerio
de Salud.

La motivacion para el tema de la presente tesis parte de experiencias previas de
visitas de campo'!, en el contexto de postconflicto armado interno, a las
comunidades andinas de las alturas de las provincias de Huanta, Vilcashuaman y
Fajardo; donde se observé la importancia social del crecimiento de las iglesias
evangélicas y la intensidad de la participacion de los creyentes en sus rituales,
discurso ético y sobre todo por el cambio de conductas y actitudes. Centrandome,
en el presente estudio, en conocer la Iglesia Evangélica Pentecostal “Misidn
Internacional Los Embajadores de Cristo” en Tiquihua, distrito de Hualla, provincia
de Fajardo (Ayacucho); la misma ofrece un espacio de vida colectiva, en base a la
conversiéon de fe en Dios, que conlleva cambios de conducta cotidiana en base a

normas Yy rituales compartidos, bajo el liderazgo legitimado de los “pastores”, que

1 Visitas de campo realizadas en el marco del trabajo desarrollado sobre el Conflicto Armado
Internoy Memoria, con la ONG Praxis.
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permiten superar problemas de salud mental previos, la micro reconciliacion,
fortalecer la institucién de la familia, la construcciéon de proyectos de vida y la

integracién a nuevas redes sociales.

El estudio de esta comunidad religiosa reune las caracteristicas de un estudio de
caso, de caracter cualitativo, que sigue una metodologia comun etnografica, cuyo
objetivo no es ser representativo, sino significativo; focalizado en una comunidad
religiosa especifica, que constituye la muestra y las familias integrantes, las
unidades de andlisis; las fuentes de informacion son los mismos creyentes, los
personajes como los pastores, pero también los familiares de los convertidos.
Colectivo religioso compuesto por campesinos, quechuas, con experiencias previas
de violencia, desamparo, que comparten una vida en comun por periodos
prolongados de adoctrinamiento ideoldgico, capacitacion, rituales y trabajos

comunes.

La investigacion tiene como objetivo general conocer el rol que cumplen las iglesias
evangélicas en generar espacios alternativos de atencién en salud mental, y
promocién de procesos de reconciliacion en las comunidades en el periodo de

postconflicto armado.

Por otro lado, los objetivos especificos fueron: conocer el proceso de conversion
religiosa y la reconstruccién de identidades; visualizar la generaciéon de espacios
solidarios en las comunidades campesinas en contextos de postconflicto armado; y
rescatar, desde la disciplina del Trabajo Social, aspectos importantes de la
experiencia estudiada que sean posibles ser replicadas mas alla de la perspectiva

religiosa.
En el marco del objetivo general expuesto, nos planteamos la siguiente hipétesis:

Entre las secuelas del conflicto armado interno que afectaron a la region Ayacucho,
principalmente en el area rural (1980-2000), destacan la agudizaciéon de la crisis
institucional, la organizacion comunal campesina, la unidad familiar, con problemas
de convivencia social (salud mental), y falta de espacios que promuevan procesos
de reconciliaciéon y reparaciéon, no atendidas por el Estado de manera integral. En
este escenario, la Iglesia Evangélica Pentecostal “Mision Internacional Los
Embajadores de Cristo” ofrece un espacio de vida colectiva solidaria, a partir de la
conversion religiosa, que conlleva cambios de conducta cotidiana pautados por

normas Yy rituales compartidos, que atiende la salud mental y promueve la

X



reconciliacion, convivencia familiar alternativa, construccion de proyectos de vida e

integracién a nuevas redes sociales.

La metodologia utilizada busca responder a la siguiente pregunta de caracter
general: ;como el proceso de conversion evangélica hace que los comuneros de
Tiquihua, Hualla, afectados por las secuelas del conflicto armado interno (1980-
2000), reconstruyen sus vidas en la vida familiar, comunal, en el aspecto emocional,

social y econémico a partir de una convivencia colectiva solidaria?

Desde la perspectiva del Trabajo Social, propone rescatar estrategias y elementos
de las experiencias evangélicas de intervencidén grupal en un contexto rural, como
insumos para abordar temas de salud mental y reconciliacién, procesos de cambio
de conducta, recuperacién y/o fortalecimiento de la organizacion comunal a partir
del apoyo al desarrollo de liderazgos, formas de trabajo colectivo, relaciones de
reciprocidad y solidaridad en un contexto comunal. Con el apoyo de un equipo
interdisciplinario que brinda soporte emocional para la prevencion, recuperaciéon y
reparacion de poblaciones afectadas por la violencia politica; a través de
actividades integradas y planificadas de protecciéon y promocién de la salud mental,
articulados a programas del Ministerio de Salud, en el marco de la Ley de Reforma
de la Salud Mental, con enfoque comunitario (Ley N° 29889 ), del Ministerio de la
Mujer y Poblaciones Vulnerables, para la recuperacién y reparacién de los vinculos

personales, familiares, comunales dafiados.

Las variables cualitativas que identificamos en el marco del planteamiento del
problema son las siguientes: a) Variable: Secuelas del conflicto armado interno.
Indicadores cualitativos: familia desestructurada, organizacidén comunal debilitada,
salud mental afectada, violencia familiar. b) Variable: Nueva familia evangélica, con
los indicadores cualitativos: vivienda colectiva, provisibn comdn de alimentos,

atencion colectiva en casos de enfermedad, proyectos compartidos.

c) Variable: Identidad Evangélica, con los siguientes indicadores cualitativos:
normas de conducta compartidas, jerarquias de su iglesia reconocida, practica
regular de rituales (oracion, vigilia, ayuno), no consumo de alcohol, participacion en
organizaciones bajo liderazgo evangélico, participaciéon en la prédica evangélica

itinerante.

En cuanto a las técnicas de recojo de informacién, aplicamos la entrevista no

estructurada, propia de una investigacion cualitativa. Entrevistamos a los miembros
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del colectivo de evangélicos de la Iglesia Mision Internacional Los Embajadores de
Cristo de Hualla y Tiquihua, entre varones y mujeres, a grupos etarios de jovenes y
adultos, a los creyentes de base, asi como a los dirigentes; tomando en cuenta el
rol de los lideres carismaticos (ministerios), como organizadores del centro de
entrenamiento evangélico que es “Ciudad de Dios”, responsables de asumir roles
administrativos, asi como la ensefianza y ejecucién de los rituales. Tomamos muy
en cuenta la importante presencia de grupos de jovenes de ambos sexos en la
perspectiva del futuro desarrollo de esta iglesia, donde cimientan sus proyectos de
vida, en base a una educacion espiritual, alternativa a la educacion oficial ofrecida

en los distritos rurales de la region.

Realizamos 33 entrevistas, cuyas versiones resumidas las presentamos en los
capitulos correspondientes del texto de la tesis (ver nomina en el anexo 1). Para
complementar el analisis de la actoria social de la iglesia evangélica, entrevistamos
también a lideres evangélicos que habian asumido roles politicos de envergadura
regional. Utilizamos la técnica de la observacion participante, la que permitié
explorar el campo subjetivo de los creyentes dentro y fuera de la iglesia evangélica.
Esta observacion nos proporcioné descripciones minuciosas de los

acontecimientos, de las personas y de las interacciones que se observan.
El trabajo de investigacidén consta de seis capitulos:

El capitulo | desarrolla las consideraciones metodologicas y tedricas, los conceptos

utilizados en la investigacién.

El capitulo Il describe el contexto regional y local en la etapa de postconfiicto
armado interno, la crisis de la comunidad, la familia, que agudizan los problemas de
pobreza, salud mental y violencia familiar. Escenario con escasa presencia de
programas del Estado para la atencion de estos problemas, donde se extienden las

iglesias evangélicas.

El capitulo Il aborda el proceso de conversién de las personas y familias. Las
razones, las caracteristicas del acogimiento y el proceso de construccion de la
identidad evangélica, desde una lectura intercultural de la Biblia, contextualizada a

las experiencias vividas.

El capitulo IV desarrolla la etnografia de la vida en el colectivo “Ciudad de Dios”, en

Tiquihua. Organizacién, normas de convivencia, liderazgos, las funciones que
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cumple la “Nueva Familia Evangélica” en los aspectos emocional, social, econdmico

para sus seguidores. .

El capitulo V trata sobre los proyectos de vida desde la nueva identidad evangélica,
especialmente entre los jévenes. También, la construccion de redes sociales, la
actoria social creciente a nivel de organizaciones sociales y movimientos politicos

regionales.

El capitulo VI aborda la contribucién de la investigacién desde la perspectiva del
Trabajo Social en la metodologia de Salud Mental Comunitaria. El rol de los actores
sociales, institucionales, en el marco de la Ley de Reforma de la atencion en Salud

Mental (Ley280731) con el modelo de intervencién comunitaria.

El texto del informe de investigacion culmina con la presentacion de las
conclusiones, la bibliografia consultada y los anexos, donde se presenta la nébmina
de entrevistados y la transcripcion de parte de los entrevistados citados en el texto

del informe de tesis.
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“Uno de los principales problemas metodolégicos que se presenta al escribir
cientificamente sobre religién es el de hacer a un lado tanto el tono de los ateos de
aldea como el de los predicadores de aldea, asi como sus mas refinados
equivalentes, a fin de que las implicaciones sociales y psicologicas de determinadas
creencias religiosas puedan emerger a una luz clara y neutra. Una vez hecho esto,
todas esas cuestiones sobre si una religién es buena o mala, funcional o
disfuncional, fortalecedora del yo o creadora de ansiedad, desaparecen como las
quimeras que realmente son y uno se queda con las particulares evaluaciones y
estimaciones de casos particulares.”

Clifford Geertz?2

2 Clifford Geertz. (2003). La interpretacion de las culturas. 127 impresion. Gedisa. p. 115
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CAPITULO |
CONSIDERACIONES METODOLOGICAS Y TEORICAS

1.1 Aspectos metodologicos

1.1.1 Planteamiento del problema

Los efectos del conflicto armado interno en las familias produjeron severos dafos
en la identidad personal de los individuos, privados subitamente de las instancias
que brindan seguridad y estabilidad como persona: familia y comunidad. Del mismo
modo, el dafo psicolégico —individual y social- ocasionado por la guerra tiene
multiples manifestaciones, el mas evidente es el denso clima de miedo y
desconfianza creado por la conducta abusiva y criminal de los actores armados
contra la poblacion campesina, que no lograban entender tanta barbarie dentro de
los planos racionales y muchos de ellos interpretaban lo vivido de esos afios como

“huk vida”, otra vida®.

Las estimaciones estadisticas realizadas por la CVR sobre la base de 17 000
testimonios permiten afirmar que la cifra total de victimas fatales en 69 280, de las
cuales corresponderian a Ayacucho 26 259 personas muertas o desaparecidas a
consecuencia del conflicto armado interno entre los afios 1980 al 20004 que

significa el 40 % del total de victimas en el pais.

Segtn los datos del Censo por la Paz®, la gravedad de la afectacion de la violencia

politica es para las familias comuneras de Ayacucho. En tanto, se registré que el

3 Theidon (2004) refiere que “vivieron una época de realidades alucinantes cuando la linea entre los
real y lo surrealista se borré”. Sin duda, la violencia trastocé el significado y la realidad de las cosas.

4 Ayacucho. Compilacion del Informe Final de la CVR. Lima: SER-OXFAM-DIFID. 2004:31-32.

5 Censo por la Paz: Censo a Comunidades Campesinas y Nativas Afectadas por la Violencia Politica
(PAR-PROMUDEH 2001: 31-32).



68 % del total de comunidades tiene la condiciéon de “Alta Agravada”, sumando 377
comunidades campesinas, con las siguientes referencias estadisticas: 18 053
huérfanos (51,9 % varones, 48,1 % mujeres), 8049 viudas, 2683 viudos, 3822
desaparecidos, 26 932 torturados, 56 118 desplazados.

Mientras las limitaciones de atencién en salud son casi cubiertas por las iglesias
evangélicas, desde un mensaje religioso e impulsando formas de convivencia
grupal, solidarias, sobre la base de la conversion; es decir, luego de tener la
experiencia subjetiva de la revelacion de Dios en sus vidas, motivan un cambio en
sus conductas, en su forma afectuosa y responsable de relacionarse con la familia y
solidaria con los hermanos de la iglesia; disciplinada en cada detalle de la
cotidianidad, que incluye los horarios de trabajo, rezo, alimentacion, educacion,

rituales.

Las familias campesinas, en su mayoria parte de familias extensas, se han
debilitado. Muchos de los sobrevivientes se encontraban o encuentran desplazados
en diversos lugares de pais. Esta gran movilidad de la poblacidén campesina,
producto del “chagwa’, hizo que dejaran sus comunidades para trasladarse a otras
ciudades (Lima, Ica, Huancayo). En Huamanga, a partir de la violencia politica,
crecié aceleradamente el numero de los asentamientos humanos, llegando el afio
1996 “a mas de 100"; a su vez, esto ocasiond problemas de acceso a servicios

basicos y al mercado laboral.

El trauma psicosocial es una de las secuelas mas intensas y duras que dejo la
violencia politica. Las familias quedaron con multiples secuelas que han dafiado sus
vidas, muchas de ellas han perdido familias enteras, se encontraron entre umbral
de lo real y lo irreal, con alteraciones del duelo, la falta de certeza de que la muerte

se haya producido, la incertidumbre dejo6 abierta la posibilidad de imaginar.

A pesar de todas las secuelas, la familia campesina desintegrada se sobrepuso a
las adversidades, y la conduccién de la familia, generalmente, recay6 en la madre;
que, en su situacion de “warmisapa” (viuda), logré proveer moral y econémicamente
a sus hijos huérfanos, elaborando multiples mecanismo de sobrevivencia. El

abandono y la pobreza que afrontaron las familias, a falta de instituciones

6 Segun la investigacion de Reynaga, Gumercinda, “Cambios en las relaciones familiares campesinas
a partir de la violencia politica y el nuevo rol de la mujer”. Doc. Trabajo n.° 75. Lima: IEP. 1996, p.12.



restablecedoras de esta crisis, no ha podido reducirlas solo al pasado. A pesar que
ahora aun llevan consigo sus recuerdos, no olvidan esos momentos inverosimiles —
pero reales— que tuvieron que vivir. Estas han buscado sus propios mecanismos de
restauracion y sanacién, para muchas fue la iglesia evangélica quien les brindé

nuevas alternativas de “cambio de vida”.

En el contexto de la violencia politica y de la postviolencia, ya comentado, las
iglesias evangélicas crecen exponencialmente en Ayacucho, como lo registran los
censos (1981, 1993, 2007). “Estas iglesias evangélicas rurales [...] mostraron
congruencia entre sus principios, sus valores, y su conducta. El PCP-SL no pudo
conquistar la mente ni los ‘corazones’ de la poblacion; las iglesias si lo hicieron,

creciendo en forma notable en la década de los ‘80"".

La formacion, la preparacion espiritual y el fortalecimiento en la fe de los creyentes,
en este caso evangélicos, es una defensa frente a las adversidades de un contexto
de violencia; la misma les permiti6 desarrollar una efectiva resiliencia para la
restauracion de la vida individual y colectiva, durante y después del conflicto

armado interno.

La guerra no solo busca la aniquilacién fisica del enemigo; busca minar su
voluntad, su fortaleza, su disposicion para luchar. Una de las formas de intervenir
decisivamente en el otro es controlar sus sentimientos, cosa que obviamente solo
se puede realizar controlando sus manifestaciones, es decir el nexo mas profundo
con el grupo de pertenencia [...]. La situacion se vuelve mas critica cuando no hay
lugar para exteriorizar lo que sienten, mas adn en un contexto donde se producen
emociones muy fuertes, imprevisibles, que irrumpen, puesto que todos y cada uno
de los pobladores eran observados y vigilados permanentemente (Vergara,
2009:61).

E! evangelismo permitié elaborar discursos propios segun su realidad y sus
necesidades. Algunos de ellos, sobre todo las denominaciones pentecostales,
adecuaron el estudio de la Biblia al contexto de la violencia y dieron un sentido a lo
que estaban viviendo. En el postconflicto, en algunas comunidades, como en la
zona norte de Ayacucho, ayud6 a elaborar procesos de “pampachanakuy” (dejar en
el olvido lo pasado o perdonarse mutuamente)®, acompafando a las comunidades a
administrar la justicia restaurativa, con diversos tipos de sanciones que llevan al

perdén.

7 Véase el Informe Final de la CVR, 2003, Tomo llI: 465.
8 Véase Theidon, Kimberly. Entre Projimos. IEP. 2004, pp. 210-214.
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Las iglesias evangélicas quechuas, mediante sus constantes reuniones, lograron
construir espacios para el perdon y la reconciliacion, como parte de un proceso de
reconversion y salvacion, incluso para algunos ex militantes senderistas, que ahora
son miembros de las iglesias evangélicas, la reconversién se basa sobre todo en la
necesidad de ser perdonados y tener un “cambio de vida”. Se fundamenta en la
busqueda del perddn y la reconciliaciéon consigo mismo, con su pueblo y con Dios.
De esta forma, elaboraron espacios restauradores de la salud emocional, del orden

social y moral, que es prioridad en las sociedades en eras del postconflicto.

El evangelismo ofrece alternativas adecuando las acciones y las practicas
conforme los mandatos de la Biblia, que es instrumento de transformacion,
legitimado por Dios y la sociedad. Los que declaren su conversiéon al evangelismo
seran menos expuestos a ser perseguidos por la justicia oficial por los actos del

pasado, su amparo sera haber tomado el camino de Dios, el camino “del bien

La Biblia es el libro de los libros de todas las ciencias humanas del hombre.
Aunque algunos dicen que es libro de filosofia, es el libro de los libros. Pero ahora
que conozco La Biblia, explica del pasado al presente y al futuro. En cambio, las
otras ciencias humanas no explican eso, solamente el pasado y aproximacién no
mas del presente, pero del futuro dice: ‘Esta en un proceso de estudios’. Y La
Biblia no dice aproximaciones, como dicen los estudiosos; La Biblia es clara y
completa, y dice: ‘Este acontecido por este, asi son estas cosas, y van a ser asi’,
asi de completa es La Biblia (Daniel, 2008).

“Ciudad de Dios” nos muestra, con este “cambio de vida”, la mejora en la salud
mental de los creyentes bajo los nuevos preceptos evangélicos, sus miembros
aspiran ser los renovados hijos de Dios. En tanto, elaboran, desde su concepcién
religiosa, nuevas actitudes e interpretaciones que les permite construir y promover
una “nueva familia evangélica’. Concediéndole a La Biblia el rol de ser su codigo de
vida, que rija la convivencia de esta comunidad de “hermanos”; ademas, de la
orientacion ineludible de su lider, el “varon de Dios”, “ungido, con grandes
prodigios”. Ambos patrones se convierten en el generador que activa la

reconstrucciéon de nuevos proyectos de vida, individuales y colectivos.
1.1.2 Fundamentacion (viabilidad)

a) La importancia social de la experiencia estudiada, que muestra la capacidad de
respuesta campesina frente a las secuelas de la violencia y problemas
actuales. En este caso, con €l apoyo de una iglesia evangélica, se contribuye al

proceso de formacion de nuevos liderazgos locales, generacién de redes
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b)

d)

sociales, con estrategias de adecuacion del discurso biblico al contexto local,
ofreciendo soporte emocional, formas de ayuda solidaria, y acompafiamiento
en procesos de conversion y micro-reconciliacion en base al perdén, que
permiten superar problemas de salud mental y la construcciéon de proyectos de
vida. Estrategias que pueden ser rescatadas en sus caracteristicas de
intervencidn comunitaria, fortalecimiento de capacidades, formacion de
liderazgos, apoyo econdmico solidario. Experiencias que contribuyen al
desarrollo de la metodologia de intervencién comunitaria en salud mental,

reconciliacion, desde la perspectiva del Trabajo Social.

La disposicion de parte de los creyentes evangélicos de Hualla y Tiquihua y
sus lideres de recibir a la investigadora social y apoyar en el desarrollo del
estudio. Por haber establecido una relaciéon de confianza previa y el deseo de
los pastores de la iglesia de que su experiencia sea conocida y difundida, por la
conviccion que tienen de ser una alternativa de cambio de vida de las

personas, que deberia extenderse en otros pueblos y regiones.

Los recursos econdmicos necesarios para el desarrollo de la investigacion
fueron minimos (pasajes), en tanto la autora compartié vivienda y alimentacién

que le ofrecié la comunidad evangélica.

La experiencia previa de trabajo de campo de la autora de la tesis, en el area
rural de la region, sobre temas de memoria, género y evangélicos en el
contexto de postconfiicto armado interno, le permiten contar con informaciéon
previa sobre el tema, contactos con informantes claves, bibliografia, entre otros

aspectos.

1.1.3 Objetivos de la investigacion

a)

Objetivo general

Conocer el rol que cumple la iglesia evangélica en generar espacios
alternativos de atencién en salud mental, y promociéon de procesos de

reconciliacién en las comunidades en el periodo de postconflicto armado.

b) Objetivos especificos
» Conocer el proceso de conversion religiosa y la reconstruccion de

identidades.



» Visualizar la generacion de espacios solidarios en las comunidades

campesinas en contextos de postconflicto armado.

» Rescatar, desde la disciplina del Trabajo Social, aspectos importantes de
la experiencia estudiada que sean posibles ser replicadas mas alla de la

perspectiva religiosa.

1.1.4 Hipotesis

Entre las secuelas del conflicto armado interno que afectaron a la regién Ayacucho,
principaimente en el area rural (1980-2000), destacan la agudizacién de la crisis
institucional, la organizacién comunal campesina, la unidad familiar, con problemas
de convivencia social (salud mental), y falta de espacios que promuevan procesos
de reconciliacién y reparacion, no atendidas por el Estado de manera integral. En
este escenario, la Iglesia Evangélica Pentecostal “Misién Internacional Los
Embajadores de Cristo” ofrece un espacio de vida colectiva solidaria a partir de la
conversioén religiosa, que conlleva cambios de conducta cotidiana pautados por
normas y rituales compartidos, que atiende la salud mental y promueve la
reconciliacion, convivencia familiar alternativa, construcciéon de proyectos de vida e

integracién a nuevas redes sociales.

1.1.5 Variables cualitativas e indicadores

a. Variable: Secuelas del conflicto armado interno

Indicadores cualitativos
- Familia desestructurada

- Qrganizacién comunal debilitada
- Salud mental afectada

- Violencia familiar
b. Variable: Nueva familia evangélica

Indicadores cualitativos

- Vivienda colectiva

- Provisién comun de alimentos
- Atencién colectiva de la salud

- Proyectos compartidos



c. Variable: Identidad Evangélica
Indicadores cualitativos
- Normas de conducta compartidas
- Jerarquias de su iglesia reconocidas
- Practica regular de rituales (la oracion, vigilia, ayuno)
- No consumo de alcohol

- Participacion en la prédica itinerante

1.1.6 Muestra

Es una investigacién de tipo cualitativo, donde “el objetivo es estudiar los valores,
ritos y significados de un grupo social” (Hernandez Sampiere, 2010: 394). El tipo de
muestra es la no probabilistica, cuya finalidad no es la generalizaciéon en términos
de probabilidad, sino una indagaciéon en profundidad que ayuden a entender el

fenomeno de estudio®.

La autora de la presente investigacion visité inicialmente las comunidades
altoandinas de la zona norte de la regiéon Ayacucho, con caracteristicas similares en
cuanto a secuelas del conflicto armado interno y presencia evangélica como:
Uchuraccay, Huaychao (Huanta), Cayara, Accomarca (Vilcashuaman) y las
comunidades de Hualla, Tiquihua (Fajardo). En esta ultima, observé el colectivo de
creyentes denominado “Ciudad de Dios”, donde sus miembros le informan que han
logrado cambios significativos en su conducta, y mejorado su salud mental
individual y grupal desarrollando proyectos de vida compartidos. Colectivo
conformado por campesinos comuneros, de lengua materna quechua, condicién de
familias desestructuradas, con experiencias previas de violencia, desamparo, con
problemas de salud mental. Configurando un escenario para un estudio de caso,
razon por la cual se decidi6 la realizacion del tipo de investigacion cualitativa. Con
la posibilidad de rescatar sus experiencias para la metodologia de salud mental
comunitaria en contextos rurales andinos postconflicto armado interno, desde la

perspectiva del Trabajo Social.

9 Hernandez Sampiere, Carlos Fernandez, Pilar Baptista. (2010). Metodologia de Investigacion. 5ta.

ed. Empresa El Comercio. p.396-397.



1.1.7 Unidad de analisis

Por tratarse de un estudio de caso, la unidad de analisis es el conjunto de familias
evangeélicas congregadas en el colectivo “Ciudad de Dios” (Tiquihua), que comparte
una vida en comun por periodos prolongados. Familias que tienen el siguiente
perfil: campesinos o de origen campesino, en condicién de pobreza, con lengua
materna el quechua, experiencias de violencia familiar, desamparo emocional,
afectadas por las secuelas del conflicto armado interno, que afectan su salud
mental. Comparten normas de conducta similares, participan de ritos y reconocen

liderazgos religiosos comunes.Tienen una identidad evangélica.

1.1.8 Fuentes de informacion

Los miembros de la comunidad evangélica de “Ciudad de Dios” de Tiquihua,
conformada por familias de creyentes; los lideres llamados Pastores, Ministerios, y
creyentes de la Iglesia Misidén Internacional “Embajadores de Cristo” de Hualla
(Fajardo); lideres evangélicos de nivel regional pertenecientes a otras

denominaciones; textos de lideres evangélicos de la denominacién Pentecostal

1.1.9 Metodologia
Tipo de investigacion
La presente investigacion es de tipo cualitativo, debido a que:

El objetivo es estudiar los valores, ritos y significados de un grupo social. El tipo de
muestra es la no probabilistica, cuya finalidad no es la generalizaciéon en términos
de probabilidad, sino es una indagacién en profundidad que ayuden a entender el

fenémeno de estudio”.

La investigacion, en el marco de un estudio cualitativo, corresponde a un estudio
de caso, entendido como una investigacién procesual, sistematica y profunda de un
caso concreto, que sigue una metodologia comun etnografica'’. Se caracteriza por

“el estudio directo de personas o grupos durante un cierto periodo de tiempo

10 Hernandez Sampiere, Carlos Fernandez, Pilar Baptista. (2010). Metodologia de Investigacion. 5ta.

ed. Empresa El Comercio. p.396-397.

1 Javier Morillo. (2011). Estudio de casos. Universidad Auténoma de Madrid. p. 3-4. Disponible en
Hittps://www.uam.es/personal pdi/stamaria/jmorillo/investigacionEC



utiizando la observacién participante, las entrevistas, para conocer su
comportamiento social. Pretende revelar los significados que sustentan las acciones
e interacciones que constituyen la realidad social del grupo estudiado, que se

consigue con la participacion directa del investigador” (Giddens, 2007).

Optamos por la estrategia de estudio de caso y el método etnografico por ser este
un tipo de investigacién cualitativa, y porque a la etnografia le preocupa mas las
subjetividades de la poblacion estudiada antes que los datos numeéricos,
proporcionando al investigador mas flexibilidad que otros métodos; y permite
adaptarse a circunstancias nuevas e inesperadas y asi aprovechar las

oportunidades que pudieran surgir durante el estudio.

De acuerdo con la practica etnografica, se podrian distinguir tres etapas:'? a)
Determinacion del nivel de participacion: La etnografia parte del siguiente supuesto:
lo que la gente dice y hace esta moldeado consciente o inconscientemente por la
situacion social. El investigador estara atento a lo que dicen cuando estan a solas
con él, lo que dicen a otros ante él y lo que dicen a sus espaldas. b) Recoleccién de
la informacién: En la investigacion etnogréfica, la informacién que se busca es
aquella que mas relacion tenga y ayude a descubrir mejor las estructuras
significativas que dan razén de la conducta de los sujetos en estudio. ¢) Nivel de
objetividad: La investigacion etnografica alcanza un gran nivel de “objetividad”
gracias a la empatia que logra con los sujetos, a su buen nivel de confiabilidad y a

su notable validez.

Técnicas de investigacion

Entrevista

Se aplicd la técnica de la entrevista no estructurada, propia de una investigacion
cualitativa. Entrevistamos a los miembros del colectivo de evangélicos de “Ciudad
de Dios” de Tiquihua, a los varones y mujeres; los grupos etarios de jovenes,
adultos; a los creyentes de base, asi como a los dirigentes, tomando en cuenta el
rol de los lideres carismaticos (Ministerios), como organizadores del centro de
entrenamiento evangélico que es “Ciudad de Dios”, responsables de asumir roles

administrativos, asi como los de ensefianza y ejecucion de los rituales.

12 Wilson 1977, The use of ethnographic techniques in educatione research, Review of educational
research, n.° 47, p. 245-265. Citado por Miguel Martinez Migueles en Método etnografico de
Investigacion. Véase http://www. prof.usb. ve/ miguelm.



Observacion participante

Se desarrollé la técnica de la observacion participante, una de las técnicas

privilegiadas por la investigacion cualitativa. Permitié explorar el campo subjetivo

del grupo estudiado, sobre la base de la estrecha relacion de confianza lograda

desde la participacion de la propia investigadora en la cotidianidad del colectivo, la

realizacion de los rituales, sesiones de catequizacion, tareas agropecuarias.

Permitieron entender los roles y las interacciones entre creyentes y pastores, los

simbolos y el sentido de la terminologia utilizada.

Cuadro n.° 1

Matriz de los aspectos metodolégicos

Problema de
investigacion

El proceso de conversion evangélica logra que grupos de familias rurales de Tiquihua,
Hualla (Fajardo-Ayacucho) afectados en su salud mental por las secuelas del conflicto
armado interno, reconstruyen sus vidas en un espacio colectivo-solidario denominado
“‘Ciudad de Dios” y las posibilidades de contribuir a la metodologia de salud mental
comunitaria o grupal desde la perspectiva del Trabajo Social.

Objetivo
general

Conocer el rol que cumple la iglesia evangélica en generar espacios alternativos de
atencion en salud mental, y promocion de procesos de reconciliacion en las comunidades
en el periodo de postconflicto armado.

Objetivos
especificos

- Conocer el proceso de conversion religiosa y la reconstruccion de identidades.

- Visualizar la generacion de espacios solidarios en contextos de postconflicto armado.

- Rescatar, desde la disciplina del Trabajo Social, aspectos importantes de la experiencia
estudiada que sean posibles de ser replicadas.

Hipétesis

Entre las secuelas del conflicto armado interno, destacan la agudizacién de la crisis de la
organizacién comunal, la unidad familiar, con problemas de convivencia social (salud
mental), y falta de espacios que promuevan procesos de reconciliacion y reparacién, no
atendidas por el Estado de manera integral. En este escenario, la Iglesia Evangélica
Pentecostal Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo” ofrece un espacio de vida
colectiva solidaria a partir de la conversion religiosa, que conlleva cambios de conducta
cotidiana pautados por normas y rituales compartidos, que atiende fa salud mental y
promueve la reconciliacién, convivencia familiar altemativa, construccion de proyectos de
vida e integracion a nuevas redes sociales.

Unidades de
analisis

Unidad de analisis. Por tratarse de un estudio de caso, la unidad de analisis es el
conjunto de familias evangélicas congregadas en el colectivo “Ciudad de Dios” (Tiquihua).

Variables e
indicadores

Variables cualitativas
a. Secuelas del conflicto armado interno

Indicadores cualitativos
b. Nueva familia evangélica
¢. Identidad evangélica
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Fuentes de
informacion

Los miembros de la comunidad evangélica de “Ciudad de Dios” de Tiquihua, conformada
por familias de creyentes, los lideres llamados Pastores, Ministerios, y creyentes de la
misma Iglesia Mision Internacional “Embajadores de Cristo” de Hualla (Fajardo).

Lideres evangelicos de nivel regional, pertenecientes a otras denominaciones.
Textos de lideres evangélicos de la denominacion Pentecostal.

Técnicas de
recoleccion de
datos

La entrevista

Se aplicd la técnica de la entrevista no estructurada, propia de una investigacion

cualitativa, y entrevistamos a los miembros del colectivo de evangélicos “Ciudad de Dios”
de Tiquihua. A los varones y mujeres; los grupos etarios de jovenes y adultos; a los
creyentes de base, asi como a los dirigentes. Tomando en cuenta el rol de los lideres
carismaticos (Ministerios), como organizadores del centro de entrenamiento evangélico
que es “Ciudad de Dios’, responsables de asumir roles administrativos, como la
ensefianza y ejecucion de los rituales.

Observacién participante

Se desarrollo la técnica de la Observacion Participante, que es una de las técnicas
privilegiadas por la investigacién cualitativa. Permitié explorar el campo subjetivo del grupo
estudiado, sobre la base de la estrecha relacion de confianza lograda, desde la
participacion de la propia investigadora en la cotidianidad del colectivo, la realizacién de
los rituales, sesiones de catequizacion, tareas agropecuarias. Permitieron entender los
roles y las interacciones entre creyentes y pastores, los simbolos y el sentido de la
terminologia utilizada.

1.2 Marco conceptual

La presente investigacion corresponde a un estudio de caracter cualitativo, con

enfoque cultural, que recurre a las teorias antropoldgicas (Geertz) y sociologicas

(Max Weber) sobre la cultura y la religion como aspectos fundamentales en proceso

de socializacién de las personas y grupos, por “la relevancia de la religion en su

capacidad de servir como modelo para concepciones generales, particulares y sus

relaciones”'®, contextualizados en el escenario de postconflicto armado interno.

Asumimos la perspectiva tedrica antropolégica y sociolégica del clasico de los

estudios sobre la religién, como es Geertz, quien plantea el tema en los siguientes

términos:

Uno de los principales problemas metodoloégicos que se presenta al escribir
cientificamente sobre religion es el de hacer a un lado tanto el tono de los ateos de
aldea como el de los predicadores de aldea, asi como sus mas refinados
equivalentes, a fin de que las implicaciones sociales y psicologicas de
determinadas creencias religiosas puedan emerger a una luz clara y neutra. Una
vez hecho esto, todas esas cuestiones sobre si una religion es buena o mala,

3Geertz, Cliford. (2003). La interpretacion de las culturas. 122 reimpresion. Barcelona: Gedisa. Cap.4,

pagina 89.
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funcional o disfuncional, fortalecedora del yo o creadora de ansiedad desaparecen

como las quimeras que realmente son y uno se queda con las particulares

evaluaciones y estimaciones de casos particulares (2003:115).
Continua Geertz precisando que la relevancia de la religion esta en su capacidad de
servir como modelo para concepciones generales, particulares y sus relaciones, y
como modelo de disposiciones mentales. En tal sentido, la religidn es una manera
de ver y construir el mundo a través de un conjunto de normas éticas y morales. La
busqueda de un cierto orden en aspectos como el sufrimiento, el desconcierto y la
sensacion de paradojas éticas insolubles llevan al ser humano a buscar
explicaciones desde la religion. La religiéon no evita el sufrimiento, pero ayuda a que
este sea soportable. Asi como restablece el orden, explicando las causas de esta

aparente injusticia con argumentos que trascienden la esfera de lo humano.

El axioma fundamental, que esta en la base de lo que acaso pudiéramos llamar la
perspectiva religiosa, es en todas partes la misma: “quien quiere saber debe

primero creer”.
Asumimos como referente conceptual la definicién de religién que expone Geertz:

“(...} un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y
duraderos estados animicos y motivaciones en fos hombres, formulando
concepciones de un orden general de existencia y existiendo estas concepciones
con una aureola de efectividad tal que los estados animicos y motivaciones
parezcan de un realismo unico.” (2003:89)

Pasamos a resumir la explicacion que da Geertz a los conceptos de simbolo, creer,

rito que usa en la definicion de religion:

Simbolo. Se usa para designar cualquier objeto, acto, hecho, cualidad o relacién
que sirva como vehiculo de concepcién, el “significado” de simbolo como el mal y la
injusticia. La respuesta que dan las religiones es en cada caso la misma: la
formulaciéon, mediante simbolos, de una imagen de un orden del mundo, tan
genuino que explica y hasta celebra las ambigtedades percibidas, los enigmas y
las paradojas de la experiencia humana. En esta formulacién, no se trata de negar
lo innegable, sino negar que haya hechos inexplicables, que la vida sea
insoportable y que la justicia sea un espejismo. Los principios que constituyen el

orden moral pueden, ciertamente, escapar a los hombres.

Creer. Implica una previa aceptacion de la autoridad que transforma esa

experiencia [...]. En las religiones misticas, la autoridad esta en la fuerza apodictica
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de la experiencia suprasensible; las carismaticas estan en la atraccién que ejerce

una personalidad extraordinaria.

Rito. Conducta consagrada donde se genera, de alguna manera, la conviccién de
que las concepciones religiosas son veridicas y que los mandatos religiosos son
sanos. Es en alguna clase de ritual —aun cuando esa forma sea tan solo la
recitacion de un mito, la consulta de un oraculo o la decoracién de una tumba-—
donde los estados animicos y motivaciones que los simbolos sagrados suscitan en
los hombres y donde las concepciones generales del orden de la existencia que

ellos formulan para los hombres se encuentran y se refuerzan los unos a los otros.

Explicando la aproximacion a la religibn desde la perspectiva evangélica,
empezando por el esclarecimiento del término "evangélico”, viene del "Euangelion”
o buenas nuevas. Ser evangélico significa ser cristiano, diseminar las buenas
nuevas del mensaje del Nuevo Testamento. Conforme a esto, se utiliza el término
para designar genéricamente a los cristianos protestantes y a sus iglesias.' En la
actualidad, es mas comun denominar evangélico a lo perteneciente a las iglesias
fundamentalistas biblicas o bibliocéntricas —~iglesias de tendencias protestantes—
.caracterizadas por un énfasis en la evangelizacion, una experiencia personal de
conversion, con una fe biblicamente orientada. Desde fines del siglo XX, y durante
principios del siglo XXI, a las personas, iglesias y movimientos sociales protestantes

comunmente se les llama evangélicos.

Diversos historiadores describen cuatro caracteristicas comunes de los

evangélicos: '°

1. Enfasis en la experiencia de conversién, también llamado nuevo nacimiento.
Los evangélicos, a menudo, se refieren a si mismos como cristianos nacidos
de nuevo. Se dice que esta experiencia es recibida “solo por fe” y que es
dada por Dios como resultado solo de su gracia.

2. Elreferente sagrado protestante de La Biblia como la Unica o primaria fuente
de autoridad religiosa, como una revelacion de Dios a la humanidad. Se da
énfasis a la profecia biblica. Por ende, la doctrina de la “sola scriptura” es

apoyada y enfatizada.

4 Enciclopedia Wikipedia. http://www.wikipedia.org/wiki/iglesias_evang.
15 Ibid.
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3. Fomento de la evangelizacion (acto de compartir las creencias de uno o de
anunciar las buenas nuevas) en un trabajo misionero organizado.

4. El rol redentor de Cristo en la cruz como el Unico medio para la salvacion y
el perdén de los pecados. Porque el Unico puente para llegar a Dios es

Jesus.

Estas iglesias evangélicas se organizan al interior de espacios mayores de gobierno
eclesiastico llamados denominaciones, las cuales agrupan a las iglesias o
congregaciones locales bajo criterios de afinidad de tradicidn teolédgica, creencias o
formas de gobierno, afinidad histérica. La mayoria de estas iglesias evangélicas en
el Peru, entre ellas las iglesias pentecostales, estan asociadas al Concilio Nacional
Evangélico del Perd (CONEP), entidad que les representa ante el Estado Peruano y
la sociedad civil, a pesar que muchos de ellos tiene sus propias particularidades en

sus fundamentos religiosos y realizan su misién independientemente una de otra.

Pasamos a presentar una aproximacion de clasificacion de las denominaciones

evangélicas en el pais, a partir de los estudios de Marzal.'®

a) lIglesias evangélicas tradicionales: Iglesia Presbiteriana Nacional del Perq,
Iglesia Evangélica Peruana, Convencion Evangélica Bautista del Perq, Alianza
Cristiana y Misionera.

b) lIglesias evangélicas escatologicas, aquellas que anuncian la segunda venida
de Jesucristo, para el establecimiento de su reino eterno; luego, del juicio final y
la resurreccion, dentro de una nueva creacion y nuevo orden de cosas de paz
y felicidad (Padilla, 2010: 01). Entre estas se encuentran las iglesias
adventistas del Séptimo Dia, Testigos de Jehova, Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias (mas conocidos como los “mormones”), Asociacién
Evangélica de la Mision Israelita del Nuevo Pacto Universal (AEMINPU).

c) Denominaciones pentecostales: Iglesia de Dios de la Profecia, Asamblea de
Dios, Movimiento Evangélico Misionero, Iglesia Pentecostal Dios es Amor en el

Per(, entre otras.

La Iglesia Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo”, de la comunidad
ayacuchana de Tiquihua, Hualla, motivo de esta investigacion, se inscribe, por sus
caracteristicas, dentro de las denominadas pentecostales. Iglesia que estudiamos

desde sus organizaciones sociales, modeladas por instancias religiosas, discurso y

18 Véase a Marzal, Manuel. (1988). Los caminos religiosos de los inmigrantes en la gran Lima. Lima:
Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Pera.
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experiencia religiosa: ritos, visiones, revelaciones, profecias, jerarquias

organizativas, construcciéon de nuevas identidades y actoria social.
Identidad y caracteristicas diferenciadoras de los evangélicos

Max Weber (1987:140) expresa conceptualmente el aspecto central que
diferenciaria a las iglesias protestantes de la catdlica en los siguientes términos: La
idea de “profesion” (“llamado” o vocacion), en un sentido religioso, se extendié en
las distintas iglesias reformadas [...]. En contraste con la concepcidn catélica (que
privilegia la contemplacion), creci6 poderosamente el énfasis moral y el premio

religioso otorgado al trabajo mundano profesionalmente estructurado.

Lo propio y especifico de la reforma, en contraste con la concepcién Catdlica, es
haber acentuado el matiz ético y aumentado la presencia religiosa concedida al
trabajo en el mundo, racionalizado en profesién.’”” Lo absolutamente nuevo era
considerar que el mas noble contenido de la propia conducta moral consistia
justamente en sentir como un deber el cumplimiento de la tarea profesional en el
mundo. Tal era la consecuencia inevitable del sentido, por asi decirlo, sagrado del
trabajo, y lo que engendré el concepto ético-religioso de profesion?s.

Segun la voluntad, inequivocamente revelada de Dios, lo que sirve para aumentar

su gloria no es el ocio ni el goce, sino el obrar; por lo tanto, el primero de los

pecados es la dilapidacién del tiempo: la duracién de la vida es demasiado breve y

preciosa para “afianzar nuestro destino”.

En nuestro pais, el impacto de la presencia de las iglesias evangélicas ha sido
principalmente en el ambito rural, logrando un cambio de actitud en sus creyentes,

sobre todo las denominadas iglesias pentecostales'®.

Los pentecostales se definen como los “verdaderos cristianos”, porque dicen tener
el don de la sanaciéon y de lenguas —facultad de hablar en varias lenguas—. Estas

iglesias creen que, con su muerte, Cristo provey6 la salvacion del alma; asimismo,

7 |bid., p.141

'8 |bid., p.136 )

% A pesar de que este pentecostalismo surge a inicios del siglo XX, en el Estado de Los Angeles,
Estados Unidos, surge como una forma protestante al aburguesamiento de la iglesia metodista, donde
las clases bajas de la iglesia se sentian relegadas y con su espiritualidad menospreciada. En América
Latina, el pentecostalismo proveniente de los Estados Unidos, en el trasfondo religioso, tiene su propia
forma religiosa, con su literalismo biblico de afirmar la identidad religiosa de los pueblos marginales;
entonces, se dice que la pentecostal es una religiosidad de clase.
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la sanidad para las enfermedades fisicas. Ellos conviven con la certeza de que el

Espiritu Santo les guia en todo el proceso de su vida cristiana®.

El tedlogo evangélico Chiquete sefalaba que el pentecostalismo tiene tres
dimensiones importantes en la experiencia religiosa y cinco puntos teolégicos

centrales.?!

1. La experiencia pentecostal ha sido percibida y vivida como una experiencia de
‘gracia” para los “desgraciados” [...]. Donde Dios salva, y transforma
situaciones de desesperacioén, restaura vidas humanas, reconstruye familias,
ofrece horizontes de fe, sana de dolencias fisicas y emocionales, es el nucleo
del testimonio pentecostal.

2. La experiencia pentecostal es una de liberacion—transformacion. Los
Pentecostales tienen una vision localista y su aporte para transformaciones de
vida consiste en la capacidad de transformar su micro-espacio vital como el

alcoholismo, violencias, exclusion social, racismo.

3. La dimension transcultural del pentecostalismo en América Latina. La
experiencia pentecostal ha mostrado un horizonte espiritual y una légica

religiosa, mas cercana a las espiritualidades de nuestras culturas milenarias.

En cuanto a los puntos teolégicos, refiere que la creencia pentecostal se sustenta

en una base, “la fuente biblica”, en los siguientes aspectos:

1. Cristo salva: Para el pentecostalismo, la salvacion tiene que evidenciarse en
cambios concretos de las situaciones de vida. El pentecostalismo exige una

experiencia de conversion y aceptacion publica de la fe. La salvacion implica

20 Para mayor precision acerca de los fundamentos religiosos de los pentecostales, Marzal resume lo
sefialado por Miguez Bonino, en cuatro temas:

La salvacién, por la gracia de Dios, ganada por la muerte vicaria de Jesucristo —la gracia redentora—
y recibida por la fe. Aqui central la experiencia de la conversién [...].

El bautismo del Espiritu Santo, interpretado como una “segunda experiencia”®, testimoniada por el
“don de lenguas” y vinculada a la santificacion [...].

La sanidad divina, como promesa para todos los creyentes que se hace realidad en la comunidad de
la iglesia, habitualmente mediante la oracién y la imposicién de manos [...].

Una escatologia apocaliptica, casi siempre premilenarista, cuyos subtemas suelen ser la
resurreccion, la segunda venida y el Reino milenario, el juicio y el Reino Eterno (1995:64-65).

21 Por Chiquete, Daniel. Experiencia pentecostal e interculturalidad: Por una educacion teolégica

encarnada en Latinoamérica. En: Jornadas Teolégicas de CETELA. Santiago de Chile. Septiembre
2009.
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transformaciones en las circunstancias de vida, en cambios de conducta, de
disposiciones espirituales y emocionales.

2. Cristo sana: Las experiencias de sanidad estan entre las causas que mas
contribuyen al crecimiento de las iglesias pentecostales. Ser sanados por Dios
es entendido como ser aceptados por él, tomados en cuenta, haber recibido
una sefal de su amor y preocupacion por cada persona.

3. Cristo bautiza en el Espiritu Santo: El bautismo es el acto donde la divinidad
habita a la persona humana y con ello toma posesién de ella. Las personas
bautizadas con el Espiritu Santo se sienten consagradas, las “ninguneadas” de
la sociedad, ahora son templo del Espiritu Santo, casa de Dios. La presencia
del Espiritu Santo en su cuerpo, en su vida, es un acto transformador,
liberador.

4. Cristo viene otra vez: Cristo viene otra vez como rey y juez, como rey que
establecera la justicia. El anuncio de que Cristo viene otra vez es un grito
politico, es una descalificacion de los poderes terrenales incapaces de proteger
la vida en justicia y bienestar para todos y todas.

5. La Glosalia: El “hablar en otras lenguas” es un acto comunicativo donde la
persona sale de lo cotidiano, de lo légico, del orden, y se deja llevar a una

dimension desconocida, donde es encontrada, acogida y bendecida.

El tipo de denominacién evangélica Pentecostal?? es la que se extiende en nuestra
region, principalmente en las comunidades mas afectadas por la violencia politica,
que hoy reconstruyen sus vidas con la orientacion evangélica, con un discurso y
practica que ayuda a mucha gente a procesar sus experiencias traumaticas,
incluidos los sentimientos de culpa. Ahora, apuestan por nuevas opciones para los
marginados, mediante la realizacion de proyectos de vida a través de los caminos

de la fe religiosa y una educacién espiritual.
Comunidad campesina
Compartimos la definicion de comunidad campesina desarrollada por diversos

investigadores sociales, que muy bien resume el Dr. Carlos Monge, investigador del
Centro Peruano de Estudios Sociales (CEPES).

22 Fg g ellos a quienes Dios se les presenta por medio de la revelacion individual. Esta revelacion los
lleva a desarrollar su propia lectura del evangelio. La revelacion podia llegar a cualquiera, incluso a los
pobres y analfabetos (Del Pino, 1996:166).
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La comunidad campesina es una institucién de gran flexibilidad que a lo largo de Ia
historia ha sabido adaptarse a muchas y muy diversas circunstancias y entornos.
Lo permanente ha sido su existencia como arreglo entre familias para fines de
manejo de recursos, orden social y representaciéon ante terceros, como espacio de
vida. Lo cambiante han sido sus organizaciones internas y la forma de
organizacion comunal como tal (1998: 6-7).

Resumimos la explicacion que el autor en referencia da sobre los alcances de la

definicién enunciada en los siguientes términos.

a) La comunidad como arreglo entre familias para fines de manejo de los
recursos. Alude a las necesarias coordinaciones para los repartos de agua y el
mantenimiento de sistemas de riego, las coordinaciones para la determinacion
de las areas y periodos de produccion y descanso de zonas de sectores de las
tierras comunales, las coordinaciones sobre la rotacion de los cultivos, sobre el
manejo de los pastos, los hatos ganaderos, entre otros.

b) Como arreglo entre familias para fines de orden social. Se refiere a las
delegaciones de autoridad para la vigilancia de las normas de convivencia
basica entre las familias y la sancion local a quienes las violan (derecho
consuetudinario).

c)- Como arreglo entre familias para fines de representaciéon. Se refiere a la
delegacion de representacion a lideres elegidos para fines de negociacion y/o

defensa de servicios, bienes o derechos ante el Estado o particulares.

En cuanto a la administracion de justicia en la comunidad, conforme al derecho
consuetudinario, se expresa primordialmente en la atenciéon de las faltas y delitos
menores, que son los mas frecuentes, y es asumida por un sistema de autoridades
comunales: El Presidente de la Comunidad, para resolver los casos de conflicto
entre comuneros por linderos de sus parcelas; el Teniente Gobernador, para
solucionar los casos de robo de productos agricolas y animales, agresiones fisicas
entre comuneros; el Agente Municipal, para atender casos de dafio de sementeras
y canalizar casos de conflictos; el Teniente Gobernador y el Juez de Paz no letrado,
para casos de reconocimiento de hijos, deudas, honor y sirven de vinculo con el

sistema del Poder Judicial.

Segun investigaciones realizadas en comunidades ayacuchanas, como las de
Vergara (1985:123), constatan que, en las comunidades campesinas, “La estructura
de posesion y usufructo de la tierra esta definido por las relaciones a partir de la

distribuciéon peculiar de las tierras en numerosas parcelas por cada familia. Un
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elemento que define un sistema técnico de explotacién de la tierra, como es la
rotacién de los cultivos o ‘muyuy’, cuya estructura reforzara la conformaciéon de un
tipo de unidad productiva familiar basada en relaciones de parentesco y
reciprocidad, y en la utilizacién de multiciclos productivos para proveerse de

bienes”.

Desde 1980 en adelante, parecen coexistir varias razones para la afirmacién de las
comunidades y para la formacion de nuevas comunidades. Entre ellas: la busqueda
de acceso a los bienes y servicios publicos y a los recursos de los programas
sectoriales y/o especiales (agua, luz, desagle, carreteras, educacién, salud,
canales, etc.). En algunos de casos, de constituirse en centro poblado menor y/o
capital de distrito, para ejercer la ciudadania y lograr servicios. Asimismo, la
defensa, el respeto frente a amenazas de terceros (mineros, ex hacendados,
nuevos hacendados, otras comunidades, etc.) y la busqueda de espacios de

reafirmacion de identidad cultural.

Familia y comunidad

La familia nuclear es el grupo parental compuesto por padres e hijos solteros,
constituye una unidad econémica y tiene un espacio propio: el hogar. Empero,
necesita de coordinaciones con la comunidad para el acceso a recursos como el
agua, los pastizales, contar con la colaboracién de mano de obra comunera (ayni),

el uso del agua de regadio.

La familia extensa esta constituida por la accion conformada de abuelos o padres y
descendientes independizados. Constituyen la base sobre la cual se organizan las
formas solidarias de trabajo (ayni, minka) y la organizacién del calendario festivo. El
jefe de la familia extensa dirige los destinos de la familia, asi como orienta la
formacion de las nuevas familias que van perfilandose en su seno. Asimismo,
constituye “puente” entre lo individual y colectivo; aglutina a las familias nucleares
en relaciones de colaboracién y reciprocidad, tomando en consideraciéon los
intereses de ambos tipos de familia. Este tipo de organizacion familiar hace posible,

en forma efectiva, la cohesion comunal.

La institucion de la familia valora mucho el trato interpersonal. La “voluntad” en los
hechos y el “buen corazéon” de los comuneros es exigido reiterativamente: “sumaq
sunqulla’. La palabra dirigida con respeto y aprecio es vista como positiva (Vergara,

185: 146). La consolidacion de las nuevas familias nucleares no solamente
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beneficia a ella misma, sino también a la extensa, que le dio origen, que,

incrementandolas, aumenta sus posibilidades de ayuda mutua.

El varén jefe de familia asume la representacion de la misma; las tareas productivas
mas exigentes de sus parcelas, con la colaboracion de los miembros de su familia;
asi como las jornadas de “ayni” y las faenas. La esposa asume la funcion
administradora, la distribucién de los productos de la cosecha: separa la parte que
va para obtener productos que necesita la familia, para el trueque o del comercio
monetario, destinada a semilla, en coordinacién con el esposo, para comenzar un

nuevo ciclo agricola.

El proceso de socializacion? recorre varias etapas del ciclo de la vida. El nifio, del
nacimiento al destete, se encuentra bajo la esfera y cuidados exclusivos de la
madre; ella, casi nunca, se separa de su criatura, la lleva en sus espaldas. Esta
relacion construye una fuerte carga afectiva; es, sin duda, la mas importante para el

individuo.

Mas alla del hogar, el nifio enriquece su vida social participando en los juegos con
nifios de su edad y participando en los quehaceres de los mayores. La nifia
colabora con la madre y sus hermanas mayores; el nifo hace lo propio con su
padre y hermanos. Conforme avanza el nifio en edad, se espera que sus
actividades sean mas efectivas que ludicas. El pastoreo es una actividad central en
esta etapa de la vida, es una tarea util y encomendada a los chicos de ambos

SEXO0s.

La experiencia escolar representa un mundo muy importante para los nifios, con
metas propias, frustraciones y limitaciones. El nifio, al atravesar esta etapa, va
adquiriendo la capacidad de trabajar y de adquirir destrezas adultas. Luego, en la
adolescencia, los varones forman grupos, especialmente en las fiestas de carnaval
y juegan con marcada independencia de los adultos, hasta que empieza a surgir y
precisarse la curiosidad y la atraccion por el otro sexo. Si los amores perduran, la
época de los amores furtivos, las familias de los enamorados se reunen y se pide la
mano de la joven. Ambas familias discuten cuestiones practicas y expresan

sentimientos.

23 Tomamos como referente, para este tema, la investigacion realizada por Alejandro Ortiz
Rescaniere, “La Pareja y el Mito”. Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Pert, 2001.
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Con esto empieza el sirwinakuy. En este periodo, los novios viven en casa de los
padres del novio. El joven marido estara sometido a la tutoria paterna en cuestiones
econdmicas y aun sociales. Luego se da el matrimonio, y el nacimiento del primer
hijo coincide con un cierto afianzamiento emocional y econémico de la pareja;
entonces, partiran a formar su propia unidad doméstica, lo que reafirmara la solidez

de la familia.

En estas comunidades campesinas, la practica de la religiosidad tiene una visién
holistica en la relacion del hombre con la naturaleza y construye una organizacién
del universo: Hanaq pacha (vida en el cielo), kay pacha (vida en el entorno) y el uku
pacha (vida mas alld de la muerte). La religiosidad campesina es sincrética,
combina elementos paganos (precolombinos) con elementos catodlicos, estos
ultimos asociados a una imagen de Dios y principalmente de los santos, vinculados
a un calendario de festividades religiosas que se caracterizan por ser hechos de
integracion social. Los evangélicos estan unidos por vinculos familiares a los
comuneros catolicos que participan en las festividades y en ocasiones pueden ser
parientes de los mayordomos de determinada festividad, y contribuyen con aportes
en viveres para la realizacién de las festividades; empero, no beben alcohol ni
bailan; por lo mismo, tienen una participaciéon limitada en la realizacion de las

fiestas.
Salud mental

La salud mental abarca una amplia gama de actividades directa o indirectamente
relacionadas con el componente de bienestar mental, incluido en la definicién de
salud que da la OMS: “Un estado de completo bienestar fisico, mental y social, y no
solamente la ausencia de afecciones o enfermedades”. Esta relacionada con la
promocién del bienestar, la prevencion de trastornos mentales y el tratamiento, y
rehabilitacion de las personas afectadas por dichos trastornos (Organizacion
Mundial de la Salud).

Al hablar del sufrimiento emocional, el MINSA sefiala que los episodios méas
frecuentes son los tipos depresivo y de ansiedad generalizada. En los estudios
revisados, se sefala que las mujeres sobrellevan mas los problemas de salud
mental que los hombres, asociados a la carga cada vez mayor que tienen en el
ambito familiar. La depresiéon sigue siendo el trastorno de mayor incidencia,

relacionado con las secuelas del conflicto armado interno, del maltrato fisico y
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psicolégico, de la pobreza. Pero sabemos que hablar de salud mental trasciende el
tema de enfermedad mental, sin que ello signifique no tomar en cuenta esta

dimensién.

La salud mental esta relacionada con la posibilidad de obtener satisfaccién de las
experiencias que se viven, implica un proceso siempre en movimiento; supone
enfrentar retos, dificultades, sin que estos desborden la capacidad del individuo. Es
también un derecho, asociado a contar con un medio que ofrezca instrumentos para
el desarrollo. Siguiendo estas reflexiones, nos aproximamos a la comprensién de
como los hechos asociados al conflicto armado interno ocasionaron tanto
sufrimiento emocional en sectores importantes de la poblacién, dejando secuelas,

huellas, efectos que aln afectan sus vidas.

Todo esto no puede ser catalogado como enfermedad mental ni ser reducido a la
idea de que las personas sufren de “estrés postraumatico”, sin tomar en cuenta el
hecho que ellas han vivido situaciones de violencia politica y social que requieren
otros parametros de comprension que incluyan la dimension sociopolitica. Sefala
Viviana Valz Gen (2010). “Sabemos que en la clasificacion de estrés postraumatico
se agrupan vivencias de diverso origen, asociadas a secuelas de desastres
naturales, accidentes, entre otros. Es imprescindible tomar en cuenta el impacto
emocional que tiene un hecho que no resulta producto de la violencia de la
naturaleza o de un accidente, sino que es ocasionado por una persona a otra, con

una intencionalidad”.

Reconciliacion

Compartimos la conceptualizacién de reconciliacion de la CVR para contextos de

postconflicto armado interno: -

Como un nuevo pacto fundacional entre el Estado y la sociedad peruana y entre
los miembros de la sociedad, “la reconciliacion debe ocurrir en el nivel personal y
familiar; en el de las organizaciones de la sociedad (como la comunidad
campesina) y en el replanteamiento de las relaciones entre el Estado y la sociedad
en su conjunto. Los tres planos sefialados deben adecuarse a una meta general,
que es la edificacion de un pais que se reconozca positivamente como multiétnico,
pluricultural y multilingte (...) para la superacion de las practicas de discriminacion
que subyacen en las muiltiples discordias de nuestra historia republicana (...) “El
horizonte de la reconciliacion nacional es el de la ciudadania plena para todos los
peruanos y peruanas (IF CVR, Tomo VIII, p.384).

Kimberly Theidon elabora el concepto operativo de micro reconciliacion a partir de

la experiencia de las comunidades alto andinas de la provincia de Huanta, La Mar,
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como el pampachanakuy; es decir, como el proceso de confesion y arrepentimiento,
de enterrar los agravios mutuos, con la condicidn que sea hecho de manera
sincera, “de corazén’, y permita recobrar la convivencia de acuerdo a las pautas
morales de la comunidad. Proceso en el cual las iglesias evangélicas jugaron un
rol importante en la “remoralizacién” de la vida (2004:160-258), en un contexto de

grave debilitamiento de la organizacién social, institucional.

Resiliencia

Una de las definiciones mas aceptadas de resiliencia es la del investigador
Garmezy?*, “como la capacidad para recuperarse y mantener una conducta
adaptativa después del abandono o la incapacidad inicial al iniciarse un evento

estresante”.

Distintos investigadores, entre ellos Cecilia Breinbauer, conceptuan la resiliencia
como la suma de factores individuales, familiares y sociales, asi como funcién de
factores de proteccibn compuestos de recursos personales y sociales. La
disponibilidad de apoyo social en sus multiples formas, como una madre sustituta, o

los servicios de una iglesia.

Las experiencias de catastrofes son experiencias colectivas, que llevan a buscar y
proporcionar apoyo social. Este apoyo social puede ser informativo, emocional,
instrumental-material y de relaciones sociales. El apoyo no consiste tanto en la
mera existencia de una red objetiva de relaciones sociales o personas, sino en que
esta red sea funcional y percibida por las personas como una fuente de apoyo y
comprension. La mera presencia de ayuda humanitaria, por ejemplo, no significa
que la gente perciba que sus necesidades son tenidas en cuenta o tenga confianza
en ella (Beristain: 1999: 123).

Al estudiar los factores internos que constituyen los pilares de la resiliencia, se ha
identificado una serie de componentes, uno de estos es el sentido de vida, que se
relaciona con la intencionalidad que siguen las personas para alcanzar sus

objetivos, la forma como se motivan y evitan sentimientos de desesperanza.

24 Citado por Elisardo Becofia. En: Resiliencia: definicion, caracteristicas y utilidad del concepto.
Revista de Psicopatologia y Psicologia Clinica Vil.11.N° 3, p.125.
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Una forma de expresar resiliencia es la conexion que se da entre significado y fe
religiosa, la esperanza, la creencia en Dios, la fe en su dimensién religiosa y vida

espiritual como un factor que permite sobrellevar la adversidad.

En Perq, el uso del enfoque y concepto sobre resiliencia se da bajo la influencia de
la psicologia, especialmente enfocada a la salud mental en contextos de violencia
politica, lo que “popularizé” su uso entre la comunidad académica y sobre todo en el
contexto del trabajo de organizaciones no gubernamentales durante el periodo
denominado de postconflicto. La resiliencia comunitaria se usa como extensién de
lo individual;, empero, Gamarra (2010:19-20) sefala que debe evitarse extender lo
individual a lo comunal, desde solo el enfoque psicolégico, e incorporar la
perspectiva cultural, sociolégica, para abordar la resiliencia comunal, en el marco
de relaciones sociales y culturales de caracter colectivo, reconociendo el imaginario

social comunal.
Violencia familiar

La raiz etimolégica del término violencia remite al concepto de “fuerza”. El
sustantivo “violencia” se corresponde con verbos como “violentar”, “violar”, “forzar”.
De tal manera, podemos decir que la violencia implica siempre el uso de la fuerza

para producir dafio.

La violencia familiar, segun Baca, M. y Col (1998), es toda acciéon u omisién
cometida por algin miembro de familia en relacion al poder, sin importar el espacio
fisico donde ocurra, que perjudique el bienestar, la integridad fisica y psicoldgica, o

la libertad y el derecho al pleno desarrollo de otro miembro de la familia.

Segun el manual sobre violencia familiar y sexual elaborado por el Movimiento
Manuela Ramos y el Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan®, violencia familiar
“es una practica consciente, orientada, elaborada, aprendida y legitimada por
quienes se sienten con mas poder que otros (as), con mas derecho para intimidar y

controlar”.

De otro lado, la Ley de Proteccion Frente a la Violencia Familiar ha prescrito que se

entendera por violencia familiar como:

25 Movimiento Manuela Ramos y Centro de ta Mujer Flora Tristan. Manual sobre violencia intra familiar
y sexual. Lima, noviembre 2004. p.14.
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Cualquier accién u omision que cause dafio fisico o psicolégico, maltrato sin
lesién, inclusive la amenaza o coaccién graves y/o reiteradas, asi como la
violencia sexual, que se produzca entre a) cényuges, b) ex coényuges, c)
convivientes, d) ex convivientes, e) ascendientes, f) descendientes, g) parientes
colaterales, hasta el cuarto grado de consanguinidad y segundo de afinidad, h)
quienes habitan en el mismo hogar, siempre que no medien relaciones
contractuales o laborales, i) quienes hayan procreado hijos en comun,
independientemente que convivan o no, al momento de producirse la violencia.

Haciendo un paralelo entre ambas definiciones, debemos resaltar que, si bien es
cierto la definicion elaborada por el Movimiento Manuela Ramos y el Centro de la
Mujer Peruana Flora Tristan como cualquier practica, pero que tiene determinadas
caracteristica como son de que debe ser consciente, orientada, elaborada,
aprendida y legitimada por quienes se sienten con mas poder que otros (as), con
mas derecho para intimidar y controlar. En cambio, la definicién legal de violencia
familiar que hemos citado la considera como cualquier acciéon u omision que cause
dafio fisico o psicoldgico, maltrato sin lesidn, inclusive la amenaza o coaccion
graves y/o reiteradas, asi como la violencia sexual; pero no le ha dado ninguna
caracteristica a dicha acciéon u omision, a ella no le interesa si es consciente,
orientada, elaborada, aprendida y legitimada, tampoco si los agresores se sienten
con mas poder que otros (as), con mas derecho para intimidar y controlar,
simplemente que esa accién u omision cause dafo fisico o psicolégico, maltrato sin
lesion. A la ley le importa el resultado y aqui lo resaltante, que se haya considerado
el maltrato sin lesion; para la ley hay violencia familiar que no deja huella, lo que en
la practica fiscal nos ha llevado a establecerla cuando el agresor acepta haber
maltratado a la victima, ya sea fisica o psicolégicamente. Asi, cuando el agresor no
acepta haber agredido a la victima y no existe prueba material del dafio fisico o
psicolégico, lamentablemente no se puede tipificar el maltrato sin lesién; en igual
caso estariamos cuando en los resultados del reconocimiento médico legal y
evaluacién psicolégica no hay evidencias del dafio fisico o psicoldgico, en cuyo

caso también estariamos frente a un caso de maltrato sin lesién.

Otro aspecto es la especificacion que se hace en la ley entre quienes se produce
violencia familiar, y en particular nos gustaria resaltar el literal h), que se refiere a
quienes habitan en el mismo hogar, siempre que no medien relaciones
contractuales o laborales. Al efectuar un andlisis de este literal, nos ponemos a
pensar, ¢;quiénes habitan en el mismo hogar, sin que medien relaciones
contractuales o laborales? En este grupo, estan los parientes después del cuarto

grado de consanguinidad (los hijos de los bisabuelos, los hijos de los primos
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hermanos, etc.) y segundo de afinidad (los hijos de los hermanos del conyuge y de

sus primos hermanos).

Redes sociales

Como sefiala Ana Laura Rivoir®®, no se puede hablar de una teoria unica de las
redes sociales, sino de diversos enfoques disciplinarios (antropolégicos,
sociolégicos) y diversas corrientes al interior de ellas, como la pe>rspectiva
sociolégica que articula redes sociales y normatividad, que las considera desde un
punto de vista organizacional. “Se le asigna a las redes caracteristicas como las de
su horizontalidad, lo que implicaria mas democracia, creatividad, en cuanto a la

capacidad de adaptacion, que facilitan la participacion y la solidaridad”.

Las redes sociales informales son la forma natural de organizacién de los seres
humanos y que, en momentos de crisis social, cobran mas trascendencia y

canalizan lo que no es viable hacer por los canales formales.

Se sefialan dos caracteristicas destacables de la metodologia de analisis de las
redes sociales. Primero, los actores y sus acciones son tratados como
interdependientes mas que como unidades auténomas o independientes. Segundo,
los lazos relacionales entre los actores son canales para la transferencia de

recursos (materiales o no)?’.

Para los fines de la presente investigacion, asumimos la conceptualizacién de las
investigadoras de la Organizacion Panamericana de Salud (OPS), Cecilia

Breinbauer y Matilde Maddaleno?®, desarrollado en los siguientes planteamientos:

El concepto de Red Social es un marco analitico para comprender las relaciones
existentes entre los miembros de diversos sistemas sociales. Las redes se
clasifican en redes personales, segun los lazos que tenga una persona con otras,
o en redes integradas, segun la relacion existente entre un grupo definido de
personas.

26 Ana Laura Rivoir. Redes sociales: ¢instrumento metodolégico o categoria sociologica? p.12  en:
http://iasociedadcivil.org/docs/ciberteca/articulo_redes.pdf

27 |dem, p. 9-10.

28 Cecilia Breinbauer y Matilde Maddaleno. Jdvenes: Opciones y cambios. Organizacion
Panamericana de Salud (OPS). Publicaciéon cientifica y técnica N° 594. Capitulo 17, Washington.
2008, pp.125-126.
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Las redes sociales tienen generalmente como objetivo alcanzar diversos tipos de

apoyo social. Se han identificado cuatro tipos de apoyo social:

a) apoyo emocional: promover cuidados y empatia

b) apoyo instrumental: promover ayuda o servicios

¢) apoyo informativo: provee informacion util

d) apoyo valorativo: afirmacién de creencias, autoevaluacion, comentarios

constructivos

Las redes sociales tienen propiedades estructurales y de relaciéon. La estructura
puede describirse como la formaciéon de nodos (personas, grupos u organizaciones)

y la relaciéon como los lazos entre esos. Que tienen sus propiedades especificas.

Propiedades estructurales. Amplitud, referido al nimero de miembros de la red;
dispersion geogréfica; homogeneidad, medida en que los miembros de la red tienen
caracteristicas similares; vinculacién; densidad, medida en que los miembros de la
red se conocen, interactian y estan conectados, dada por la proporcion de lazos
directos que existen entre los miembros de la red; conglomerados, partes de las

redes en las que no todos los miembros estan directamente unidos.

Propiedades de relacion. Frecuencia: grado de contacto entre los miembros de la
red; duracién; intimidad: cercania emocional percibida entre los miembros de la red;
simetria: medida en que los miembros de la red se dan y reciben apoyo social;
reciprocidad; complejidad: medida en que las relaciones sociales cumplen varias

funciones.

“‘De los cuatro tipos de apoyo social ya descritos, se ha identificado el apoyo
emocional como el que estd mas intima y sistematicamente relacionado con la

buena salud y el bienestar"?°.

2 Heaney e Israel. (2002). Citado por Cecilia Breinbauer, 2008: 126.
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CAPITULO Il

CONTEXTO REGIONAL Y LOCAL

2.1 Contexto regional, local e iglesias evangélicas

La religiosidad catdlica de la poblaciéon ayacuchana, en especial de la poblacion
rural, es una constante cultural desde los tiempos de la Colonia, incorporando
elementos de la religiosidad pagana precolombina en un proceso sincrético. En
tanto, la presencia de las iglesias evangélicas corresponde al periodo reciente de la
década 50 del siglo pasado al presente®. Los primeros grupos evangélicos en
instituirse en la region fueron los misioneros presbiterianos, en 1937; pero, por la
intolerancia del algunos sectores de los catélicos, fueron rechazados vy
expulsados®!; se trasladan a la ciudad de Huanta, desde donde se expanden,
especialmente en el area rural de la zona norte y centro de la regiéon, en un
contexto donde aun se manifestaba un régimen gamonal asociado a la Iglesia

Catolica, que privatizaba el poder local y discriminaba a los indigenas.

En tanto, la iglesia evangélica se presenta con un discurso democratizador, en
cuanto a la relacién entre el creyente campesino y la jerarquia de los pastores
evangélicos, en base a la interpretacion individual de La Biblia y el reconocimiento
de una efectiva fraternidad, con una comunicacién horizontal, al manifestar que
todos son “hermanos”. Esto permitié crear espacios de encuentro entre iguales ante

Dios y la sociedad.

30 Empero, se sabe de algunos intentos preliminares de parte los protestantes en establecer en la
region desde finales del siglo XIX. “[...]. Los primeros intentos de establecimiento protestante en
Ayacucho se dan a finales del siglo XIX e inicios del XX. Durante este periodo, pisaron suelo
huamanguino un conjunto de ‘evangelistas’ queriendo introducir nuevas formas de creer y practicar el
evangelismo” (Luyo 2008: 64-65)

31 Véase Del Pino, Ponciano. Tiempos de guerra y de dioses: ronderos, evangélicos y senderistas en
la valle del rio Apurimac. En: Rondas campesinas y la derrota de Sendero Luminoso. (1996). Lima:
IEP.
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Durante la década del '50, se dieron multiples movilizaciones campesinas contra el
régimen gamonal y, a fines de los ‘60 (24-06-69), se dio la Reforma Agraria, que
terminé quebrando el poder gamonal, asi como expropi6 a favor de las
comunidades tierras de la iglesia y anulé tributos como las “primicias” y las
provenientes de las cofradias. Circunstancia que restringié las fuentes de recursos
de la Iglesia Catolica y conllevé la disminucidén de la presencia de sacerdotes en el
area rural, dejando un vacio que va a ser cubierto paulatinamente por las iglesias

evangélicas.

El proceso social, la vida de las familias y comunidades es drasticamente alterado
durante el periodo de la violencia politica (1980-2000), en que se invierte el orden
social “chaqwa” y se producen incursiones armadas contra cientos de comunidades
de la region, con incendios de viviendas, ejecuciones extrajudiciales, secuestros y
desapariciones. El 75 % de las victimas a nivel nacional tenia como lengua
materna al quechua u otras lenguas nativas (ashaninka)®. El 40 % de victimas
corresponde a la regidon Sur Central (Ayacucho, Andahuaylas, Angaraes y
Julcamarca), que dejé viudas, huérfanos, motivando desplazamientos masivos de la
poblacién campesina, desde las comunidades menores hacia los centros poblados
y a las ciudades capitales de distrito, provincia, regién, hasta las ciudades mayores

como lca, Huancayo, Lima, entre otras.

Entre los afios de 1980 y 1995, la violencia terrorista de Sendero Luminoso, unida a
la represion indiscriminada de las Fuerzas Armadas, tuvo como tragico resultado el
asesinato de aproximadamente 600 pastores, lideres y miembros de las iglesias
evangélicas, de ellos casi el 80 % fue asesinado por Sendero Luminoso®. Estas
masacres de evangélicos se registraron principaimente en las comunidades
ayacuchanas de Ccano (La Mar), Canayre (Huanta) y el Valle del Rio Apurimac y
Ene (VRAE); donde los eyangélicos calificaron a este movimiento por sus acciones
como el “anticristo”, en base a las profecias del Nuevo Testamento. El afio 1984, el
Consejo Nacional Evangélico del Peru (CONEP) organiza una oficina encargada de
la defensa de derechos humanos de los ciudadanos evangélicos, “‘Paz y
Esperanza” (COMPAZES), con el objetivo de: “Atender las necesidades primarias

(salud, alimentacién, vivienda) de los creyentes evangélicos de las zonas de

32 Informe Final de la CVR, tomo VI, conclusiones generales 6, p.354.
33 paz y Esperanza. Evangélicos asesinados: Cuadros estadisticos al 31 de diciembre de 1992. Lima
1993:1 —documento no publicado. En: Tejiendo Un nuevo Rostro Pulblico: Evangélicos, sociedad y
politica en el Perti contemporaneo. De Dario Lopez. Lima: PUMA, 2008.

29



violencia politica del pais y velar por la situacion de los evangélicos desplazados
por causa de la violencia politica” (Lépez 2008: 29). Mientras, a nivel regional, en
algunos lugares —como el VRAE—, por iniciativa propia de los evangélicos, junto con
los no evangélicos, se organizaron en Comités de Autodefensa Civil para enfrentar
a Sendero Luminoso, utilizando sus propias estrategias y discernimientos, con el

objetivo de defender sus vidas y la de sus familiares.

El CONEP, como instancia que representa a las iglesias evangélicas, asumié su rol
profético durante el conflicto armado interno, fue la expresiéon de la comunidad
evangélica al alzar su voz de protesta para denunciar matanzas, atropellos de los
derechos humanos, la no atencion de las familias desplazadas por la violencia
politica. EI compromiso social, inclusive la labor social que emprendié el CONEP,
fue una suerte de denuncia de la irresponsabilidad del Estado para asumir las

tareas de proteccién de los derechos esenciales de sus ciudadanos.

Las familias que permanecieron en sus tierras fueron testigos de las ejecuciones de
sus autoridades comunales, blancos de Sendero Luminoso, por considerarlos
sirvientes del “viejo Estado” y, en muchos casos, también de parte de las Fuerzas
Armadas, en especial de la Infanteria de Marina, por no aceptar la neutralidad y
acusarlos de colaboradores de SL. En la zona centro y norte de Ayacucho, se
perdi6 una generaciéon de dirigentes, por ejecuciones extrajudiciales y por los

desplazamiento forzados.

La poblacion comunera, en medio del conflicto armado interno, vivid la
incertidumbre, precariedad de recursos y la ausencia de sus dirigentes; limité su
practica democratica de las asambleas comunales y, en gran medida, fue sustituida
por la organizacioén de emergencia de los Comités de Defensa Civil, dependiente de

las FF.AA., que reproducia practicas autoritarias.

En este periodo de la violencia politica, se fortalece el papel de la iglesia evangélica
en las comunidades. Asi como se da el incremento de las membrecias de las
diversas iglesias evangélicas en el departamento de Ayacucho, que crece
exponencialmente, pasando del 4.33 % del censo de 1981 al 9,6 % en el censo de
1993 y al 16,3 % segun el censo del afio 2007. En términos absolutos, significa el
incremento de 40 545 en creyentes evangélicos, representando un 130,4 % de

incremento en el dltimo periodo inter censal. Entre ellas, principalmente las
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denominaciones Pentecostal®* y Asamblea de Dios en los espacios rurales de la

region Ayacucho.

Pasando a ser las iglesias evangélicas, durante el conflicto armado interno, en
muchas comunidades rurales, una de las pocas organizaciones sociales que
resistieron, y en diversas zonas han sido el unico referente organizativo. “La
violencia politica marcé una nueva etapa en la actuacion social de los evangélicos.
Se generaron, a partir de la violencia ejercida contra miembros de las iglesias

evangélicas, nuevas formas de entender la mision cristiana™®.

El pastor Manuel (Huamanga, 2005) describe como se habian posicionado los
evangélicos en los campos ayacuchanos para enfrentar a la ideologia destructora
de Sendero: “Entonces, Sendero, en aquel tiempo, asume a los evangélicos como
una fuerza ideologia capaz de responder a ellos. Entonces, es una lucha ideoldgica,
una ideolégica evangélica desde mi punto de vista es también muy fuerte, es muy
fuerte la ideologia evangélica, que asume el sacrificio y aun la muerte, el martirio

por la fe, al igual que mas o menos de la ideologia de Sendero”.

No solo optaron enfrentarse a Sendero Luminoso durante el conflicto armado
interno, sino contribuyeron a la construccion de nuevas redes sociales, en medio de
la quiebra o destruccion de organizaciones sociales de base. Fueron las iglesias
evangélicas, a través de sus dirigentes, uno de los pocos espacios organizacionales
que permiten reconstruir el tejido de la sociedad en este contexto de crisis
generalizada. Logran instituir espacios de fraternidad y solidaridad, que fueron muy
valorados durante el conflicto armado interno. Para las iglesias evangélicas del
campo, romper con las barreras de las denominaciones fue una fortaleza que les ha
permitido coordinar acciones. Instituyeron las “fiestas espirituales” como una
practica religiosa para confraternizar y vivir en comunién con los demas; esto, a su
vez, sirvid para ampliar sus redes sociales. Manuel nos explica este proceso de la

siguiente manera:

34 “Como resultado de un largo proceso de desgajamiento de las Asambleas de Dios, se fundé en
Lima una nueva denominacion pentecostal, el 3 de octubre de 1959, con el nombre de Iglesia
Evangélica Pentecostal del Perid (IEPP). Unos meses después, en Ayacucho, se cre6 la Iglesia
Evangélica Pentecostal del Perd — Ayacucho (IEPA), considerada por los pentecostales de este
departamento como la sede fundacional®. Espinar, Angel. Practicas y representaciones de la identidad
femenina pentecostal. En: Para entender la Religion en el Peri 2003. Lima: Fondo Editorial de la
Pontificia Universidad Catolica del Peru. 2004, p.315.

35 Informe Final de la CVR. Tomo lll. cap.3.3. p. 476.
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Uno, aprende a enfrentarse en una violencia total a partir de su fe; nimero dos,
rompe los denominalismo, porque anteriormente estos eran muy fuertes, sobre
todo en la ciudad es muy fuerte, recién esos tiempo hay una confraternidad de
Pastores; pero no logran reunirse todos. Las iglesias, en el campo (...), se retnen
el presbiteriano junto con la pentecostal, porque antes, el presbiteriano no queria
juntarse con el pentecostal. Rompe con el apartamiento del mundo, porque luego
estan juntos, o sea la comunidad se reline alrededor de la convocatoria de las
fiestas espirituales de los evangélicos. Las fiestas espirituales se convierten en
una fiesta comunal, porque los hermanos empieza a donar o traen sus animalitos
a la fiesta; es mas o menos como pagar a Dios, es como ofrendas a Dios. Traen
a la fiesta para compartir entre todos, hasta vacas, toros, traen oveja, traen
gallinas, papas, traen los productos que ellos han cosechado. Y de eso su asiento
teoldgico esta en el antiguo testamento, que ellos traen sus ofrendas para que no
falte el alimento en la casa del sefior y sobre todo en la fiesta espiritual. El Antiguo
Testamento muestra fiestas judias, muestra fiestas de fe, y como que ellos tratan
de reproducir esas fiestas de fe, por eso convoca la gente y convoca a la
comunidad. Entonces, toda la comunidad esta unida ahi, no solamente vienen
evangeélicos, sino también de otras comunidades, de otros lados a la fiesta
espiritual.

Entonces, es en ese tiempo que nacen en las iglesias evangélicas las llamadas
fiestas espirituales. De estas fiestas espirituales se tiene conocimiento que
empezaron los afios ‘83, '84, mas o menos en el peor momento de la violencia. Y
las fiestas espirituales son reuniones de los creyentes para orar, basicamente para
orar y cantar, y una que otra predicacion, aqui no hay una predicacion formal
sobre la Biblia, porque no hay mucha lectura de la Biblia; pero si hay muchas
revelaciones. Entonces, ahi es basicamente la oracion, y en la oracion empiezan
lo que sicoldgicamente se conoce como catarsis, tus temores lo vuelcas y buscas
un refugio en Dios, y luego de hacer esto te sientes mas tranquilo, mas fortalecido,
pero si estan unidos varios la fuerza se aumenta (Huamanga - 2005).

Una de las riquezas del evangelismo, especialmente de las iglesias pentecostales,
es su capacidad de contextualizarse, de actuar como puente de sentidos entre la fe
cristiana y vida cotidiana, de atar elementos diversos en una visién cristiana de la

vida.

Por tanto, podemos sefalar que la expansidn del evangelismo en la regién, no ha
sido producto de una estrategia programada para llegar a las zonas rurales mas
olvidadas del pais. Sino resultado de una confrontacién social y politica, en un
contexto de guerra interna, en las que las instituciones religiosas evangélicas fueron
posicionandose en las comunidades ayacuchanas pasando a ser actores sociales
importantes. Su fe les ha permitido elaborar diversas respuestas de consolacion,
esperanza y tomar medidas de resistencia para estos tiempos de guerra
(apocalipticos)®, convirtiéndose en casas de refugio para un alto porcentaje de

viudas, huérfanos y desplazados.

36 Informe Final de la CVR. Tomo lll. Conclusiones generales. p. 476
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Los entrevistados describen que su fe en Dios les permitié sobrevivir en el tiempo

de conflicto:

Ahora, ha llegado el momento en que nosotros tenemos que comprobar que Dios
confia en mi, el Dios de Abraham, que es el mismo Dios de Moisés, que hizo
grandes milagros, que libré a su pueblo de peligros, este es el mismo Dios.
Entonces, ;por qué Dios no puede actuar ahora en este siglo XX, dentro de la
historia? Programamos un sitio aislado, un lugar de oracion y ayuno. Entonces,
sentimos, desde ese momento, que nuestro problema estaba a responsabilidad de
Dios; porque, cuando su pueblo le pide, entonces Dios empieza a actuar, ya no
nos toca a nosotros. Eso dice la palabra: “Creer en Jehova y yo pelearé por
vosotros, y vosotros estaréis tranquilos”. O sea, en la batalla, Dios pelea (Aurelio,
2004).

El caso de las ejecuciones extrajudiciales de los miembros de la Iglesia Evangélica
Presbiteriana de Callqui, en Huanta, el 1 de agosto de 1984, marcé un hito® en la
decision de los miembros del CONEP?; ya que marcé asumir la defensa de los
derechos humanos de los integrantes de sus iglesias, en medio de la violencia
politica, en este caso, denunciando ante el Poder Judicial la responsabilidad de
miembros de la Infanteria de Marina, acantonada en la Provincia de Huanta. A partir
de esta experiencia, el CONEP constituye un area de proteccion de DD.HH. y
asistencia social de los miembros de sus iglesias, que devino luego en la
Asociacion “Paz y Esperanza®, de reconocida labor en defensa de los mismos

derechos a nivel nacional, e integrante de la Coordinadora Nacional de DD.HH.

2.2 Escenario local post violencia politica®

La provincia de Fajardo, del departamento de Ayacucho, fue creada el 25 de
octubre de 1910, por la Ley N° 1306 (Diario El Peruano). Su capital es la ciudad de
San Luis de Huancapi*®. Esta conformada por doce distritos, siendo una de ellas

San Pedro de Hualla*!, zona de estudio de esta investigacion.

Segun el mapa de la pobreza elaborado por FONCODES (2009), Fajardo registra
un 72.1 % de pobreza y 40.6 % de pobreza extrema; el 41.3 % de desnutricion
crénica infantil, 21.4 % de mortalidad infantil (por mil nacidos vivos); el 40.3 % de la

37 Callquipi Wariugkunapa Kawsariynin. Vision Mundial. Lima. Enero 2010.

38 E| Concilio Nacional Evangélico del Peri (CONEP) ha sido creada “Con el propésito de afirmar la
unidad, fomentar la integracién y cooperacion entre las diversas entidades evangélicas, fue fundado el
17 de noviembre de 1940. Sin embargo, sus origenes se remontan hasta 1916, cuando se organizo6 el
Comité de Cooperacion Misionera que; posteriormente, dio origen a la Alianza Evangélica del Perd, el
antecedente inmediato del CONEP". Véase al CONEP, <http://www.concilionacionalevangelico.org>.
39 Provincia de Victor Fajardo, distrito de San Pedro de Hualla, comunidad de Tiquihua.

40 San Luis de Huancapi se encuentra a una altitud de 3081 m.s.n.m., y estd a 124 km de la ciudad de
Ayacucho.

41 Este distrito, a su vez, esta conformado por dos comunidades, Tiquihua y el mismo centro poblado
de Hualla.
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poblacién no cuenta con servicio de agua, el 81.5 % no tiene servicio de desagtie,

y el 37.8 % no accede al servicio de alumbrado eléctrico*?.

En la provincia de Fajardo, predominan las comunidades campesinas (39),
referente institucional en el ambito rural de la provincia, como forma de
organizacién social, econdmica. Aun en la década del '70, de la Reforma Agraria,
solo existia una hacienda; pues, desde los tiempos coloniales, sus territorios
estaban enteramente en poder de las comunidades campesinas*. Asimismo, en
esta provincia, son mayoritariamente minifundistas en la posesién de parcelas al
interior de las comunidades campesinas; “el 58 % de las unidades de produccién
tiene menos de una hectareas y el 42 % con unidades con menos de 3 hectareas
de extension. Su produccién esta basada en el cultivo del maiz, cebada, trigo, papa,
quinua, kiwicha, y algunos frutales como naranja, manzana, ayrampo, sauco. La
produccion agricola tiene como destino principalmente el autoconsumo y el
mercado local; solo un 10 % se destina al mercado regional”*. En lo que respecta
a la ganaderia, sobresale el ganado ovino, caprino, vacuno y, en menor nimero,

alpacas y llamas.

PROV. CANGALLOD

PROV, LUCANAS

Figura 2.1 Mapa geogréfico de la provincia de Victor Fajardo

2 Mapa de la Pobreza Distrital. INEL 2009.
43 Informe Final de la CVR. Tomo IV. p.55.
44 La provincia de Victor Fajardo en Ayacucho. Informacion para el Desarrollo Humano. PNUD. Perq,

2008, p. 26-28.
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En cuanto al distrito de San Pedro de Hualla, fue creado con la Ley Transitoria del 2
de enero de 1857, dado en el Congreso de Callao*®. Tiene una poblacion total de
3188 (Censos Nacionales 2007: X| de Poblacién y VI de Vivienda, INE). Se ubica
en la parte este de la provincia de Victor Fajardo y al sur de la region Ayacucho,
conformado por dos centros poblados, Hualla y Tiquihua, agrupado y cohesionado;
los mismos estan asentados en la margen derecha del rio Pampas y de la carretera
afirmada ruta Huancapi-Hualla-Canaria. Esta ubicacién, entre las vias principales,
hace que posean una relativa dinamica urbana fortalecida por la existencia de las
vias de acceso, sobre las cuales ejercen atraccion espacial y de relacién

socioecondmica.

En el distrito de Hualla, hay un predominio de las practicas agricolas y ganaderas
como actividad econémica principal; que, por su ubicacién, se convierten en centro
de acopio local para Huancapi y Huamanga, aunque la produccién agricola se
orienta principalmente al autoconsumo (maiz, cebada de grano, haba, trigo, entre

otros).

En el documento denominado Plan de Desarrollo Estratégico del Distrito de San
Pedro de Hualla, se menciona las consecuencias que dejo el conflicto armado
interno en la comunidad; de como afectd y afecta a los habitantes, y de qué manera
estan desarrollando proyectos de vida truncados en relacién a la familia y la

comunidad:

A consecuencia de los problemas sociopoliticos, en la década de los ‘80, la
poblacién migré a las ciudades de la costa y la selva; y mas de dos centenares de
huallinos estan entre muertos y desaparecidos como consecuencia de los
problemas socioculturales y econémicos. Y esto dejé como secuela enfermedades
sociales como el alcoholismo; todo esto influyé de manera negativa en la localidad
de Hualla, ya que la arrebaté de sus principales lideres. Hoy, después de superar
el problema sociopolitico, Hualla se esta restableciendo, contando con los
servicios basicos; el 61 % de la poblacion con Institucion Educativa Inicial,
Primaria y Secundaria, organizaciones sociales de varones y mujeres, de jovenes,
de productores y unidades vecinales*®.

Para los afios 1982-1983, el PCP-Sendero Luminoso habia constituido el Comité
Regional Principal que incluia los departamentos de Ayacucho, Huancavelica,
Apurimac y al interior del mismo. Se constituyeron comités zonales, entre ellos el de
Cangallo y Fajardo, que comprendia el ambito de las actuales provincias de

Cangallo, Fajardo, Vilcashuaman y Huancasancos (creadas el afio 1984). Para el

afio 1990, segun el “Balance de la aplicacion de la primera campafia de impulsar el

45 Véase distrito de Hualla, Ayacucho. <http://www.sphualla.org/pagina_hualla/misionyvision.htm>
46 Distrito de Hualla. Fajardo, Ayacucho. <http://www.sphualla.org/pagina_hualla/misionyvision.htm>
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desarrollo de las bases de apoyo”, en el Comité Zonal Cangallo-Fajardo, se habian
establecido 13 comités populares abiertos, que comprendia a una poblacién de

2500 personas®.

Los denominados comités populares abiertos se constituyeron en pequefios anexos
y pagos, de poblacién dispersa, alejados de las carreteras. En promedio, cada uno
de ellos comprendia aproximadamente una veintena de familias. La presencia
“senderista” se habia extendido al conjunto de los distritos de Fajardo, de tal
manera que no se pudieron realizar las elecciones municipales en noviembre de
1989. Entre los afios 1983 y 1985, se produjo el mayor numero de victimas, en
medio del conflicto armado interno, principalmente en la provincia de Fajardo, que
el afo 1983 concentrd el mayor indice de muertes del departamento de Ayacucho,

con 869 victimas, cuya referencia anualizada presentamos en el siguiente cuadro.

Cuadro n.° 2.1 Victor Fajardo: Nimero de victimas 1980-1998 reportadas a la CVR,
por ano de ocurrencia

Afo Numero de victimas | Afo Nuamero de victimas
1980 01 1990 13
1981 01 1991 22
1982 62 1992 33
1983 300 1993 10
1984 212 1994 01
1985 31 1995 01
1986 36 1996 -
1987 41 1997 -
1988 84 1998 01
1989 20

TOTAL 869

Fuente: Ayacucho Informe Final 1980-2000. Una compilacién del Informe
Final de la Comision de la Verdad y Reconciliacion. OXFAM- DFID, SER.
Lima. 2004. Tomo |, p.90

47t os denominados comités populares abiertos eran aquellos donde existia una hegemonia
senderista, y funcionaba publicamente segin la caracterizacion del PCP-SL. Carlos Tapia. (1997). Las
Fuerzas Armadas y Sendero Luminoso, dos estrategias y un final. |EP. Lima. p.88-89.
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El impacto de la violencia fue muy critico. Segun el Censo del afio 1981, la
provincia de Fajardo registraba una poblacién de 32 602 habitantes; mientras que
en el Censo del afio 1993, figura con 27 079 pobladores, mostrando un drastico
descenso de la poblacién, debido al desplazamiento hacia las ciudades a causa de
la violencia politica, que precisamente corresponde al periodo intercensal 1981-
19934,

Una de las secuelas que mas dafio ha ocasionado a la comunidad es el incremento
del consumo del alcohol, que involucra a un alto porcentaje de la poblacién que
sufrié la violencia politica. Embriagarse era una forma de evadir el sufrimiento y la

incertidumbre que atravesaba: “No sabiamos si mafiana ibamos a morir o vivir”.

En estos contextos locales, de desamparo, como el de las comunidades de Hualla,
de busqueda de refugio espiritual al quedarse “waqchas”, es decir pobres,
huérfanos, sin redes familiares, sociales, muchas pobladores ingresan a las iglesias
evangélicas a fin superar sus traumas y buscar nuevas opciones que les permitan
conseguir mejores condiciones de vida, a través de mecanismos de solidaridad y

esfuerzo en comun.

El proceso de conversion al evangelismo se constituye en espacio de construccion
de nuevas identidades, donde el comunero que no deja de serlo pasa a asumir la
identidad de “hermano” de la iglesia evangélica, y se integra a ella asumiendo
pautas de conducta, rituales, jerarquias y relaciones de.reciprocidad basadas en la
fe compartida en el sefior y su palabra expresada en la Biblia. Ya no estara solo,
menos en el desamparo; ahora, es miembro de una “nueva familia’; donde, al decir

de Jehova, “nada le faltara”.

En las iglesias evangélicas rurales, incorporan, en base a la conversién, normas de
conducta compartidas, en el marco de una serie de rituales, bajo la guia de
pastores, como parte de sus practicas constantes, permitiéndoles darle sentido a
sus vivencias y expectativas, reforzando su nueva identidad evangélica. Estas
practicas, unidas al desarrollo de una pastoral de consolacion dirigida a todo aquel
que sufria, les otorgd la fuerza y el sustento necesarios para vencer el temor, creer
en la esperanza y defender su derecho a la vida. Uno de los soportes importantes

fue la construccion (por las iglesias evangélicas) de una contencién emocional que

48 Censos Nacionales 2007. Perfil socio demogréfico del departamento de Ayacucho. INEI,
p.21.
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ha permitido una convivencia soportable frente al infortunio, dandoles consuelo,
proteccion y esperanza a amplios sectores de la poblacion rural afectada, como las

que estudiamos.

CAPITULO IlI

PROCESO DE CONVERSION: ARREPENTIMIENTO, PERDON Y
RECONCILIACION EN “CIUDAD DE DIOS”

Figura 3.1 Letrero de la Iglesia Mision Internacional Los Embajadores de Cristo de Tiquihua

3.1 Iglesias evangélicas locales, proceso de construccién de una nueva

identidad y nuevas redes sociales

38



El nimero de los creyentes de las iglesias evangélicas en el distrito Hualla creci6
significativamente durante el conflicto armado interno, como ya dijimos. A pesar
que, en sus inicios, como sucedié en muchos lugares, fueron rechazados por las
personas catdlicas de las comunidades, por considerarlos blasfemos a su Dios, a
sus virgenes y a sus santos o patrones de la comunidad; a decir de ellos, “los

hermanos eran y son cama redonda™®.

Yo también ingresé “esas fechas” (afios de la violencia), porque un hermano me
dijo: ‘Va a venir castigos, desde ahora tenemos que arrepentirnos de todo lo malo
que hemos hecho. Tenemos que trabajar para nuestro espiritu, sino te va a llevar
el diablo’. Cuando me decia eso, yo ya ingresé. Luego, cuando ingresé, la gente
empez6 a odiarme; algunos incluso me decian que yo estaba embarazada, porque
ya habia quedado viuda jovencita no mas (el esposo fue asesinado por Sendero
Luminoso) decian que yo estaba embarazada de algin hermano, pero eso no era
cierto. En las calles, algunos hombres borrachos nos insultaban diciendo: ‘Las
evangélicas son chinacuchis, cama redondas’. Ahora, yo sigo siendo evangélica,
porque la palabra de Dios es bonita y nuestro Pastor (lider de “Ciudad de Dios”) es
bueno, él corrige a las personas para que se porten bien (Bertha, 2008). En San
Pedro de Hualla, existen tres congregaciones evangélicas, dos de ellas recién se
constituyen a finales de la década ‘90, los Testigos de Jehova y los Israelitas,
ambos con menor nimero de adeptos. Los Testigos de Jehova solian insultar a
los de la Iglesia Mision Internacional Los Embajadores de Cristo, llamandolos
“falsos profetas, anticristos”.

Los israelitas —Alto Monte de Israel—, con 13 afos de funcionamiento en distrito de
Hualla, son uno de los mas antiguos en la localidad. La lider es la pastora Belén,
quien dice que los israelitas desarrollan algunas habilidades o dones, ella los llama
conocimientos. La funcién esencial de estos es predecir lo bueno y/o malo de las
personas y situaciones que afrontan en el dia a dia. En la practica, al acercarnos a
ella, fuimos sometidos a esta evaluacién, mediante la lectura de los dedos de sus

manos y pies, nos confirmé que poseian aquellos dones.

La Iglesia que mayor presencia y aceptacion tiene en estas dos comunidades,
Hualla y Tiquihua, es la Pentecostal, lo cual ha sido fortalecida por su activa
respuesta al conflicto armado interno. Incluso en varias otras zonas de la regién,
algunas congregaciones han sido pentecostalizadas, debido a que estos se
adecuan mejor al contexto: “Varias iglesias Presbiterianas tienen nombre de
Presbiteriana, pero su practica y doctrina ya es Pentecostal’®. Ellos argumentan
que dicha destreza de evangelizaciéon es porque estan investidos del poder del

Espiritu Santo.

49 Se refieren al hecho de dormir en conjunto con otros hermanos —mujer y varén—. Lo cual sucedia
generalmente en las vigilias, que duraba la noche entera. Esto era considerado por los catdlicos como
un acto inmoral.

50 Manuel (Huamanga. 2005).
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La Iglesia Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo” es parte del proceso de
crecimiento referido de las iglesias pentecostales en el area rural ayacuchana, con
inicios informales en la zona durante la década del ‘80, logrando oficializar su
iglesia el ano 2000. Para el afio 2009, logra tener mayor presencia y actoria entre
Hualla y Tiquihua, con un nimero de adeptos que va entre 150 a 200, quienes
asisten a los rituales de la iglesia y con presencia en otras regiones, como Ica y

Lima.

3.2 Creado por mandato divino

Cristo no es una religion, Cristo es vida. Cristo no es cualquier cuento, Cristo es
una persona que puede cambiar tu vida (Santos. Tiquihua. 2007).

La Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo” tiene su sede principal en el
distrito de Hualla, Tiquihua. Dentro de esta jurisdiccién, “Ciudad de Dios” es una
comunidad pequefa conformada Unicamente por evangélicos provenientes de
distintas comunidades aledafias. Asimismo, mantiene una relacién de cooperacion
con otras iglesias pentecostales que estan en las comunidades de las provincias de
Fajardo (Cayara, Huancapi), Sucre (comunidades de Taca, Tintay, Quije,
Hauyhuani), Vilcashuaman (Vischongo, Chacari, Accomarca, Concepcién), entre

otras.

Al fin, pudimos tener una entrevista detenida con el lider de La Mision Internacional
“Los Embajadores de Cristo”, Santos, conocido como el “Varén de Dios”, “Olivo
Guindo” y “Doctor en palabra™’, después de varios encuentros previos informales.
Su fisico mostraba a un hombre pequefno, de cara delgada, mirada perspicaz e
inquisitiva, como si quisiera descifrar nuestros pensamientos. Tenia un modo de
hablar pausado y efusivo, casi siempre su atuendo consistia en pantalén azul,
camisa blanca o celeste, y puléver azul, indumentaria distintiva a su congregacion.
Tenia multiples quehaceres que lo movilizan de un lugar a otro, a razén de la

Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo”.

51 Felicitas (Tiquihua. 2007) explica por qué denominan a Santos como varén de Dios. En el sentido
que él esta consagrado a Dios. Por eso, él es pacienzudo. Por ejemplo, cuando visitan a “Ciudad de
Dios”, no les trata diferente, sean creyente o no creyentes, de comer le da igual, cama también le da,
igual para que duerma. No hay diferencia, sea anciano, sea joven, sea de otro pais, le importa eso a
él.
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Esto no fue idea de nadie, sino que un niflo empezd a profetizar. Este nifio se
levanté y empezé a llenarse de fuego, estaba con uncion2, Y dijo: “A esta mision
levantara Dios, Dios [o hizo y su nombre es Mision Los Embajadores de Cristo”.
En consecuencia, podemos sefialar que “Ciudad de Dios” ha sido creada en
palabras de un hermano, ha sido “por érdenes de arriba” y a través de él se hizo
posible constituir la Mision Internacional Los Embajadores de Cristo, Ciudad de
Dios. Fue establecida el afio 2000 por el poder de Dios, que hizo posible construir
esta congregacion (Santos. Tiquihua. 2007)33.

El dice que conocié a Dios un noviembre del afio 1978, a través de un misionero.
Desde esa vez, “se entrega a Dios”, pese a haber sido ateo y simpatizante del PCP
“Sendero Luminoso”; aunque no precisa su nivel de participacioén, se convierte al
evangelio y es fiel creyente hasta la actualidad. Tiene a su responsabilidad el
liderazgo de “Ciudad de Dios”, argumenta que aquel compromiso le ha sido
concedido por razén de un poder sobrenatural, que le encomienda liderar esta

misién, que no es su deseo personal, conforme lo expresa a continuacion:

Yo era ateo. Como ateo, yo no creia en Dios, a mi no me importaba, al menos a
mi no me importaba la gente, ni mis propios padres. No me interesaban como ateo
que era. Yo no creia en Dios. jQué Dios! Si hubiera Dios, entonces, ¢ por qué hay
tanta diferencia? ¢Por qué hay desigualdad de clases? ; Por qué hay gobernantes
déspotas y gobernados sencillos? Todo eso no [...]. Desde muy nifio, he tenido
una experiencia siempre fuerte de sufrimiento, siempre he dicho, tal vez he sido el
pato feo de la casa, pero asi igualito también me sentia en la sociedad, como si
fuera un pato feo, y como si la sociedad no se agradara de mi, algo asi. Desde el
afo ‘78, desde que me converti, el sefior me empezd a hablar de que tenia que
levantar una misién, esta mision tenia que ser internacional. Bueno, estoy viendo,
ahora ya salimos a nive! nacional, estamos en Lima, estamos en Ica, estamos en
Huamanga ya estamos avanzando. Pero Dios dice que va llegar una fuerza
poderosa, esto va ser practicamente un poder infinito. Dios actuara, ya veremos.
Antes, mi ambicion era llegar lejos siendo lider, pero ahora no. Ahora es al revés,
yo no quiero ser lider, pero la fuerza de Dios me pone como lider, yo le digo:
‘Sefior, no quiero ser lider, quiero retirarme, es una responsabilidad muy grande’.
Pero hay algo, hay una fuerza sobrenatural, hay un Dios que dispone. Muchos
humanos querran bajarme; si, pero no es como uno piensa, porque la mano de
Dios es otra, la voz de Dios es otra [...]. Ademas, hay tantos nombres de la
religion [iglesias] a nivel nacional e internacional, hay como 3000 mil nombres
[denominaciones] que sefialan, no soy de nombres, no me gusta defender mi
nombre, no me gusta, soy cristiano y listo. Nadie es mejor en la Tierra, sino Cristo
es el mejor.>

La generalidad de los entrevistados de esta mision tiene una experiencia religiosa
muy intensa, personal que les cambia el dia, en el curso de la vida; se podria decir

que ellos no tienen un molde teolégico proveniente de alguna asociacion

52Refiere que: “Uncion es cuando es el Espiritu Santo quien te agarra. TU danzas, te alegras, saltas de
gozo. Eso es uncién, y cuando tu no tienes alegria en tu corazén no puedes danzar, no puedes ni
alabar apenas, ni te mueves” (Rosario. Hualla. 2008).

53 El dia central de celebracion de la fiesta espiritual de esta iglesia es el 8 de abril, dura casi una
semana. Esta fecha es uno de los principales momentos, donde incorporan nuevos miembros para
“Ciudad de Dios”.

54 Santos (Tiquihua. 2007).
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internacional de evangélicos, sino a partir de su propia lectura de La Biblia —la
palabra de Dios—, guiada por lideres locales como Santos, quienes también
orientan la construccion de proyectos de vida colectivos e individuales, como
veremos mas adelante y es propia de las denominaciones pentecostales, que se

caracterizan por una teologia no tradicional y localmente contextualizada.

“Los Embajadores de Cristo” refieren una propia explicacion del por qué adquieren
esta denominacién. Ellos obtienen un carnet de identidad, donde se indica que son

parte de la misién y el cargo que ocupan. Como nos informé el hermano Paulino:

Claro, nosotros somos como embajadores. Los embajadores, ¢ qué quiere decir?
Es, por ejemplo, que Alan Garcia le mandara a usted como embajadora a Brasil.
Entonces, ahi tienes que ser embajadora de Perl, tienes que ver ahi sus
problemas de los peruanos, ahi tienes que ver cuantos sufren maltratos, ;cémo
estan?, ;qué hacen?, si trabajan o no trabajan. Esas cosas tienes que ver si estan
organizados en asociaciones o no, eso significa que estas representando el Peru.
Asi igualito, nosotros, en cualquier lugar, estamos representando a Dios, viendo
los intereses de Dios y trabajar para él, asi es el trabajo. Todos tenemos nuestro
carnet, todos tenemos una forma de identificarnos. Por ejemplo, un hermano
puede tener problemas y pueden llevarlo a la carcel y este carnet es una forma de
identificarnos de que somos evangélicos y, a veces, nos pueden involucrar en
cosas que no cometemos, y este carnet ya nos sirve para explicar quiénes somos.
Entonces, esto es un documento que esta a nuestro favor, que nos va ayudar para
cualquier cosa, porque esto es nuestro documento que nos dice quiénes somos.%

En San Pedro de Hualla, la capital de distrito, se observa que el evangelismo crece
y se consolida para el afio 2009. La Misién Internacional “Los Embajadores de
Cristo” tiene un promedio de 100 hermanos en Hualla y otros 50 viven en “Ciudad
de Dios"®. El nimero aumenta cuando llegan los escuadrones que realizan tareas
de proselitismo en otros lugares. Esta mision tiene una personeria juridica, asi
como un consejo directivo que les representa legalmente ante las autoridades.
Tiene un presidente, vicepresidente, secretario general y fiscalizador: “ellos son
quienes ven el tema de documentos, las compras, etc. Por ejemplo, cuando
cualquier autoridad nos llama, ellos nos representan, porque si nosotros vamos asi

como pastores ellos no entienden” (Pastor de Hualla, 2008).

Como precisa el reconocido tedlogo Dr. Juan Sepulveda®, refiriéndose a la

denominacion Pentecostal, en la que se ubica la Iglesia Misionera Embajadores de

55 Pastor Paulino. Huamanga. 2009.
5 En el afio 2009, en “Ciudad de Dios”, observamos un aproximado de 50 hermanos que vivian en el
referido lugar. Y, en el distrito de Hualla, el Pastor nos confirmé que contaban con un aproximando de

100 hermanos activos.
57 Juan Sepulveda. Una aproximacion Teoldgica a la experiencia pentecostal latinoamericana. En:

http://www.pentecostalidad.com/teologia.
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Cristo: “El pentecostal no entiende una iglesia que esté incorporada a un sistema de
cristiandad. Iglesia es, para ellos, la comunidad voluntaria y abierta de todos/as,
quienes han experimentado la renovacion de sus vidas por la fuerza del espiritu”.
Continta comentando en los siguientes términos:
“[...] La irrupciébn de nuevas formas de cristianismo que enfatizan el ‘nuevo
nacimiento’, sea que se definan a si mismas como pentecostales o no, puede
interpretarse no solo como un movimiento de restauracion de un patrén mas
primitivo (neo testamentario, apostolico y pre-constantiniano) de experiencia
cristiana, sino también como una forma de protesta frente a un cristianismo en el

cual los necesitados; es decir, ‘aquellos que necesitan de medico’, han sido
empujados al margen”s8,

Esta investigacion muestra en los capitulos siguientes que el culto y forma de
organizacién de “Ciudad de Dios” es una expresion evangélica local, de los
marginados, que se apoyan en el didlogo con Dios, mediado por el Espiritu Santo.
Tienen la conviccién de que su congregacién fue creada en sus comunidades
campesinas; para, desde alli, irradiar el mensaje de su version de La Biblia por

mandato divino.

Figura 3.2 Letrero de ingreso a “Ciudad de Dios” de Tiquihua (Hualla, Fajardo)

58]dem.
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3.3 “Soldados de Cristo”: Razones de conversion

Muchos tenemos fe. ;Qué es la fe? La fe es la certeza de lo que no ves, pero
crees. Creer es vivirla, creer que de aqui a mafiana seré feliz, y para llegar a eso
no es facil, tienes que pasar muchas pruebas, muchos obstaculos. Nosotros
debemos creer que hay un Dios y ese Dios es invisible, es como el aire, pero lo
sientes, sientes que tu vida se llena (Saturnino. Tiquihua. 2008).

Entre las razones que motivan la conversioén, registradas en esta investigacion, se
encuentran los problemas de salud mental, la crisis de la organizacién comunal y la
desestructuracion de la familia en el contexto de la violencia politica, las carencias
econémicas en el hogar, exclusiéon social, falta de afecto y/o proteccién en la
familia, la bﬂéqueda de sanacidén y la salvacion. Contexto en el que existe la
necesidad de atencién psico-afectiva, reconocimiento social y de atencién basica.
Son las iglesias evangélicas presentes en el area rural de Ayacucho las que
cumplen ese rol de refugio espiritual, con su discurso “salvacionista”, terrenal y
espiritual, que “endulza” los corazones desconsolados y alienta a los abrumados al
ofrecer “cambios de vida” y que los proporciona a la persona que se entrega a Dios.
La Biblia, para ellos, se convierte en el Unico texto de consulta para todas las
interrogantes, que a menudo son resueltas con interpretaciones de citas biblicas
adaptadas a las experiencias vividas por los pastores evangélicos, generalmente de

origen campesino (quechuas).

La oferta religiosa evangélica es un antidoto contra el desamparo y la angustia,
ayudo a procesar las terribles situaciones que experimentaron y dio sentido a los

hechos, con mensajes de esperanza y actos de consolacion.

Observamos en Hualla (capital de distrito) que son los creyentes adultos (varones y
mujeres) quienes mas concurren a la Iglesia Misién Internacional “Los Embajadores
de Cristo”. Mientras los jévenes se instalan en “Ciudad de Dios”, donde llegan en su
mayoria sin horizontes de vida; van en busqueda de futuro, aunque no sepan qué
exactamente. Otros sienten la carga del pecado en la conciencia —viven cargando

su culpa— y una forma de descargar aquello es entregarse a la obra de Dios.

Muchos de los jovenes que concurren a “Ciudad de Dios”, antes de entregarse al

evangelismo, se sentian faltos de afecto y dejados de lado por sus propios
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padres®, experimentaron la “expulsion” de sus hogares, sentian que su vida no
tenia sentido ni valia la pena. Una de las razones de este abandono es la pobreza y
el alcoholismo que afecta a estas comunidades. Muchos de nuestros entrevistados
reiteran que hay un alto porcentaje de consumo de alcohol en las familias de sus
pueblos; en este contexto, los jovenes se sienten desamparados. Como dice
Alcides (2008): “Aca [Tiquihua], son borrachos el 70 %. Hasta jévenes también
consumen trago, ni siquiera cerveza, cachucha (alcohol metilico rebajado con
agua), ron, anisado. Los ‘huaraperos’ que no tienen plata toman agua hervida con

alcohol. Para que se sienta bien toman”.

Una de las secuelas del conflicto armado interno que mas dafio ha ocasionado a la
comunidad es el incremento del consumo del alcohol, que involucra a un alto
porcentaje de la poblacion, que sufridé la violencia politica. Embriagarse era una
forma de evadir el sufrimiento y la incertidumbre que atravesaban: “No sabiamos si
mafiana ibamos a morir o vivir", decian varios entrevistados. El abuso del alcohol
afectdé severamente el sistema nervioso del cuerpo. Muchos nos dijeron que les
hacia ver la realidad como una especie de ensuefo; de esa forma, lograban paliar

por momentos la cruel situacion en la que se encontraban.

Dialogando con Regina®, la presidenta de Asociacion de Padres de Familia de
Tigquihua, da su version sobre las razones de conversion al evangelismo de los
jévenes de su comunidad; sefalando la pobreza, insiste en el alcoholismo de sus

padres, el maltrato y la carencia de perspectivas:

No estudian. Sera de la pobreza, yo digo; porque no hay comida en la casa, el
papa no se preocupa de atender las necesidades de la familia y eso sera. En otros
casos, es debido a que su papa toma y esta en la calle. Y cuando tu pasas con tus
comparieras, jcomo te sentirias al ver a tu papa tirado en la calle! En cambio,
abajo, se sienten libre, ya no le ve ni a su papa, ya no sufrird tanto de comida
también; aunque poquito comeran, como sea esta abajo [*Ciudad de Dios”], y en
hora exacta esta su comida también. Acé también la mama y el papa se van a la
chacra en la mafanita, en tiempo de siembra o en tiempo de cosecha, y no hay
quién cocine para los hijos. Solo dejan la comida de la mafiana, y pobre, ;cémo
comen? Otra forma es comer la comida guardada de la mafana, no es como te
sirve tu mama.

Percibimos que las adolescentes y jovenes construyen sus imaginarios de lo que
quisieran en un futuro préoximo, de cambio, en su situacion llena de carencias. Estas

aspiraciones estan hilvanadas en una narrativa que relaciona su familia y la

%9Dughi, Pilar sefala que: “En el medio familiar, el compromiso afectivo es muy alto [...]. Y puede
suceder que la necesidad o la expectativa no sean satisfechas; entonces, se abre un espacio de
desencuentro”. 1995.

60 Tiquihua. 2008.
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comunidad. Las experiencias que oyen de los otros que han ido a “Ciudad de Dios”
son muy alentadoras, a tal punto que deciden dejar la escuela y/o colegio para
poder ir a vivir alla “un tiempo”. Las referencias que se tienen de “Ciudad de Dios”
apuntan a ideas como: “alla tienes una gran familia”, “la vida es tranquila”, “tienes
apoyo”, “vivimos como familia”, “hay frutas y comida”; a pesar que este ultimo
argumento nos puede parecer simple, para los jovencitos posee un carga simbélica
eficaz de lo que quisieran tener en casa, ademas de carifios y orientacion. A
continuacién, presentamos el testimonio de una adolescente que ciertamente no
tiene en su hogar las condiciones sefaladas; representa a “Ciudad de Dios” con un

discurso afectivamente concernido. Sara cuenta®’:

El afio 2006, cuando tenia 14 afios, fui a Ciudad de Dios. Fui a una fiesta con mis
amiguitas. Ellas me llevaron. Esas mis amiguitas tampoco son del evangelio, sino
que fuimos para ver como era. Fuimos como cuatro. Como mis amiguitas me
decian: “Bonito es, hasta el lugar es bonito, hay frutas, hay cafia de azlcar’. Habia
realmente cafia de azicar, naranjas, esas cosas. Y llegamos normal, nos llamé un
hermano, nos damos cuenta que realmente eran buenos, porque nos llamé, nos
hizo sentar y nos dio comida. La comida era sopa, con su cancha y con su
quaker, creo. Era tarde, ahi estdbamos y nos habla de la religién: “Vengan,
bauticense. Aqui hay unién, hay que alabar a Dios para irnos a su reino. Si
creemos en Dios, él nos va salvar’. Mira, esto es “Ciudad de Dios” —nos muestra
una foto que ella guardaba dentro de un libro grande y conservado—, bonito es.
Mira, con sus flores. Nos hacia caminar por aca y por alla, explicandonos las
COsas.

Felicitas (Tiquihua. 2007) es otra joven con quien mirabamos a “Ciudad de Dios”
desde la colina préxima ubicada a la margen derecha del rio Pampas, que estaba
ahi, apacible y soberana, cobijando a las almas que han entregado sus dias a la
alabanza del Sefior. Para algunos, “no se sabe el tiempo que permaneceran,
dependera de Dios”. Y otros pretenden quedarse en los caminos de Dios toda su
vida, a razén de que se han entregado en cuerpo y alma a él. Felicitas se convirtié
al evangelio a los 15 afos, previamente migré a la ciudad de Lima y, a falta de
oportunidades, regresa y se entrega a Dios: “Yo venia de Lima, no fue facil para mi
estar alla. Un ano vine, visité ‘Ciudad de Dios’, habia una fiesta espiritual, ahi me

quedé”.

Joselo (Tiquihua, 2007), otro joven de 20 afios que vino desde Huancasancos,

habla de su conversidén y explica que llegé a “Ciudad de Dios” a sus 17 afios:

Claro, yo queria estudiar; pero, por parte de mis familiares, no habia apoyo, no
podian. Me encontraba solo. Tengo mi papa, pero mi mama ha fallecido, me ha

81 Hualla. 2008.
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dejado a los 14 afios; de ahi ya no podia estudiar. Hemos quedado seis, cinco
varones y una mujer. Me quedé en el sexto de primaria.

Los detractores del evangelio llevan a los jévenes a salir de dichas comunidades,

debido a que en su zona son menospreciados:

‘Son cama redonda, de ustedes viene el granizo, de ustedes viene el viento’. De
todo nos dicen. Por esa razén, yo no queria servir en mi pueblo. Por ese motivo
tenia oracion para no estar en mi pueblo, estar lejos y eso se cumplié, me vine a
“‘Ciudad de Dios”. Vine cuando me dijeron que en este lugar se estan
preparandose para los ‘Ultimos tiempos’, y por esa razén me vine. Y ya cuando
estuve aca, claro, Dios me dijo para quedarme, mi decisién era pasar un tiempo,
pero me quedé.

Las conversiones difieren unas de otras; empero, casi todas estan unidas por dar

orientacion y resignificacién (cambio de sentido) a la existencia, donde la creencia
en un Dios supremo se presenta en una estructura que admite mezclas de

significacion dentro de la cotidianidad. Veamos el testimonio de Danielf?:

Para mi, no era facil convertirme en evangélico. Pero un dia la palabra me llegd y
me pregunté: “;Qué estoy haciendo? ;Qué es fornicar? ;Qué es adulterio?”.
Fornicar es no estando casado estar con alguien, y yo practicamente vivia con mi
sefiora como marido y mujer y no como segun lo que Dios exige [...]. Ahora, el
adulterio es después que eres casado o casada, abandonas y te vas tras otra, eso
es adultero. Entonces, yo tuve que salir de eso, de la fornicacién, practicamente si
me moria no tenia mi salvacion. Entonces, el evangelio para mi es un cambio, uno
realmente se acerca a Dios y te entregas a él con toda tu vida y él esta dispuesto
a cambiar tu vida.

Hay tres llamamientos. Llamamiento pasivo, llamamiento activo, llamamiento
riguroso. Llamamiento pasivo son las congregantes, ellos pueden visitar por un
dia, no son llamados, son bautizados; o sea que pasivamente sirven a Dios; o sea,
los pasivos estan en las iglesias congregandose en cada pueblo; trabajan
mayormente labores del campo. Y los llamados activos, practicamente ya estan
llamados para “Ciudad de Dios”, para salir a obra, y es cuando trabajas el 50 %
para tu casa y el 50 % para las cosas del sefior, como por ejemplo salir a la obra
una semana y vuelves a trabajar. Ahora, el llamado riguroso es por tiempo
completo; tienes que permanecer en las cosas del sefor, ya practicamente dejas
todo; van a santificarse en su iglesia. Ellos van a permanecer en la iglesia. Como
dice la palabra: “El que dejara padre y madre, recibird cien veces mas”, pero
tampoco todos nos vamos a dedicar a tiempo completo; si todos vamos a estar,
;quién va a trabajar?; eso no puede ser, hay otros que tienen que trabajar,
solamente hay que entender como, para qué uno esta llamado.

Asimismo, Saturnino® también refiere sobre su proceso de conversion:

El sefior conoce tu corazén. Si estas dispuesto para soportar esa prueba, Dios
conoce nuestros corazones. Yo estaba vacio por dentro, ya no habia remedio, ni
mi familia me creia, ni a la gente, si te mueres por ahi qué le importa a la gente.
Entonces, esa desesperacioén, esa soledad es la que me conduce a buscar a Dios.
Estos hermanos [los que viven en Ciudad de Dios] me dieron a entender que ellos
no habian llegado porque querian, mucho menos porque alguien los haya traido;

52Hualla. 2008.
63Tiquihua. 2008.
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el Unico fue Dios. El los trajo hasta “Ciudad de Dios” para caminar en su obra.
Ellos son escogidos, nadie llega asi nada mas.

Los entrevistados aseguran que tienen una real experiencia con Dios, en el que
creen, porque les ha hecho milagros. En sus suefios, Dios se presenta, y ellos lo
interpretan como revelaciones. Estan seguros que su Dios les salvaguarda de todo
lo malo; sin embargo, sostienen que también es un Dios que castiga a los
desobedientes. La conversion significa la aceptacion de un nuevo lenguaje sobre
Dios, porque ellos dejan de creer en el Dios “pagano” que les ha sido trasmitido
desde sus ancestros, y comienzan a creer en otro que se manifiesta en ellos;
ahora, a través de la palabra biblica, y actian en su historia de vida, el que cura

sus males, que les promete la salvacién, etc.
Cristo sana

Una de las caracteristicas de las iglesias pentecostales, como la Iglesia Misién
Internacional “Los Embajadores de Cristo” de “Ciudad de Dios”, es que afirma tener
el don de la sanacién. Estas iglesias creen que, con su muerte, Cristo proveyé la
salvacion del alma; asimismo, la sanidad para las enfermedades fisicas. Ellos
conviven con la certeza de que el Espiritu Santo les guia en todo el proceso de su

vida religiosa.

Las experiencias de sanidades estan entre las causas que mas contribuyen al
crecimiento de las iglesias pentecostales, como La Misién Internacional “Los
Embajadores de Cristo”. Ser sanado por Dios es entendido como ser aceptado por
él, tomado en cuenta, haber recibido una sefial de su amor y preocupacion por cada

persona.

Los testimonios muestran que la mayoria de los entrevistados percibe este cambio
fundamentalmente como una experiencia sanadora; es decir, como la superacion

de situaciones personales que han bloqueado una vida en plenitud y amor.

La curacion es una de esas experiencia que les hace sentir que Dios actua en ellos;
ademas de ser los sufrimientos fisicos, de por si, una razén poderosa para
acercarse a Dios. Veamos el testimonio de Carmen (Tiquihua, 2007): “Dios te cura
de diferentes formas, no es como el doctor”. Su experiencia, dice, es un caso de

comunicacion con Dios que utilizd su benevolencia; tomando la forma de un
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humano, le practicdé diversas “operaciones” para desechar todo sufrimiento

ocasionado por las enfermedades que se habian apoderado de su cuerpo.

Dios me oper6. Yo tenia un buito dentro de mi, ese era uno, y lo otro cerca de mi
ombligo, habia crecido una bola como globo. La bola que estaba dentro de mi
estébmago era como piedra y me quemaba como candela, y mi cuerpo estaba lleno
de agua, porque estaba muy gorda. (...). Yo, al inicio, no sabia ni como orar.
Oraba yo sola en mi cuarto, llorando, diciéndole: “Sefior, hasta cuando voy a estar
enferma, hasta cuando voy a sufrir con este dolor”. Diciendo, yo lloraba. Y, un dia,
en mi suefio, mi esposo ha sacado dos cosas de mi estdbmago; agarrdé mi
estomago, 1o volted, lo puso en una tina y lo lavd; é! estaba con una ropa blanca,
él estaba todo limpio. Y yo le decia: ¢ Juan, por qué has sacado mi estomago? Y él
me dijo: Callate, hija, estoy lavando. Esa fecha, mi esposo ya estaba muerto; pero,
en mi suefio, estaba vivo. Después que termind de limpiar todo mi estdbmago, se
remangd la camisa y empezo a tocarme el corazén; con fuerza, agarraba, lo
arreglaba, y vi como la sangre salia de un lado. Eso yo vi en mi suefio.

Cuando me desperté, estaba adolorida y dije: “Gloria, Dios, ahora ya moriré”.
Estaba mal, no sentia mi estdmago, era como si lo hubieran volteado; entonces,
con toda mi fuerza, me levanté, cargué mi mote y me fui tambaleandome hacia
abajo. Estaba bajando con cuidado, descansé y me quedé dormida. Cuando me
desperté, mi cuerpo ya estaba mejor, y desde ese dia hasta el dia de hoy mi
cuerpo se cur6. De esa manera, el sefior me curd, me puse bien ligera, saltaba
con facilidad las lomas; ya no me agarraba para bajar. Antes, me agarraba, como
arrastrandome bajaba; asi, el sefior te cura con las revelaciones.

Por otra parte, el testimonio de Rosario® refiere como, mediante su nueva fe

religiosa, mejoré completamente la relacién con su esposo :

Yo vivia mal con mi esposo. Para mi era chocante vivir aqui [Hualla]. Yo soy de
Huanuco, no vivia bien con mi esposo, tenia muchos problemas. Para mi, era un
martirio algo chocante que mis suegros pelearan continuamente y mi esposo se
emborrachaba seguido, y no me daba para la comida. Yo estaba decidida a
separarme.

Ahora no, quizas es el mejor esposo que tengo. El asi no mas nunca se molesta; a
veces, me hacen rabiar mis hijitas, a veces les zampo y les digo: “Ustedes no se
portan bien, me hacen renegar”. Pero su papa nunca reniega, mas me dice. “Hija,
tl le das cabida al Diablo; tu, cuando le pegas a tus hijas, el Diablo se rie de ti".
Pero él no; a veces, sus hijitas le avientan su plato jugando, y él dice: “Gloria,
Dios, gracias a Dios”. Y yo digo: “Vez lo que ha hecho”, y él no reniega. Me dice:
“Yo no voy a renegar, no le voy a dar cabida al Diablo, él quiere que pegue a mis
hijitas, pero yo no voy a pegar. El utiliza a mis hijas, pero yo no voy hacer su
gusto; que el Diablo se vaya amargo, llorando de lo que no voy a pegarle. Mientras
td le das cabida a al Diablo para que salga riendo”. Yo le digo: “iTu no te amargas
de nadal”. “Si, mi corazén no es de amargarse”, me dice. El ha cambiado
bastante, de lo que era antes borracho, perdido, fiestero, parrandero, ahora no
toma, me ayuda, antes no me ayudaba en cosas de la mujer. Ahora, a veces, yo
estoy ocupada, €l cocina un rato o lavando; ya me estd ordenando la casa, esta
acomodando las cosas, y dice a mis hijas: TG mama reniega por no hacer esto.

Los testimonios resefiados ratifican este “cambio de vida”, que esta ligado con un

cambio de actitud, en base a la fe intensa en Dios; donde las emociones como el

%4Hualla. 2008.
49



- 185946

miedo, desasosiego, impotencia estan constantemente expulsados de sus seres; al
mismo tiempo, despiertan otros sentimientos como la fe, amor al préjimo, valentia,
esperanza. Todo esto enlazado en una cadena de experiencias con Dios y una
“nueva vida”. En “Ciudad de Dios”, sefialan que consiguen “el cambio de vida”,

parafraseando a Pablo (Hualla, 2005) en los siguientes términos:

Para mi, el evangelio es un cambio. Vivo feliz con mi familia, predico el evangelio,
ensefio, con eso me siento mas feliz [...]. He conocido el poder de Dios. De lo que
era antes, ahora soy un nuevo hombre. Antes he sido descontrolado; pero, desde
el momento que he conocido a Dios, he cambiado, tengo cambios radicales.
Ahora, ya tengo sensibilidad de sufrir por la gente. A hora solo nos queda anunciar
el evangelio de que Cristo cambia al hombre.

Ademas de las similitudes sefialadas, encontramos también, en el caso de la Iglesia
Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo”, y las sefialadas por el tedlogo
Chiquete para las iglesias pentecostales, dos dimensiones importantes en la
experiencia religiosa: Primera, la experiencia evangélica pentecostal, que ha sido
percibida y vivida como una experiencia de “gracia’ para los “desgraciados” [...];
donde Dios salva y transforma situaciones de desesperacion, restaura vidas
humanas, reconstruye familias, ofrece horizontes de fe, sana dolencias fisicas y
emocionales. La segunda, experiencia de liberaciéon —transformaciéon—, que tiene
una vision localista y su aporte, para transformaciones de vida, consiste en la
capacidad de transformar su micro-espacio vital, que pueden superar problemas

criticos como el alcoholismo, violencias, etc.

3.4 “Todos son bienvenidos”: Espacio de encuentro y regocijo espiritual

Es como un hogar en donde todos trabajamos, uno puede ser una vajilla, un
cucharén, una taza, una olla, un balde. Asi, Dios prepara de acuerdo a cada uno.
(Daniel, pastor de Hualla. 2008).

La Iglesia Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo”lpredica una religiosidad
asequible, siempre hemos escuchado de ellos que "todos“ son bienvenidos”. Ellos
fomentan encuentros de fraternidad, solidaridad, muestran tolerancia con miembros
de otras congregaciones que van a visitarlos, a tener experiencia de convivencia
con los creyentes y el acercamiento a Dios. Los que llegan a “Ciudad de Dios”
pueden ser evangélicos de cualquier lugar del pais y de distinta doctrina a ellos,
solo tienen que cumplir las reglas que estan establecidas. Empero, la admision

exigen una entrega y disciplina severa, conforme veremos mas adelante.
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El pastor Daniel comenta sobre la distribuciéon de funciones en la administraciéon de
su Iglesia: La Casa Pastoral esta ocupada por el pastor y familia, ambos guian a los
fieles de la iglesia en esta comunidad. Estan encargados de dar la bienvenida,
recibir y ofrecer posada a todos los hermanos que pasan por alli, algunos se
quedan el tiempo que ellos consideran. Rosario (esposa del pastor) permanece en
compafia de sus tres hijos; atendiendo, ademas, a las visitas, a razén que el
esposo, ademas de ser pastor es obrero, y acompania al lider de la misién en las
actividades que se desarrolla fuera de la comunidad. En su reemplazo, en ese

caso, queda otro miembro que realiza sus funciones.

En dicha Casa Pastoral, se puede ver llegar y salir a muchos congregantes que
ellos los llaman obreros, quienes caminan llevando la palabra de Dios. Esta

propiedad ha sido donada por tres hermanas:

Son tres hermanas que no tienen hijos, solteronas, una esta en “Ciudad de Dios”,
la ofra estd en Pukahuasi, y la otra esta en Nuevo Ayacucho (Ica). Ellas estan
caminando en la obra. En esta Casa Pastoral van viniendo uno y otro. Al préximo
afo esta casa va ser levantado con material noble®5,

La Iglesia de Hualla cumple con el rol de acogimiento a algunos nifios y jovenes
desorientados, nifios que escapan de su hogar para evadir la violencia doméstica a
causa del consumo de alcohol de los padres, que es frecuente en estas
comunidades. No hay muchas opciones de rehabilitacion de las secuelas de la
violencia politica que los afecté. Pedro (Tiquihua. 2008) se atreve a afirmar: “Aqui

hay alcoholismo, el 70 % de las familias consumian alcohol”.

A esta Casa Pastoral llegan nifios en busca de refugio, pasan ahi la noche por
temor a las palizas de sus padres y/o familiares, casi sin poder hacer nada para
evitar, solo huir de casa. Por ejemplo, nos contaba Rosario sobre el caso de una

sefora que vive en Hualla, que es alcohdlica:

Ella toma mucho. Casi ha matado a la nifia pisandole en el cuello, borracha
estaba. Tiene tres hijos, un varén y dos mujercitas. Y ella choca con ellos. La nifia,
claro, si es de dia, se va a la calle cuando su mama regresa borracha; pero de
noche se oscurece y no hay donde entrar. Por eso, a veces, tiene que entrar a la
iglesia, junto con las hermanas se sienta y esta en la iglesia. Antes, le llevabamos
todavia donde su mama; pero ahora ya no, porque nos insulta, nos dice: “Ustedes
se llevan a mis hijos, le engafan”, y nos trata mal. Para evitar eso, a veces, no le
llevamos y ya se quedan a dormir en la iglesia; porque tenemos frazada, pellejos,
todo tenemos. Ademas, siempre hay un hermano que se queda a dormir, orando
en la iglesia. Las 24 horas, la iglesia estd abierto, siempre hay uno que tiene
problemas y viene a la iglesia hacer vigilia y se queda clamando al sefior.

65 Rosario. 2008.
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El evangelismo en estas comunidades marca un referente de acogimiento y

compasion. Bien lo expresa Narvaez (2005):

La compasion humaniza. La compasién es, mas que un acto, un conjunto de actos
de profunda humildad hacia el otro; es una actitud fundamental, construimos el
mundo a partir de los lazos afectivos. El primer impulso esta en el corazén, no en
la cabeza; por eso es necesario equilibrar la racionalidad con fa compasioén.

Esta actitud compasiva tuvo el evangelismo® durante el conflicto armado interno.
Hoy, en un contexto postconfiicto, actua sobre las secuelas de la violencia; enfrenta
otro tipo de problemas sociales como la violencia doméstica, alcoholismo, jévenes
huérfanos, desorientados y/o desalentados a falta de oportunidades que no
encuentran en las instituciones locales e incluso en sus propios hogares. Muchos
de nuestros entrevistados coincidieron en afirmar que los jévenes de diferentes

sitios van donde ellos en busca de refugio y oportunidades.
Proselitismo

El proselitismo impulsado por los escuadrones (grupo de creyentes avanzados de
“Ciudad de Dios” que salen a los pueblos a predicar el evangelio) se desarrolla
entre las comunidades y pueblos, principalmente de la provincia de Fajardo, “cara a
cara” con la poblacién. También, se han extendido a las ciudades de la regién Ica,
llegado a Lima, donde predican entre los migrantes andinos con perseverancia,
hecho reconocido por Manuel Marzal (1988:391), para las nuevas iglesias

evangélicas, en los siguientes términos:

A diferencia de la Iglesia Evangélica que, como toda Iglesia mayoritaria, se limita a
atender a sus miembros proporcionandoles los servicios religiosos establecidos,
las nuevas iglesias evangélicas hacen mucho proselitismo. Quienes lo hacen no
solo son los pastores o ministros, sino también los simples miembros, que tienen
un sentido de auto identificacién con la Iglesia propia, mucho mayor que la del
catolico promedio.

Tal proselitismo se debe a razones teolégicas: “fuera de la Iglesia no hay salvacién”
y estas nuevas iglesias se consideran a si mismas “como la iglesia restaurada por

orden de Dios, en estos ultimos tiempos”.

El testimonio de Rosario (2008), que transcribimos a continuacién, nos permite ver
las caracteristicas del proselitismo de la Misiéon Internacional Los Embajadores de

Cristo:

66 Seflalamos que la compasion estuvo acompanada por el respeto y reconocimiento, viendo al otro
como su projimo, seres humanos como ellos, que necesitan de acogimiento y proteccion.
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Los obreros siempre vienen. Los obreros a veces vienen de Huamanga, de Lima,
de Vilcashuaman, de “Ciudad de Dios”. Los obreros unos y otros estan llegando,
a veces uno o dos dias no tengo visitas; pero, después, seguido tengo visitas,
estan llegando y otros estan saliendo; antes era un poco mas, ahora un poquito ha
disminuido los obreros. Ellos caminan en grupo, ahora esta en Camacho (Ica).
Porque mi esposo también hace poquito ha regresado, él también estd caminando
en ese grupo, con el hermano Santos. La vez pasada vino solo por un ratito,
porque siempre hay alguna cosa que hacer en “Ciudad de Dios”; por eso también
vino y tramitando algun documento, de ahi nuevamente se regresé. Este afio, esta
mas en la obra, por ahi también hay menos obreros que por aca, siguen
caminando de tres a cuatro meses. Asi ya vienen, antes venia una semana, dos
semanas, dos dias o tres dias. En el grupo, son aigo de 21 personas, que estan
caminando, todo el primer escuadrén han salido. Ahora, el segundo escuadrén [los
que estan en “Ciudad de Dios’] no sé cuando iran al servicio.

En campahas, en fiestas espirituales, caminan evangelizando. Van visitando a las
almas nuevas, a los enfermos, a los que han dejado la iglesia, a los que se han
alejado. Van levantado a la iglesia tanto espiritual como materialmente. Hay
iglesias nuevas que se estan levantando; por ejemplo, ahora, en Huancapi, el
préximo ano, va levantarse, porque una hermana ha donado un terreno. Entonces,
el proximo afo va a ver trabajo y, como en el escuadrdn, hay varones y mujeres
que van a ir ahi como mano de obra.
Después de escuchar la conviccion con que los entrevistados expresan sus
testimonios, recordamos claramente a un amigo de la comunidad de Tiquihua,
Valeriano, un hombre leido a los que ellos llaman “Payqa fiawinkichasgan [él tiene
los ojos abiertos, aduciendo que él sabe leer]’, sencillo, culto, amistoso; cualidades
qgue le hacen hombre respetable del pueblo, hablamos del evangelismo y religiones
mas; mientras nos calentamos comiendo una mazamorra muy caliente que unas
nifas por esos dias estaban vendiendo por el pueblo —dicen para su excursion—.

Aquella vez, Valeriano nos dijo:

Toda mi familia es catélica, aunque mi hijo mayor es ateo. El trata de convencerme
de que no existe Dios y yo le digo: ‘Déjame con mis ideas, si me quitas mis ideas
con qué vivo'. Recuerdo que una vez me sucedié algo parecido. Habia unos
hombres quienes estaban en el evangelio, yo les explicaba a ellos lo que yo pienso
de los evangélicos. Ahora, ellos salieron de su iglesia; ahora toman y eso me
remuerde, y digo: ‘Mejor se hubieran quedado asi con sus ideas, y no estarian
tomando’. Por eso, digo, si les sacas de eso con que viven, eso me remuerde [...].
Aungque a mi me parezca una tonteria, para ellos es todo.

Este testimonio revela una vez mas la importancia de los cambios de conducta de

los creyentes evangélicos, basado en la fe en Dios, la guia de la Biblia, los ritos, la

organizacioén, con liderazgos legitimados.

3.5 Proceso de construccion de nueva identidad: “Necesitamos ser

convertidos y no solo convencidos”

Bueno, te diria que algunos son solamente convencidos, y otros son nacidos. En
mi persona yo soy nacido, de ninguna manera puedo renunciar al evangelio;
porque conozco al sefior, vive en mi vida, él es mi vida, él para mi es todo; aunque
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muchos me digan que soy fanatico. ¢ Por qué voy a ser fanatico? El fanatismo
tiene otro significado (Santos. Tiquihua. 2007).

La palabra conversién tiene varias acepciones. Bosch (1993: 117- 118) lo clasifica
en tres tipos: “Conversion como profundizacion de la fe”, “conversién como visién” y
“conversién como nueva identidad” (citado por Marzal, 2002:509). Consideramos
pertinente trabajar con el enfoque de la “conversion como una nueva identidad”, en
correspondencia a los hallazgos de esta investigacion de campo, en donde existir
como ‘hermano” es siempre coexistir con otros “hermanos”. En esta relacion, es
donde se empieza a construir la propia identidad, compartiendo con los demas,
desarrollando la sensibilidad hacia el otro, estableciendo puentes de organizacion,
de comunicacién, armonizando los actos y los pensamientos. Esta nueva etapa les
exige controlar sus emociones negativas como rabia, envidia, odios, rencores y
deseos de venganza; necesitan buscar los medios para la transformacion de estos
sentimientos que dafan el corazén de los “convertidos” y es, por lo mismo, un

“cambio de vida”, se abre como el paso fundamental para llegar a “convertido”.

El “testimonio” es la narracién de la experiencia personal vivida, y del impacto de
esta experiencia en la vida cotidiana personal, familiar y social; aparece como la
forma mas adecuada de hacer que otros participen de la misma experiencia, de
persuadir a otros a abrirse al Cristo resucitado, que se hace accesible de un modo

inmediato mediante el poder del Espiritu Santo.

La conversion en la Iglesia Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo” pasa
por una entrega con el “corazén”, que implica una entrega como la que refieren:
“Cuando tu te entregas al sefior con el corazén, ya tienes que transformarte, tienes
un gozo, un cambio total; ya no actias como antes, sientes que estas sirviendo a
Dios verdaderamente, dejas de hacer lo malo™’. James sefiala (1986) que, con la
conversion “se consigue un nivel de vitalidad espiritual completamente nuevo, un
nivel relativamente heroico en lo que lo imposible se hace posible y aparecen
nuevas energias y resistencia. Se transforma la personalidad, el hombre vuelve a

nacers.

La conversion es todo un proceso de aprendizaje. El Pastor Daniel lo explica de

esta manera:

87 Saturnino (Tiquihua. 2008).
68 Citado por Giesecke, Mercedes. En: Para entender la religién en el Perti. 2004, pp. 271 -272.
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Yo, al principio, leia La Biblia, pero no entendia; leia por leer, una parte entendia,
pero una parte no entendia. Entonces, lei un pasaje de Nicodemo. El era un
hombre que conocia las leyes de Dios, él era un hombre sabio y cuando va
consultar a Jesus, este le dice: ‘De cierto de cierto, que el que no nace de nuevo
no puede entrar al reino de Dios’. Entonces, ahi esta el asunto; entonces, yo tuve
qgue nacer de nuevo y arrepentirme por no haber tomado como tal a Dios,
reconocerlo como mi padre y asi él me reconocera como su hijo®°.

La Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo” ha establecido su propio
proceso por etapas sobre lo que es completamente entregarse a Dios, convertirse
para llegar a ser “nacidos” de nuevo, como el fin de ser un verdadero cristiano. Han
establecido tres periodos: convencidos, convertidos y nacidos. Esto son los
estamento que un cristiano tiene que transitar y vivenciar en su transformacion

hacia una conversién plena.
a. Convencido

El pastor Santos explica el concepto de convencido, aquellos que han escuchado

la palabra de Dios, los que empiezan a creer, pero que aun no cambian:

Bueno, yo digo asi como en la iglesia cristiana veo que hay convencidos, ¢ quiénes
son esos convencidos? Los convencidos no cambian, siguen con sus mismas
costumbres, el ladrén como ladrén, el fornicario como fornicario, el aduitero como
adultero, el borracho sigue siendo borracho, no hay un cambio [...]. El convencido
es alguien que recién acepta a Cristo, convencidos son las personas que cuando
le hablan un cristiano dice: ‘Pueda que tengas razén’, bajan a la iglesia, un tiempo
estan ahi y luego se retiran, no aceptan a Cristo por completo.

b. Convertido

Resumimos la explicacién de Daniel™.

Convertido es como estar comprometido, tiene que acatar ya lo que esta escrito,
las reglas. Los convertidos aceptan y siguen a Cristo. El convertido es haber
recapacitado bastante para vivir con temor a Dios. Como convertido, yo estoy
cumpliendo las cosas de Dios.

El convertido es quien cambia de forma de vida, y sigue a Dios en todos los
aspectos, acatando las reglas de conducta de la iglesia, en su cotidianidad; frente a
su familia frente a la comunidad, asumiendo responsabilidades que se le
encarguen, como predicar en los pueblos, cumplir con las sanciones que dispongan

los pastores, por conviccion propia.

c. Nacido (vuelto a nacer)

69 Hualla. 2008.
0Tiquihua. 2007.
71 Hualla. 2008.
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Los nacidos practicamente sufren un cambio radical. ElI nacimiento es
practicamente salir de lo que era, “cambiarse”; como dice, cambiarse de nombre o
cambiarse el alma. Algo asi veo. La regeneracion es un cambio, se regenera de lo
que era, el borracho ya no es borracho, el adultero ya no es addltero, el envidioso,
el codicioso ya no es. Entonces, la persona ya ve todo como cristiano, ya no como
un incrédulo [...]. Y los nacidos son los verdaderos cristianos, que no tienen ya
errores, o0 sea son los nacidos de vuelta. Pero nacidos hay pocos, no hay muchos,
porque es dificil. Por ejemplo, 4 quién podra soltar su posicién econémica para no
tener nada?, para estar igual con los demas. Por ejemplo, yo obedeci a Dios, y
todo lo he puesto a la obra, en la casa que tengo en Lima esta el templo, igual
abajo (“Ciudad de Dios’), nosotros vivimos arrinconadito. Esto se puede hacer
solamente convirtiéndose a Cristo, solamente la mano de Dios puede hacer eso
[...]. Cuando son nacidos, ya pueden, por mas que venga cualquiera problema o
cual volumen de problemas, no va retractarse (lider de la mision, 2008).

Es de suma importancia llegar a ser “convertido”, revela que reciben muchas
satisfacciones por la “bondad de Dios” cuando deciden vivir como un “buen
cristiano”. Abel (2008)7? relata como Dios puede recompensarles cuando uno

verdaderamente ejerce actitudes de cambio para lograr la conversion.

Yo practico la palabra de Dios, yo no dudo en regalarle mi casaca a un hermano,
si veo que le falta una casaca o darle mi pantalén, yo varias veces he hecho eso.
Por ejemplo, yo, aca, en mi casa, dije: Hermanos, cuando ustedes llegan a mi
casa, si no estoy, abran la puerta, vean las ollas, si hay algo coman, y si no hay
nada, tal vez hay algo para cocinar vayan cocinando. Pero diran: ;Qué tanta
confianza? Yo digo, el quien roba esta casa no me va a robar a mi, lo va a robar a
mi padre, y si se roba que se lleve, esta mesa, esta jarra, yo sé que si pierdo esta
jarra Dios me va a dar una jarra mas hermosa.

Saben perfectamente que para lograr el “nacimiento” es importante salir de los
pecados, tienen que confesarse ante Cristo que murid en la cruz por ellos: “Cristo
vino por los pecadores y no por los justos, arrepintiéndonos de corazén, diciendo:
‘He hecho esto sin conocer’; porque, a veces, son asesinos sin conocer a Dios”.
Daniel [pastor de la iglesia en Hualla] prosigue explicando, entra en detalle y sefala

lo siguiente:

Hay que buscar a Dios, porque el que no busca no halla. Muchos enfermos han
llegado abajo [‘Ciudad de Dios"] y no encuentran sanidad y dicen: Evangélico
también es en vano, porque uno no encuentra sanidad, tienen que conocer qué es
lo que explica el sefior, porque facilmente no podemos conocer a Dios, porque a
medida que uno va conociendo la palabra va avanzando, es un proceso. El logro
de la sanidad es de acuerdo a la fe. Tiene que ver tu fe. Para sanar una
enfermedad tiene que haber cinco cualidades. A razon de ello, la mision tiene
pasos que consolidan la fe, podemos observar los siguientes factores:

a. Por falta de fe. Cuando no tienes fe verdadera en Dios, no se puede alcanzar la
sanidad.

b. Por falta de perdon. Cuando se ha tenido una contradiccién con una persona a
la que no logras perdonar.

72 pastor de Tiquihua.
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¢. Cuando se ha cometido un pecado grave. Como por ejemplo un asesinato y no
quiere confesar su pecado a los pastores, que conocen la palabra de Dios.

d. Cuando su mal es por hechiceria o sea brujeria. Bueno, en eso, se tiene que
orar bastante al sefior, conocer como te han hecho eso.

e. La mano de Dios. O sea, Dios se hace conocer a través de unas enfermedades
que permiten que te pase y asi vas a buscar a Dios. Dios también nos permite,
para que nos pase cualquier cosa; entonces, ¢a quién acudir para que te de la
salida? Y cuando eso reconoces, ahi esta la sanidad.

Entonces, la conversion es un cambio radical de vida y de la iglesia, como Ia
comunidad de creyentes, quienes han experimentado esa profunda renovacién en
sus vidas; desde las revelaciones, profecias, presuponen una vivencia integral. Se
trata de una percepcion de lo humano que no opera como las clasicas distinciones
entre cuerpo y espiritu, entre emocion y razén, tan propias de la tradicién cultural

occidental.

Las iglesias pentecostales, tanto en su declaracion de fe, como en su practica
misionera, presentan las marcas de una identidad evangélica que tiene las
siguientes caracteristicas comunes: El encuentro con Cristo resucitado como
experiencia personal, fundante (convertido, nacido), liturgia oral, predicaciéon
narrativa, mas que expositiva, conexion intima entre teologia y testimonio,
participacién maxima a todo nivel en la oracién y la liturgia, la inclusién de suefios y
visiones en la adoracion, y una comprension singular de la relacion cuerpo-mente

aplicada al ministerio de la sanidad divina, por medio de la oracién’.

El proceso de conversion como una batalla entre el bien y el mal: las

dimensiones y los espiritus: Satanas, demonios y los angeles

El proceso de conversién tiene la clasica tension entre el bien y el mal,
personificados en Dios y los demonios, respectivamente. Esta tiene sus
peculiaridades, “Ciudad de Dios” se convierte en un lugar donde converge lo santo
y lo profano; los “hermanos” contemplan en sus imaginarios angeles y demonios -
espiritus buenos y malos—, unos les protegen del mal y los otros se convierten en
acosadores del mal, con sus actos tentadores. Aqui, hay un espacio amplio para
hablar de brujos, demonios, personas, plantas y animales, cada cual con sus

propias dimensiones y jerarquias.

73 Walter Hollenweger. En: Dominique Molle. Una revolucién silenciosa. CERA “Bartolomé de las
Casas”. Cusco. 2000. p.10.
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El proceso de conversion enfrenta a los espiritus del mal, “porque todo lo que
hacemos mal no es de nosotros, sino del Diablo, que viene y nos hace pecar, que
nos hace hacer todas las cosas malas”*. Demonios que son descritos por los

creyentes, que el pastor de Hualla, explica en los siguientes términos:

La hechiceria, los brujos entran a la cuarta dimensién; en la cuarta, estan los
espiritus malos. Las personas estamos en la tercera. Los animales en la segunda.
Los materiales, como las piedras y la planta, estan en la primera. Son espiritus
gue no se conocen y es lo que lleva al mal al hombre. O sea que, en este mundo,
hay dos espiritus, espiritu bueno y espiritu malo, como el bien y el mal. Entonces,
el espiritu bueno siempre proviene de Dios, que no hagas dafo a tu préjimo. Ama
a tu projimo. Si yo amo a mi préjimo, por qué tengo que hacer dafio. Es como mi
cuerpo, yo no puedo maltratar a mi cuerpo por las puras.

El enemigo es que te lleva al mal, a la perdicién, a la drogadiccion, al alcoholismo,
al asesinato, a la violacién, te lleva al mal. Y son espiritus que se empoderan en
una persona y dificiimente sale, esa persona necesita una liberacién espiritual con
la ayuda de Dios. Entonces, yo digo: “;, Por qué hay loquitos? Hay momentos que
estan tranquilos, no todos los loquitos accionan; pero, cuando en un momento le
agarra su mal, te tiran piedra, es un espiritu. O sea, el hombre es un instrumento.
Entonces, cuando el espiritu malo viene e ingresa, tu cuerpo se apodera, y tu
practicamente pierdes el control, entonces tu no sabes lo que haces.

El pastor de Hualla contintia, esta vez comentandonos sobre los grados entre estos

espiritus del mal:

Si tienen grados. Por ejemplo, un Demonio, es diferente que el Diablo, y de un
Satanas. Los demonios son pequerios, tiene poder bajo. Esto es invisible, estos
estan representados por los animales, como gatos, perros, chanchos. Por ejemplo,
cuando tu puedes ver te acercas y es un animal, pero se desaparece. Y el otro es
el Diablo, ese es mas fuerte, ya representan animales grandes, como tigres.

Y el Satanas bueno es el jefe maximo. Son espiritus y se convierten. Son espiritus
como nosotros, como personas, se convierten y se cambian en diferentes
animales. Cuando ingresas a la cuarta dimensién, ahi vas a encontrar de todo, vas
a ubicarles a esos animales con sus cachos, con su cola.

Los espiritus del bien también tienen jerarquias en la visiébn de los creyentes de
Hualla y “Ciudad de Dios”:

Primero son los angeles, luego el Arcangel y en la cumbre esta el Serafin. Ellos
son espiritus. Si se pueden ver, estan con un color visible, como blanco,
mayormente como blanco; el color tiene que mostrar bien claro, un solo color, ese
es un angel. Pueden ser personas o animales, también mayormente como
palomas, asi como aves, no se muestran de otra manera. Después de los angeles
viene los arcangeles, ellos tiene su trabajo sacrificado; ellos no sé como se
mostraran, creemos que existen por la palabra de Dios. Y los serafines estan
cerca de la palabra de Dios, ya estan cerca de él, estan al lado de Dios,
permanentemente son espiritus ardientes.

74 Daniel (2008).
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La pugna entre Satanas, el demonio y los angeles, que son servidores de Dios, es
un referente comun de la vision cristiana; que expresa como la confrontacién es
perpetua entre el bien el mal, que caracteriza a la existencia humana. Pugna donde
la Unica garantia de salvacién es la firme creencia en Dios durante toda la vida,
especialmente en circunstancias de tentacién, que ponen a prueba la fe de cada
creyente. Lo particular es la vision zoomorfizada de los demonios (visidon de los
demonios con formas de animales), que se expresan en los testimonios transcritos,
tiene antecedentes en las creencias andinas previas (condenados), con las que se
nutre; en este caso, el discurso evangélico pentecostal, contextualizado en las
comunidades campesinas estudiadas. Por ejemplo, las “garqachas™®, o llamas
demoniacas en las que se convierten las personas por haber tenido relaciones
incestuosas, expresando algunas caracteristicas sincréticas de la cultura andina y
los elementos populares de la lIglesia Evangélica Misién Internacional los

Embajadores de Cristo.

3.6 Arrepentimiento, perdon y reconciliacion: “Te acusa la conciencia”

La palabra arrepentimiento significa cambio de mentalidad. Arrepentimiento es que
tienes que cambiar tu forma de pensar, tu forma de actuar y tu forma de decir. La
Biblia nos lleva a un cambio. Por ejemplo, nosotros primero decimos, luego
pensamos; pero, en la Biblia, no encuentras eso, primero creer y después piensa
cémo hacer (Pablo. Hualla. 2005).

El arrepentimiento en el evangelismo conduce al perddn y la reconciliacion. Es un
cambio de actitud, el que no se arrepiente de sus pecados corre riesgo de la
condenaciéon “eterna”. El “arrepentimiento aparece como un instrumento de
purificacion, de renacimiento” (Defarges, 1999:8). Arrepentirse requiere humildad
para aceptar, reconocer y confesarse, por ser una condicion especial para la
salvacion. Entendemos al arrepentimiento como un elemento indispensable para
predicar el evangelismo; como el sustento de un auténtico cambio, demuestra que
la persona realmente quiere profesar los mandamientos de Dios y ser “nueva
criatura”. “Para experimentar la gracia de Dios, necesitas arrepentirte de

corazén”’s.

En “Ciudad de Dios”, para llegar a ser “convertido”, es fundamental arrepentirse de
corazon, expresa un avance considerable en el “cambio de vida”, con un horizonte
venturoso en el camino espiritual. Exige despojarse de los malos actos del pasado

que les hacia infelices. Es decir, necesitan perdonarse a si mismos, a sus projimos

75 Cavero, Ranulfo. (1990). Incesto en los andes, las “Llamas demoniacas”. CONCYTEC. Ayacucho.
76 Saturnino. 2008.
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y reconciliarse con Dios y la sociedad. Asi, comenzar una nueva vida, de esperanza
y promesas, en base a los mandatos biblicos que les confiera tranquilidad y paz

interior. El hermano Pablo’” plantea el tema en los siguientes términos:

Cuando se descarga, es ahi que hay tranquilidad, porque te liberas de ese peso
que tienes. La conciencia misma a uno, a veces, lo enferma psicoldégicamente.
Cuando el hombre guarda un peso en su corazon, hasta podemos llegar a
enfermarnos; pero, cuando uno tiene la conciencia libre, no hay problema [...}.
Ciaro que siempre incentivamos a todos los hermanos que asistan aca {‘Ciudad
de Dios”], que se confiesen; bajan ese peso y se sienten libres. Cuando se faltan
entre los hermanos, siempre hay una reconciliacion, y siempre esa reconciliacion
les hace bien, porque si eso harian los que no son evangélicos, también yo sé que
estarian mejor. Porque la conciencia acusa, como la conciencia no esta limpia,
por eso algunos se sienten trastornados, preocupados, cohibidos por la conciencia
misma, porque no han podido liberar su conciencia.

Por otro lado, el pastor Santos da una explicacion sobre las caracteristicas del

arrepentimiento:

Yo creo que Dios trabaja en la conciencia del hombre; por eso, cuando Dios act(a
en la conciencia del hombre, muchas veces se sienten acusados por su propia
conciencia. Pero si Dios no actuara de esa manera, no habria cuando. Eso yo lo
veo aca; en esta misién, veo que la persona que ofende, la persona que ha fallado
siempre es acusada, ellos reaccionan y dicen: “No puedo vivir con esta acusacion,
mi conciencia me acusa, mi pensamiento me acusa; por lo tanto, quiero pedir
perddn, esto he hecho, perdéname, o esto he fallado”. Entonces, hay maneras de
cémo ellos se disculpan expulsando sus culpas. Todo esto esta en el plan de Dios,
en la mano de Dios. Esto es una administracion del sefior [...]. Yo veo que ellos
mismos son acusados [...]. O estan orando y Dios no lo va a responder, y ellos
dicen: “Yo queria que Dios me responda, pero el espiritu me ha dicho que has
hecho esto”. Una voz, una visién no sé qué le va a decir, pero le va a decir.

El perddn permite, desde esta perspectiva, recuperar la amistad con Dios; requiere
tener capacidad de reconocer nuestra culpa y pedir perddn a Dios y al préjimo.
Scaletti (2009: 278) examina al perdén como “un ordenamiento mental que permite
expresar de un modo u otro una nueva decisién personal [...]’. En tanto, les permite
reconstruir la vida hacia adelante, dejando el dolor atrds y mirar hacia el futuro.
Viene a ser la misericordia de Dios™, que se expresa después de un
arrepentimiento que sale del corazon. Esto, a su vez, sana y restaura; es como una
liberacion del resentimiento hacia el otro que hace posible una reconciliacion.
Podriamos afirmar que el perdén es el paso siguiente después de arrepentirse, y el
“hermano” de la “mision” esta en la obligacién de practicarlo. Augusto Castro

formula el siguiente concepto esclarecedor sobre el perdén:

7 Hualla. 2005.

8 Esto hace ver a Dios que “su profunda compasién permite a Dios abrazar al pecador y ver en &l algo
que se halla mas alla del pecado. Este es el fundamento para entender el perdon como un recuerdo
diferente del pasado. Podemos imaginar una relacion con el malhechor, que no sea solo una relacion
con lo mal hecho. El entender a Dios como un Dios misericordioso [...]". Schreiter, Robert. (2007). £/
ministerio del perddn en una praxis de reconciliacion. Instituto Bartolomé de la Casas. Lima.
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El perddn pertenece al ambito mas profundo del ejercicio de libertad humana. El
perddn es una gracia, en el sentido de recibir un “don” [...]. El perdén indica que el
que lo recibe no solo recibe la gracia y el bien, sino que ademas recibe la
anulacién de la culpa y vuelve a contar con una relacion restauradora y renovada
con la victima’®.

En uno de nuestros viajes a “Ciudad de Dios”, Joselo®, nuestro acompafante,
llevaba unas calaminas enrolladas para mejorar la construccion del templo, era muy
joven (18 afos), venia desde Huancasancos®' y estaba satisfecho de servir a Dios;
segun sus palabras, él tenia claro que era necesario perdonar como buen cristiano,

y nos comenta cémo practican el perdén en “Ciudad de Dios”:

Nosotros practicamos €l perdén cuando uno falla. Puede ser una falla entre
nosotros, por ejemplo la murmuracion y puede acusarte tu corazén. Entonces
decirle: “Hermana, esto he pensado y perddbname”, y eso es el perdon. El perdon
también puede darse varias veces, porque siempre cuaiquier cosa pensamos. Yo
siempre he practicado, he pedido perddn en mi familia, con mi papd, con mis
hermanos; cuando hago eso me siento mas liviano, mas liberado. Ef perdén es lo
mas importante.

Para los “hermanos evangélicos” de “Ciudad de Dios”, el arrepentimiento, perdon y
la reconciliacién son una condicién para vivir en la fe e invitar a otros a descubrirlo,
liberandoles del miedo y ofreciéndoles una vida reconciliada en el plano terrenal y/o
espiritual. Shereiter (2007: 201) sugiere que el perddn y reconciliacion “transforman
a la victima, pues la liberan del resentimiento y del vinculo téxico de la maldad
infligida en el pasado. [...]. Hacen de la victimas sujetos de su propia historia,
transformandoles y dandoles el poder y la facultad de transformar a otros”. Para
nuestros entrevistados, cumplir con el arrepentimiento les trajo a su historia de vida

amor y su existencia se ha llenado de sentido y alegria.

Veamos cémo la hermana Felicitas® entiende la reconciliacion:

La reconciliacion es volver al sefiors3. Entonces, vuelves al sefor y pides al sefior:
“Sefior, perdéname por todas mis fallas, porque delante de ti he fallado”, segun
conforme has cometido el pecado y ya no vuelves a cometer. Eso es reconciliarse
delante de Dios, ya no volver a hacer lo que has hecho antes. Reconciliarse
también es, en el caso que trataste mal a una persona y le dices: “Perdéname,
porque te he hecho dafo, de hoy dia en adelante ya no te voy a volver hacer
dafio, porque no quiero hacer esas cosas; porque, sin conocer a Dios, yo he
hecho eso”. Y si ella dice esta bien, todo se te pasa, es como si nunca te hubieras
peleado. Eso es reconciliacion.

79 “Del dolor a la propuesta: 14 tesis sobre la reconciliacién en el Peru”. Julio, 2002.

80 Tiquihua. 2007.

81 Huancasancos, provincia de la regién Ayacucho, colindante con Fajardo, por el sur.

82 Tiquihua. 2007.

83 Tovar, Cecilia (2007) sugiere que la reconciliacién es “restablecer los vinculos, volverse a poner de
acuerdo [...]. Cuando después de alguna diferencia que nos ha distanciado queremos retomar los
lazos vy reparar lo que se ha dafiado”.
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La percepcion de Felicitas coincide con el analisis de Cecilia Tovar (2007) sobre el
tema. Tovar considera que la reconciliaciéon es: “Restablecer los vinculos, volverse
a poner de acuerdo [...]. Cuando después de alguna diferencia que nos ha

distanciado queremos retomar los lazos y reparar lo que se ha dafiado”.

El Informe Final de la CVR conceptualiza al perdén y la reconciliacion asi: “El
perdén supone superar las diferencias entre las partes y restablecer la armonia; la

reconciliacion, en cambio, implica la construccién de un nuevo proyecto en comun”.

En “Ciudad de Dios”, Hualla y Tiquihua, los creyentes pentecostales construyen
precisamente nuevos proyectos de vida, constituyéndose en una nueva familia
extensa, que vive en una armonia espiritual basica sobre a base de normas
comunmente reconocidas y una jerarquia legitimada, construyen una nueva
identidad y son capaces de plantearse como posibilidad la conquista de nuevas
oportunidades; asumir actoria social, en alianza con otras iglesias y organizaciones

evangélicas regionales y extra regionales.

Las practicas religiosas referidas en los testimonios de arrepentimiento, perdén y
reconciliacion hacen que la convivencia entre ellos se mantenga en base a la
transparencia, que les permite confiar el uno en el otro. Resaltan que esta
convivencia guiada por Dios les hace sentir miembros de la “Nueva Familia
Evangélica”, regidos con referentes comunes y pautas de conducta que ordena su

cotidianidad, viviendo una relacién solidaria y de afecto entre hermanos.
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CAPITULO IV

LA NUEVA FAMILIA EVANGELICA

4.1 Viviendo como familia: etnografia de la cotidianidad

Figura 4.1 Vista panoramica de “Ciudad de Dios”. Ayacucho, 2007

4.1.1 “Gloria a Dios; gloria, Dios”: bienvenidos a la casa de Dios

Una vez mas, luego de tres horas de caminata desde Tiquihua, llegamos a “Ciudad
de Dios” y nos dirigimos hacia el “Centro de Preparacion”, que es "Ciudad de Dios”.
Caminamos por una trocha hecha a piedras respetando la sefalizacion, que
consistia en dos flechas dibujadas que indicaba: “Por la derecha animales”, “Por la
izquierda hombres”. El camino de hombres conduce al patio central de “Ciudad de
Dios”, y el de animales a los corrales acondicionado para las cabras y vacas, a
espaldas de las casas. Avanzamos unos metros sobre el camino empedrado que
llevaba hacia el patio central. Ahi, se visualiza la figura de un triangulo, en cuya
vértice superior esta escrita la letra P = Padre; en la inferior derecha, se encontraba

la letra H =Hijo; y, en la inferior izquierda, las letras ES = Espiritu Santo.

En el patio central, aparecieron tres hermanos pronunciando en coro: jGloria a Dios,
gloria a Dios, gloria a Dios! Se acercaron a saludarnos: “Bienvenidos, hermanos, a la

casa del sefor”, “bienvenida, hermana, a la ‘Ciudad de Dios’. Amen, hermana, sean
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bienvenidos”. El recibimiento fue afectuoso, nos estrechd las manos y nos
saludamos con regocijo. Nos invitaron a pasar al comedor, descansamos en el lugar

y les explicamos sobre el propésito de nuestro estudio.

A unos metros de la puerta principal de “Ciudad de Dios”, notamos algunos cambios
en relacion a nuestras visitas anteriores, como la construccion de los servicios
higiénicos con material rustico y techos de calamina: dos bafios para varones, dos
para mujeres, uno para nifios y otro para nifas. Al lado, un pozo de oxidacién, al

otro lado un pozo de agua con su respectiva pileta.

En las partes laterales de la puerta, habia anuncios y cada frase era grabada en un
trozo de calamina amarrado sobre un palo, y sostenida por un monticulo de piedras.
El epigrafe de lado derecho expresaba: “jAlto! Hagase la voluntad de Dios”, y el de
lado izquierdo: “Dios, enséname hacer tu voluntad, porque ta eres mi Dios (Salmos
143:10)". Observamos el aumento de las casas con techos de calamina y la mejora
de los cercos de piedra que protegian el terreno. En la colina del lado izquierdo, se
visualiza pequefias figuras de mujeres y varones que estaban trabajando en las

chacras, la mayoria de ellos con atuendo azul oscuro y blanco.

Al frente, habia una inscripcibn en letras grandes, dibujadas y cortadas
cuidadosamente sobre el jardin, resaltados con piedras pintadas y con pintura
blanca que enunciaban: “Bienvenidos a la Ciudad de Dios”, “Cristo viene pronto,
preparate”, “Centro de Preparacion Espiritual BOA”. Nos dijeron que la traduccion de
la abreviatura de BOA es: “Biblia, Oracién y Ayuno”. Sobre el tipo de vestimenta que

usan los hermanos, Rosario nos explicé:

Por ejemplo, mi esposo ya no utiliza ropa de colores, porque el sefor asi le ha
dicho: “Te pondras camisa blanca, chaleco azul y pantalén azul’. Eso es el
uniforme del Escuadron; por eso los del Escuadrén todos usan eso, algunas veces
solamente para el trabajo puede utilizar ropas de colores [...]. Alla no te permiten
muchas cosas, una mujer no puede estar vestida con pantalén, dice mucho
cuando tienes pantaldn ajustado, el espiritu de fornicacion e ataca a los varones,
no vez que el cuerpo se nota todo; en cambio, con la falda, no se nota si eres
gorda, flaguita o chueca, lo que sea. Entonces, por ahi los hermanos se hacen
atacar con ese espiritu, por ahi el sefior no quiere; entonces, pura falda no mas,
de color azul y larga hasta el pie.

Se trata de una vestimenta que los identifica y se caracteriza por cubrir
completamente los miembros del cuerpo de la mujer y el vardn; porque son

ampliamente holgados, muy acorde con la vision recatada y pudorosa del cuerpo.
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4.1.2 Distribucién y organizacion de espacios

El comedor tiene varias funciones, ademas de ser una sala de recepcién para las
visitas; por la tardes, se convierte en salén de clases® y, por las noches, en ciertas
ocasiones, pasan peliculas cristianas. “Ciudad de Dios” habia crecido, pero no en
gran medida, se notaba una mejora en las viviendas y nuevas construcciones, las
que se encontraban distribuidas en: pabellon de casados, pabellon de solteros,
pabellén de solteras y una construccién individual para el lider (Santos). Algunos
ambientes basicos como comedor, cocina, almacén, templo®®, por dentro, estaban
recubiertos con yeso y los techos con calaminas nuevas. Asimismo, un ambiente
grande, sefalan que va ser salén de clases; un ambiente contiguo sera un criadero
de cuyes. “Ciudad de Dios” posee servicio basico de agua entubada y un generador
eléctrico.

Figura 4.2 Vista del templo “Ciudad de Dios”

Volteamos la mirada hacia la cocina y vimos que venia avanzando una mujer joven
que traia tazas con leche. A ella la habiamos visto en Tiquihua, pertenecia al
escuadron de mujeres. Nos dijo llamarse Martha (24 afos de edad
aproximadamente). Detras de ella, venia un nifio como de dos afios. Martha nos

entrego la leche, cogioé al pequeiio, lo colocd en su regazo y fuimos al comedor.

84 Casi en todo el perimetro del comedor observamos muchos papeles con mensajes biblicos pegados
en las paredes. Nos sefalaron que habian sido colocadas por los “alumnos” de Ciudad de Dios.

85 La construccion del templo principal “nuevo” posee una arquitectura en forma de un avion, con
cuatro divisiones al interior.
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Organigrama de las jerarquias administrativas de “Ciudad de Dios”

Lider espiritual de “Ciudad de Dios”: Maestro Santos

[
Comando General

Administrador

Segundo comando

Responsable de oraciéon y de las clases

Comando de mujeres

Hermanos y hermanas creyentes

En “Ciudad de Dios”, encontramos® preparandose a 20 mujeres, 18 varones (en su
mayoria jovenes) y 13 nifios, un total de 51personas. La organizacion religiosa y
administrativa esta a cargo de “responsables”, unos con mas poder que otros; son
elegidos por su trayectoria y confianza lograda a la evaluacion del lider de la iglesia.

Estos cargos se renuevan periédicamente y son los siguientes:

1. Comando General. Saturnino (nombre verdadero), conocido como “Marcos”,
nombre espiritual asumido en la iglesia. Tiene aproximadamente 45 afos de
edad; es una importante autoridad después de Santos en “Ciudad de Dios’;
designa las funciones a cumplir por cada hermano durante su estadia. Esta
casado y reside con su esposa en “Ciudad de Dios”; tiene un hijo y otro por
nacer. Hace seis afnos, tiene contacto con “Ciudad de Dios” y, desde hace
cuatro, una participacion permanente. Es proveniente del distrito de Tiquihua,
cuenta con una experiencia migratoria en la ciudad de Lima, donde radic6 por

muchos anos.

2. Segundo Comando. Gilberto (nombre verdadero) u Oman (nombre espiritual),
de aproximadamente 23 afios de edad, es la autoridad si no esta Saturnino.

Estd casado hace cuatro meses con una joven; ambos viven en “Ciudad de

86 Durante nuestra visita del mes de agosto de 2009.
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Dios” y no tienen hijo; pero en permanente relaciéon con “Ciudad de Dios”. Es

proveniente de distrito de Concepcion, provincia Vilcashuaman.

3. Administrador. Ciro (nombre verdadero) y Juan (nombre espiritual), de
aproximadamente 25 afos de edad, es quien controla el almacén y la cocina
juntamente con su esposa. Es mas conocido como “Siervo Juan” y esta
casado. Permanece en “Ciudad de Dios” junto con su unico hijo. Hace dos
afos, aproximadamente, tiene una participacién permanente, y es de originario

de la provincia Vilcashuaman.

4. Responsable de oracién y de las clases. Martin (nombre verdadero), de
aproximadamente 27 anos de edad. Es natural de Trujillo y soltero; hace un

afio, aproximadamente, sostiene estrecha relacién con “Ciudad de Dios”.

5. Comando de mujeres. La dirige Eva, de aproximadamente 45 afos de edad.
Su funcién es ensefar a orar, leer la Biblia e instruir en los quehaceres
domésticos a las jévenes. Hace 18 afios que practica el evangelio; desde hace
ochos meses, aproximadamente, tiene vinculacién frecuente con “Ciudad de
Dios”. Es nacida en el distrito de Canaria y establecida en la ciudad de

Huamanga, donde estan sus hijos.

Fuimos llevadas a nuestras habitaciones —pabellon de solteras—, compartidas con
otras seis hermanas. Eva nos dio la bienvenida al “Cuartel de Cristo y Centro de
Preparacion Espiritual”. Las habitaciones eran muy pequefias, apenas se podian
caminar al interior. Todo el ambiente estaba ocupado por cuatro literas de dos
piezas cada una; en cada una, duermen dos personas en camas precarias hechas

de troncos de cabuya, con algunos pellejos.

El responsable, “Comando General”, habia designado la hora de limpieza de las
habitaciones de 2:00 a 3:00 de la tarde. A los 40 minutos, Eva ya habia terminado
de hacer lo suyo y estaba arreglando su cabello; mientras nos contaba que tenia
ocho meses en “Ciudad de Dios”, era proveniente del distrito de Canaria, tenia 18
afnos de ser evangélica y hace afios radica en la ciudad de Huamanga. Nos afirma
que entregaria su vida si fuera necesario a la palabra de Dios, por todo lo que
experimento en su historia personal como cristiana:

Yo no sabia leer, Dios me ayudé a aprender a leer. Me han nombrado Comando
de Mujeres para dirigir a las jovenes, ensefarles las lecturas de la Biblia; les
ensefio a tejer, a bordar, porque aqui tejen, bordan. También, explicarle la Palabra
de Dios. Estoy aqui por voluntad de Dios. Los jévenes estan aqui por su voluntad
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de Dios, estan preparandose. Ya vamos a tener también escuela. Dios esté
encaminando a ellos de lo que estuvieron en perdicion. De Dios no te puedes
esconder, porque Dios esta viendo a tu espiritu®’,

Al promediar 11:30 de la noche, alguien llama a la puerta para cumplir el tercer
turno de oracion de la noche®. El responsable gritaba: “jHora, hora! Hermanas,
levantense a orar”. Sacudiéndose para salir de la somnolencia, las hermanas se
levantaban para cumplir con lo establecido en el “Cuartel de Jesucristo”, llamado
también “Ciudad de Dios”. Nuevamente, como a las 2:30 de la madrugada, el
responsable llamaba: “jHora, hora! Hermanas, levantense a orar”. Si no escuchaba
respuesta, tocaba nuevamente la puerta con energia, a pesar que la puerta
permanecia abierta toda la noche con la finalidad que las hermanas lleguen aun
antes de la hora —“Tiempo de Dios’- “Si llegas tarde, el demonio te gana, y eso
estaba mal porque estas perdiendo puntos para logra tu consagracion™®.
Recordamos que algunas noches las respuestas de algunas de ellas, cuando
tocaban la puerta y decian: “i{Hermana, despierta; despierta, hermana!”. Ellas, entre
suefios, respondia: “Suyachaykullaway, suyachaykullaway, por favor [Espérame,

espérame, por favor]’.

Esta nueva familia evangélica cumple la funcién de integrar a sus miembros por
medio de pautas y de comportamientos comunes; moldea a sus seguidores con su
particular modo de vida colectiva, la cual es constantemente estimulada por los
otros. “Ciudad de Dios”, a través de esta ensefanza social-religiosa, ofrece un
proceso continuado de aprendizaje. Con sus aciertos y desaciertos, van guiando a
los jévenes, quienes atraviesan esfuerzos y readaptaciones al cambio en toda esta
experiencia, con la finalidad de ser personas diferentes y felices en los caminos de

Dios.

Joselo® nos explica su decision de seguir el camino del Sefior en “Ciudad de Dios™

Me ha gustado. Nunca he vivido asi, en una felicidad. Encontré en el camino de
Dios una familia, y por eso estoy mas alegre, mas feliz; por ese motivo me decidi
seguir a Dios. Para mi, “Ciudad de Dios” es como una familia que tengo y que
nunca antes tuve. Para mi, el Pastor Santos es mi padre espiritual y su esposa es
mi madre espiritual. Todos somos también hermanos espirituales. Adentro, todos
comemos de una olla, compartimos todo, alla no hay excepcion de personas. No
hay diferencia, como de donde eres, nada, normal, bienvenidos todos alla, y eso
me gusté a mi.

87Comando Eva. Notas de campo. 2009.

88E| primer grupo de oracién empieza con el turno de las 6:00 p.m. a 9:00 p.m.; el segundo turno, de
9:00 p.m. a 12:00 a.m.; el tercero turno, de 12:00 a.m. a 3:00 a.m.; y el cuarto turno, de 3.00 a.m. a 6
a.m,

8 Melania. Notas de campo. 2009.

90Tiquihua. 2007.
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“Ciudad de Dios” esta a orillas del rio Pampas, en pleno espacio andino de la sierra
sur central del pais, como centro de una comunidad evangélica que practica un
colectivismo cristiano autogestionario, con una disciplina ascética y convivencia
armoniosa, al modo de una “nueva familia”’, sin mayor incidencia de los conflictos y
violencia domeéstica que caracteriza a la poblaciéon de ia region. El hecho motiva a
interrogarnos como investigadores sobre el proceso social de difusién y

caracteristicas de las iglesias evangélicas en la region.

Las caracteristicas se enmarcan dentro de la concepcion y practicas de la
denominacion evangélica pentecostal, como las que observamos en este capitulo y

podemos cotejar con las siguientes caracteristicas:

El pentecostal entiende a la iglesia como una comunidad voluntaria y abierta de
todos/as quienes han experimentado la renovacion de sus vidas por la fuerza del
Espiritu Santo. Es la comunidad que, en el nombre de su sefior, invita y acoge. A
través de su invitacion, la iglesia, como comunidad del espiritu, manifiesta su
dimensién misionera, que es inseparable de su identidad. Al respecto, Juan

Sepulveda refiere que:

Lo que une a la iglesias pentecostales no es una doctrina sino una experiencia
religiosa, pero que es interpretada y fundamentada de muy diversas maneras |[...].
Esta demostrado histéricamente que para los sujetos concretos de surgimiento y
expansion del pentecostalismo moderno, en América Latina ha provenido
mayoritariamente de raices culturales no occidentales, o de sectores culturales
marginales, populares (...). Se trata, por lo tanto, de grupos humanos para los
cuales la vision holistica de la vida, de la salud, de la salvacion, etc. es una
dimension ancestral para su propia cultura, de su propio modo de construir la
realidad, de producir sentido (2007:2-3).

n

Figura 4.3. Fiesta espiritual en la Iglesia Internacional “Los Embajadores de Cristo”.
Tiquihua. 2007.
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4.2 Legitimidad de los lideres de la nueva familia: organizacion y

remoralizacion de la vida

4.2.1 “Aquite da un camino de cambio”: revelacion, vision, voces y

profecias

En “Ciudad de Dios”, se ha establecido la vigencia las siguientes formas de
comunicacion trascendente: revelacién, visién, voces y profecias, basadas en la
Sagrada Escritura del Antiguo Testamento. Para experimentar cualquiera de estas
vivencias, se necesita dedicacion, acogimiento y sobre todo estar “limpios de

corazén’.

El protestantismo configura la experiencia religiosa comun y cotidiana, tanto en la
experiencia privada como en los cultos en la iglesia, desde la posibilidad de una
comunicacién directa e inmediata con la divinidad. La comunicacién con el Espiritu
Santo se vuelve algo natural y fluido para todos los “bautizados en el espiritu”
(Ignacio Mena, 2009:09).

Como el caso de cualquier tradicion cristiana, el pentecostal, el hermano de la
Iglesia Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo”, lo que saben de
Jesucristo lo saben por el testimonio de las escrituras; pero ese saber se transforma
en vida por la obra del Espiritu Santo a través de revelaciones, voces, visiones,
profecias descifradas con la intervenciéon de los hermanos que poseen los dones
de los ministerios y se desenvuelven en contextos histérico-sociales particulares;

que, como en el caso de la comunidad andina de Tiquihua, tiene matices propios.

La revelacién, como guia

Los creyentes de “Ciudad de Dios” aseguran que pueden conocer a Dios con
certeza a partir de sus obras, Dios se revela y se da al hombre; revela su misterio,
su proposito, que establecié desde la eternidad en favor de todos los hombres; da a

conocer plenamente su designio enviando sus mensajes.

Una experiencia particular del proceso de aceptacién de los designios de Dios,
mediante la “revelacion’, fue la que experimenté Blanca (Tiquihua. 2007). Ella

aceptd el mensaje de Dios con obediencia, respeto y con la certeza que su vida
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sera bendecida. Nos dice que su fe es inquebrantable, después de varias pruebas

que ha experimentado.

Blanca es una evangélica a quien conocimos desde visitas anteriores; en varias
oportunidades, nos habl6é de Dios y su experiencia con él. Ella es proveniente del
Valle de Muyurina [Huamanga). Tiene dos hijos de su compromiso anterior; hace
dos afios volvié a contraer nupcias con un miembro del lugar en “Ciudad de Dios”
por “revelacidén”. Su dormitorio se encontraba a unos metros del comedor; alli vivia
junto a su esposo, un lider y musico. Esta era una casa especial para los casados y

dirigentes de “Ciudad de Dios”. Nos narr6 acerca de su matrimonio por revelacion.

“Mi intencion no fue casarme”, dice Blanca. Reitera que no fue en busca de un
esposo a “Ciudad de Dios”; sin embargo, Dios le revelé [mediante el suefio] que su
futuro esposo era uno de la banda de musicos. Ella queria ver en el suefio el rostro
de su comprometido, y no podia, tenia que conversar con Santos y explicar su
revelacién. Santos le pidié que se concentrara y asi Dios le hizo ver la figura de su
esposo; pero no logré ver su rostro, solo su cuerpo. Posteriormente, Santos tuvo
una “revelacién” de confirmacion [la ratificacion de la revelacién]; por esta razon,
llega a casarse, segun como aprendié y se desarrollé espiritualmente en “Ciudad de

Dios”. Transcribimos su testimonio®":

El era soltero. A él también le dio una revelacién Dios. A mi, Dios me dio mi
idoneo, porque mi pareja anterior fue mi pareja carnal, no me habia dado Dios, no
fue mi pareja espiritual; ahora, mi actual pareja es mi idéneo. En mi suefo, Dios le
puso otro nombre a mi hija, en latin, medio extrafio. Con ese nombre, le hice
registrar para el SIS (Seguro Integral de Salud) y la enfermera me dice que es un
nombre extrafio, que le cambie. Y le pedi al pastor Santos que interprete ese
nombre y el Pastor ord y le dijo Dios en una “revelacién”’ que su nombre de mi hija
en castellano es Ana Angélica.

A mi me falta todavia prepararme en la Palabra de Dios. Todavia no es mi tiempo.
El sefior te avisa cuando tienes que salir de aqui, ya debes de estar preparado.
Aqui es como un “Centro de Preparacion para los Ultimos Tiempos”. Dice Dios en
su palabra que debemos ser obedientes a los mandatos de Dios. Esto es como la
vifia del sefior, aqui vivimos en unidad, y nadie nos obliga a quedarnos; sino Dios
es quién debe de sacarnos de aqui con su palabra. El tiene que indicarnos el
camino que seguir, nosotros no podemos hacer las cosas que queramos. Aqui, yo
aprendi muchas cosas, en el mundo estaba caminando, yo tenia mis pantalones a
la cadera; pero aqui me di cuenta de mi vestimenta, y me avergoncé de mi cuerpo
y recién me senti bien cuando me vesti con falda.

“Ciudad de Dios” es una obra de Dios para los dltimos tiempos; ahora, hay
manifestaciones de los Gltimos tiempos, como temblores, asesinatos, corrupcion.
“Ciudad de Dios” puede ser como la Nueva Jerusalén; esto es, en el plano
espiritual, donde todos vamos ir a vivir. Aqui, la gente se viste gracias a las
bendiciones; la gente no compra ropa, esta cuna de mi bebe también me dio la

91Tiquihua. 2007.
71



hermana, nosotros todo compartimos. Yo, a veces, no puedo avanzar en las cosas
de Dios como debe ser, porque con los hijos es un poco dificil.

Compartimos el siguiente comentario de Pérez (2009:07) sobre la conversion de las

mujeres, en base a nuestra observacién de campo en Hualla:

La conversioén es fuerte en la mujer, eso explica del porqué abraza la fe con
profundidad. Asume la nueva practica de su fe con sentido maternal [...]. Su
relacién con Dios aparece con mayor frescura y actia con coherencia en lo social,
familiar y religioso.

Continuemos con las citas de otros testimonios sobre el tema, como el de Alcides®,
quien refiere que, en los suenos, radican las “revelaciones”; ademas, nos esclarece

que no a todos los suefios se les pueden considerar como “revelaciones” de Dios.

Pero no todos los suefios son de Dios: Hay suefios naturales, hay suefos
diabodlicos y hay suefios de parte de Dios. Hay tres tipos de suefios los suefios
naturales son los que tenemos todos, digamos que cada noche sofiamos. Los
suenos diabdlicos, esos son las pesadillas, las cosas que te aplastan, las almas
que viene de noche. Son terribles las pesadillas, no me gustan en particular,
porque da miedo y te desesperas, porque yo tenia pesadillas. Y los suefos de
Dios son las “revelaciones”.

En tanto, las revelaciones se refieren a un mensaje divino para quien suefia; es
decir, es un aviso sobrenatural que consiste en el acto por el cual Dios se revela o
manifiesta al hombre mediante el suefio y la persona tiene certeza de la existencia
de un Dios creador, quien le revela. Este suceso mistico es aceptado como tal

mediante la fe. EI hermano Daniel®® explica su percepcion sobre las “revelaciones”:

Bueno, Dios puede hablar a través de una persona; te puede “revelar’, pero aqui
tiene que haber una sefal que tiene que cumplirse. Por ejemplo, en mi caso, yo
me manejo mayormente por sentir [experimentar sensaciones}; pero, para otros,
por “revelacion”, les muestra en la noche.

El tedlogo evangelista Mena, especializado en las iglesias pentecostales, explica el

sentido de las revelaciones asi:

Las revelaciones proféticas, en su sentido mas general, suelen aparecer junto a
fenomenos como los suefos, visiones, oraciones, trances, y tienen como funcién
edificar, animar, confortar a las congregaciones. En ocasiones, también pueden
proporcionar correcciones, castigos o avisos para los fieles. De este modo, las
profecias y otros dones carismaticos constituyen estrategias simbolicas para dotar
de sentido a las transformaciones individuales y comunitarias que provocan las
conversiones (2003:12)

La visiéon, como guia

92Tiquihua. 2008.
93 Hualla. 2008.
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Otra guia espiritual es la vision. Este es uno de los medios por donde ellos
aseguran ver acontecimientos fidedignos de lo que ocurre consigo mismo y a su
alrededor. La conviccion que tienen sobre las visiones que reciben les ayuda a
mejorar la convivencia, como comenta Alcatraz (2008): “Donde su credo aparece
como una respuesta a la necesidad del pueblo de creer y ordenar contextos
simbolicos propios para dar sentido a la realidad y ordenar la conducta en la vida

cotidiana”.

La visién es como si ahorita estarias mirando y ves todo, pero solo que estas en
realidad con los ojos cerrados. El hermano Juan Peralta decia, durante un
testimonio, que estaba en oracién de rodillas y cuando se dio cuenta estaba en el
aire sobre el pantedn y Dios le estaba hablando de que aqui llegan solamente los
cuerpos y que estos cuerpos resucitaran, algo asi dice le hablaba (Abel,2008).

Version de la hermana Felicitas:

Visién llaman por ejemplo cuando ti estas orando, y no piensas en nada, porque
no puedes pensar ni en tu casa, ni en tu trabajo, tienes que poner en blanco tu
mente y piensas solo en el sefior y ahi vez, por ejemplo, tu vida, coémo has sido de
nifia. (...). Cuando ti estas orando solita, vez la vida de ella, como esta; si esta
alegre, si esta triste o si ha caido en el pecado. E! sefior, en las visiones, asi nos
muestra. A veces, el diablo te puede hacer ver mal; te puede hacer ver al revés.
Pero, para eso, tienes que estar consagrado al sefior, no tienes que fallar en nada,
ni mentir; estar conforme a la palabra de Dios, tienes que estar limpio de corazén,
sin pecado. Ahi, el sefior se manifiesta y te hace ver bien claro.

Varios congregantes aseguran que las “visiones” son una forma de conocer lo que
esta pasando en su entorno; en tanto, es una manera de portarse correctamente y
cumplir con las obligaciones establecidas, “porque los actos se pueden conocer a
través de las ‘visiones™. Sin embargo, estos dones van a ser dotados a aquellos
que se entregan verdaderamente, se bautizan ante Dios y estan dispuestos a
profesar sus mandatos. Joselo comenta sobre su experiencia respecto a las

visiones:

Si, he tenido visiones. Cuando estas orando, cierras tus 0jos, y ahi puedes ver esa
vision como una pantalla de televisor. Y eso no da a todos. El sefor te muestra
sobre las otras personas también: ;como estd caminando?, ;cémo esta en el
evangelio?, ¢qué espiritus te pueden atacar? Eso te muestra la visiéon. Ahi,
puedes saber ;como esta el hermano?, qué cosa piensa?

Las voces, como guia

Las voces vienen a ser la tercera guia espiritual. Los que experimentaron sus
'Ilamados asegUran fehacientemente haberlos escuchado gracias a los dones que
Dios les ha proveido por su entrega y sacrifico; porque es posterior a lograr un
avance en el camino espiritual que puede acceder a este tipo de aptitudes. Bertha

explica, en su testimonio, sobre como es que escuché las voces:
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Yo recuerdo que estaba en mi chacra llorando, recordando a mi madre. Hasta me
habia cansado de llorar y me fui al otro lado de mi chacra; entonces, escuché una
voz que me decia: ‘No llores, vamos a solucionar tu problema, cuéntame no mas”.
Era una voz, ahora yo confirmo que existen “voces” que te hablan como guia
espiritual. En otra oportunidad, también cuando estaba por dormir en mi chacra,
escuché una voz que me decia: ‘Quién esta durmiendo sin orar’#4,

El teélogo evangélico Chiquete (2009:06) explica hechos similares de la siguiente
manera: “Es un acto comunicativo donde la persona se sale de lo cotidiano, de lo
légico, del orden y se deja llevar a una dimensién desconocida, pero donde no esta

perdida, sino mas bien encontrada, acogida y bendecida”.

Profecias, como comunicacion divina

El otro componente del ministerio son las llamadas profecias. A quien ha
experimentado ese tipo de comunicacién divina se le suele llamar profeta. Ellos
consideran que es un don dado por Dios a algunos elegidos; afirman que los
antiguos profetas lo practicaban con frecuencia. Las profecias son una sutil manera
de ayudar a encaminarlos, para que los hermanos encaucen su vida hacia el
camino correcto. Los hermanos estan convencidos que los profetas estan dotados
por Dios de esa habilidad de ver y predecir los sucesos del futuro; de esta forma,

son los encargados de salvaguardar la disciplina en “Ciudad de Dios”.

Los testimonios nos explican que el don de la profecia, otorgado por Dios, se
manifiesta mediante declaraciones o acciones simbdlicas inspiradas de manera
sobrenatural por la uncién del Espiritu Santo. Profetizar es el fluir hablando a través
de otro; es decir, Dios toma a los hermanos para hablar, se comunica gradualmente

al hombre para guiarlos.

Alcides (Tiquihua. 2008) continGia esta serie de testimonios sobre las profecias y la
glosalia:

Digamos que estan orando ahi y de pronto alguien empieza hablar, hablar en
lenguas [glosolalia], y como si Dios estaria hablando. Dice: “Ven t0”. Asi, te puede
llamar. Pero yo no he experimentado hasta ahorita una “profecia”; asi, he visto
“profecias” simples. En las “profecias”, Dios te pone un nombre [espiritual] y estos
nombres te ponen segln los actos, segtin las obras que has hecho. Con decir que,
de repente, un hermano ha tenido la fe que tuvo Job, y solamente Dios sabe eso;
entonces, le pone Job, el que esta “profetizando”, le llama por su nombre y dice:
“Sabe que tu no te vas llamar David, ti te vas a llamar Job, porque ti me has sido
fiel en lo bueno y en lo malo, por lo tanto tu nombre es Job”.

94 Hualla. 2008.
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E! nombre de mi papa es Moisés Olivo Guindo, eso le pusieron en la “profecia”, en
la fiesta de este afio (2009). A través de “profecias”, les ponen el nombre; pero
esas ‘profecias”’ nadie sabe cuando se puede dar, pero tiene que ser en una
situacién de reverencia, orando.

El que esta “profetizando” es el que esta siendo usado por Dios. O sea, la persona
no es quien habla, si no Dios, mediante esa persona, eso se lama “profecia’. Y
Dios no habla por cualquier persona, sino del que esta sumiso, del que esta
cumpliendo, del que esta preparado para ser utilizado por Dios.

Segun la interpretacion de estos creyentes, las citas biblicas, los dones y el fruto del
Espiritu Santo son esenciales para alcanzar el verdadero propésito de la vida en
Cristo, servir a Dios en un mundo necesitado. Estos dones son capacidades
sobrenaturales que el Espiritu Santo reparte a quienes son llamados a la obra del
sefior (Corintios, 12:11). Estas capacidades son otorgadas para un servicio
especifico, concedidas por gracia y no por méritos humanos; entre ellos, el don de

la “profecia”. “Con Dios todo se puede”, afirman con conviccién.

Rosario nos relata como las “profecias” orientan la convivencia cotidiana en “Ciudad

de Dios”, en este grupo evangélico.

Hay un hermano (Crisantino) qué tiene el don de la “profecia’. Ese hermano se
santifica para que el sefior le utilice. Dios le utiliza, é! le dice: “Eres escogido para
ser mi profeta, jpreparate!”, nada més todavia le dice. Y empieza a prepararse con
ayuno y oracion, clama, clama hasta que todos sus defectos ya salieron; a base
de ayuno y oracién, se prepara, y una vez que ya estas apto, al toque ve como en
una pantalla. Y, en ese momento, cuenta todo lo que esta viendo y dice: “Esto,
esto esta pasando”. Todo lo que estd viendo estd narrando. Entonces, dice:
“Hermano, esto te va a venir, ora, ayuna, preparate, esta cosa tienes que hacer”.
Entonces, si vienen problemas para la iglesia, también igualito comunica lo que va
a pasar y pide prepararse con ayuno y oracion. O dice: “El hermano esta a punto
de caer en el pecado”, entonces, pide ayudarle.

Siempre necesitamos de ellos, de las “visiones”, de las “profecias”, porque no se
sabe lo que va a pasar, o lo que esta pasando entre jévenes; porque los jévenes
son bien problematicos para cuidar alla abajo [‘Ciudad de Dios”]; porque hay
diferentes jovenes que vienen con diferentes costumbres, con diferentes manas
vienen, y uno no vas a estar persiguiendo a ellos. Hay jévenes varones y mujeres.
Entonces, por visién o profecia no mas, puedes saber. A través de ellos, el sefor
te puede manifestar. “Tal hermana esta con este espiritu, esta haciendo esta
cosa’, al toque te saca todos tus males.

Las “profecias” juegan un papel significativo en las practicas religiosas
pentecostales. La creencia en la comunicacion, interaccién y posibilidad de dialogo
con el Espiritu Santo manifiesta una estrategia eficaz de mantenimiento de la
cohesién congregacional. Los mensajes proféticos entendidos desde la apropiacion
carismatica por parte de los fieles y no desde profetas propiamente dichos reflejan

revelaciones grupales, narraciones destinadas a reforzar los vinculos solidarios;
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recordar la perseverancia y compromiso de la fe, o avisar de las tentaciones y

peligros para la comunidad.

Los testimonios transcritos muestran cuan importante son las “revelaciones”,
“visiones”, “voces” y “profecias” como hechos sobrenaturales en el proceso de
conversion de los creyentes de “Ciudad de Dios”. Los mismos tienen sus
interpretaciones, mediadas por los pastores. Estas “revelaciones”, en la comunidad
religiosa de “Ciudad de Dios”, se inscriben en la practica universal de la iglesia

pentecostal.

4.2.2 Organizacion de “Ciudad de Dios”: admision, escuadron y ministerios

Las caracteristicas del proceso de surgimiento y legitimacién de los lideres de
“Ciudad de Dios” son muy similares al descrito por diversos autores al referirse al
tipo de lider carismatico pentecostal, tema que abordaremos al tratar mas adelante
sobre los ministerios. En todos los casos, lo que cuenta no es la preparacion
académica, sino la experiencia, criterio fundamental en la pastoral pentecostal.
Como precisa Weber, junto con el principio voluntarista de libre admisién de los
dignos como miembros de la comunidad, se encuentra el principio de soberania de
cada comunidad eucaristica local. Pues, solo ella podia juzgar sobre la calificacion
de un miembro basandose en el conocimiento y el examen personal de un miembro
(Weber, 2003:377).

Para movilizar y regular la cotidianidad en “Ciudad de Dios”, se ha establecido un
sistema de organizacion regido por reglas y un sistema organizativo que combina
denominaciones militares (escuadréon) con las propiamente religiosas como los
ministerios. La modalidad organizativa “escuadrén” esta asociada a la experiencia
militarizada del periodo de los afios 80 de parte de los pastores evangélicos, sea
como miembros del Ejército, Comités de Autodefensa Civil o de las bases del PCP

“Sendero Luminoso”. Ahora, se llaman soldados de Cristo.

Las actividades cotidianas son realizadas dentro de una divisién exacta del tiempo y
distribucién especifica de las tareas, que son efectuadas respetando las

instrucciones que los lideres responsables indican.
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Los miembros de este colectivo pasan necesariamente por una prueba de
admisién, que dura cien dias; luego, pueden integrarse a un escuadron y los que

llegan a lograr los merecimientos correspondientes asumen los ministerios.

Organizacion de la cotidianidad

Los creyentes de este colectivo estan levantados a las 5:30; a las 6:00 a.m., ya van
al trabajo, realizan la tarea asignada por el “comando”. Luego, a las 8:00 a.m.,
toman desayuno; después, se despliegan a trabajar. A las 12 m. almuerzan hasta la

1:00 p.m.; después de la 1:00 p.m., segun los turnos, proceden el bafho.

Cada dia realizan las tareas que dispone el “Comando”, quien asigna a cada
creyente labores como: quehaceres de la cocina; criar los cuyes, las gallinas;

pastear el ganado vacuno; chancar cafia; regar el jardin u otros quehaceres.

Hay un cuidado de la higiene, y todos se duchan en dias alternados, por sexo. Los
lunes los varones, martes las mujeres, miércoles los varones, jueves las mujeres,
viernes los varones, sabado las mujeres. Los dias sadbado y domingo son dias de
ayuno. El bafio se realiza durante una hora, de 1:00 a 2:00 p.m., segln los turnos y

grupos.

Trabajan entre las 2 y las 5 p.m.; faltando cinco minutos para las 5 p.m., ya estan

en el comedor para cenar.

Prueba de admision: cumplimiento de turnos de oracion durante cien dias

Durante la noche, participan en turnos. Los grupos de miembros de “escuadrén’,
“admision”, a su vez diferenciados por sexo: varones, mujeres. Cada turno dura tres

horas:

1er. Turno: Desde las 6: 00 hasta las 9:00 p.m.

2do. Turno, puede ser el grupo de las 9:00 a.m. hasta las 12:00 m.
3er. Grupo, entre las 12:00 hasta las 3:00 a.m.

4to. Grupo, de 3:00 hasta las 6.00 a.m.

Cada creyente ora de rodillas 3 horas por dia, excepto las madres de nifios

pequefos, quienes oran sentadas.
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Durante este periodo de prueba de admision, la noche esta cubierta por turnos de
oracion “para prevenir la turbacion”, purificar el alma y lograr el dialogo con el

Espiritu Santo, segun los pastores de “Ciudad de Dios”.

Se ha establecido niveles de organizacién mediante un proceso de clasificacién, de
acuerdo al tiempo de permanencia y la voluntad o “actitud de cambio”. La estructura
organizacional instituida esta dividida esencialmente en tres categorias: admision,
escuadron y ministerios. Estos grupos se articulan uno con ofro y estan
determinados asi para diferenciar el nivel de avance de cada uno de ellos en el
proceso de asimilacion de la fe evangélica, las normas y los rituales, conforme
pasamos a ver. Los dones que da Dios a través del Espiritu Santo se expresan en
los denominados ministerios, que son cinco: Apostol, Profeta, Evangelista, Maestro

y Pastor.
a. Admision

Los criterios de admision tienen exigencias y pasos precisos, establecidos para el
periodo de cien dias para cada uno, bajo la persuasiva y estricta direccién de los

pastores y toda una jerarquia organizativa, como veremos:

Admisién significa que tienes que tener una preparacion rigurosa en las normas de
“Ciudad de Dios”, tienes que ser cumplidor, obediente, y esto dura 100 dias®.

La admisién es el primer paso, donde tl te preguntas: “; Cémo quieres vivir? ¢ Qué
cosas quieres hacer? Y si te nace estar en la obra sigues avanzando. Y cuando ya
vas a seguir el trato es un poco diferente, ya no tienes que vivir reclamando.
Porque todo el cambio es para tu vida espiritual, es para cada uno%. Bueno,
cumplida la admisién, ya pasan a ser miembros de un escuadrén, y si no esta
todavia suficientemente preparado, queda un tiempo adicional, porque primero
tiene que haber un cambio en su persona®.

b. Escuadrén

Después de los cien dias, puedes salir a predicar la palabra de Dios, pero siempre
acompanfado por los hermanos mayores. Cuando ya estas en el escuadrdn, vas a
las fiestas, a los pueblos, caminas, y estas ahi alabando al sefior, y de nuevo
vuelves abajo [“Ciudad de Dios”]. Asi no mas es®.

Cuando ya se es miembro de un escuadron, luego de un tiempo de permanencia,
puedes tener permiso para salir a visitar a los familiares; pero debes volver y estar
santificandose. Varios entrevistados comparan esta modalidad de organizacion
con la del cuartel del Ejército (donde también han servido como soldados), donde
los reclutas tiene un tiempo inicial sin salida (ires meses), después tienen las
visitas de familiares, finalmente cumplen su periodo de servicio militar y en unos

95 Roni. Notas de campo. 2009.
9 Saturnino. Entrevista. 2008.
97 Pastor. Hualla. 2008.

98 Pastor. Tiquihua. 2008.
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casos ascienden como cabo, teniente; pero sefalan la diferencia y enfatizan:
“somos soldados de Cristo™.

En “Ciudad de Dios”, se han establecido los pasos o niveles de ascenso ya
referidos para la formacion evangélica de los creyentes que participan en su centro,
de acuerdo a la asimilacién de la doctrina de la Biblia, segun la lectura de la Igiesia
Pentecostal, principalmente mediante la superacion de pruebas de una vida
ascética y cambio de actitud. Donde la modalidad de ejecucion de las actividades
estd pautada por la cooperacién y obediencia, que permiten la sostenibilidad
autogestionaria de la organizacion. Los creyentes alcanzan algunos objetivos como
colectivo; los mismos, dificilmente, podrian ser conseguidos de manera individual

o aislada.

La estructura organizacional descrita se articula uno con el otro y estan clasificados
de esta forma para diferenciar el avance de cada uno de ellos en este proceso de

nueva vida que estan siguiendo.

c. Ministerios

Son cinco los ministerios que se practican en “Ciudad de Dios”: apdstol, es el
mensajero de la palabra de Dios; profeta, el seguidor y el que anuncia la palabra de
Dios; evangelista, quien predica en las calles; maestro, quien ensefia entender la

palabra de Dios; pastor, quien guia a los hijos de Dios'%.

Santos, lider de “Ciudad De Dios”, refiere que esta forma de organizaciéon social
altamente jerarquizada en esta congregaciéon particular busca un crecimiento
personal y/o espiritual, donde la persona “es cambiada”. “El enfoque es mostrar el
desarrollo de una conciencia de cambio y entendimiento sobre el propoésito del
creador”. Todo este proceso asevera que cuenta con un sistema de comunicacion
terrenal y/o espiritual, el cual habilita una convivencia armoniosa, con justicia divina;
asi, “Ciudad de Dios” pasa a ser el lugar donde se practica el “comunitarismo” con

Dios. Santos dice:

La persona tiene que ser cambiada; pero, hasta ahorita, no tenemos todavia
personas totalmente cambiadas, siempre todavia estan en la lucha. Porque, para
llegar a un confinamiento, tiene que ser manso, mas humano, sencillo, humilde,
tiene que ser amoroso, tiene que ser responsable.

Hay cinco ministerios, el Maestro, Pastor, Evangelista, Profeta, Apéstol. Son cosas
gue Dios da. A mi, Dios me usa como Pastor; me usa como Maestro o, a veces,

99 Pastor. Hualla. 2008.
100 Santos. Lider de “Ciudad de Dios”. 2007.
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me usa como Evangelista o a veces como Profeta. Cuando Dios me usa como
Profeta, es duro la palabra; es capaz como martillarlo, es duro la palabra; ahi yo
me doy cuenta en el momento que quiero explicarlo, viene con furiosidad la
palabra; a veces, yo me avergiienzo y digo: “;Por qué me haces asi, sefior?”.
Pero, a veces, como Maestro, tengo que estar conversando con bastante voluntad,
sonriendo, no hay exhortaciéon. Y como Evangelista es fuerte también, haces ver
su realidad al pueblo, haciendo conocer la necesidad de su arrepentimiento.

Veamos el testimonio de Rosario'' sobre su proceso de transito (de admisién a

escuadrén) en los niveles de integracién en su iglesia:

Desde el momento que te entregas a Dios, tienes que descubrir en cual de los
ministerios Dios te va a preparar. Una vez que pasas “Admision” eres parte del
“Escuadron”, y si no pasas “Admision” eres iglesia. Cuando te integras a un
“Escuadrén” ya puedes lograr diferentes dones, puedes llegar a tener el don de
sanidad, el don de “profecia’. Por ejemplo, el hermano Santos, él tiene don de
discernimiento; si tu suefias algo y le cuentas a él, él discierne qué es lo que te
quiere decir el sefior. También, tiene don de sanidad; y es doctor en la palabra de
Dios, él tiene doctorado, es el unico mayor que ha llegado y ha venciendo toda
prueba. Incluso su nombre, ahora se llama doctor “Olivo Guindo”; el sefior le ha
nombrado con ese nombre, ni él sabia. Ahora, en la fiesta de “Ciudad de Dios”, les
van a dar nombres espirituales a los que todavia no lo tienen. El 8 de abril va a ver
una campaha grande en “Ciudad de Dios”, y el 6 0 5 de julio se celebra la fiesta de
titulacion.

Joselo es un joven cargado de suefios que habia llegado a “Ciudad de Dios” en
busca de un sentido de la vida y de una familia que nunca tuvo y que ahora recién

tiene. A continuacion, su testimonio:

Estoy 3 afios en el “Escuadron” de “Ciudad de Dios”; luego de cumplir los cien
dias de “Admision”, estaba visitando a las iglesias y, en las iglesias, habia mucha
necesidad de ayuda, también ayudé materialmente a los hermanos en sus
hogares. Ayudé a algunas hermanas hacer lefa, trabajando en la chacra. Asi,
cuando estabamos caminando, habia enfermos; enconiramos personas que
decidian entregarse. Y ahora, Ultimamente, estamos caminando en el grupo de la
banda de musicos.

En el “Escuadron”, puedes estar un afo, estar dos afios 0 mas, yo pienso estar
hasta que Dios me diga en revelacion, o puede ser a través de un pastor que me
diga que es tiempo para que yo pueda ir a pastorear, caminar llevando la palabra
de Dios. Eso puede decirme. Tienes que pasar pruebas, estas vienen conforme a
lo que estas avanzando. Las pruebas vienen a través de tu familia, a través de una
persona, que pueden criticarte, que pueden murmura sobre ti. A mi me pasé eso
cuando me entregué a Dios. No eran mis familiares, sino que otros de oftra
congregacion me criticaron cuando vine a este lugar. Cuando cumpli los cien dias,

sali de aqui y regresé a mi pueblo; alla, los hermanos me tomaron por un anticristo.

El pastor de Hualla'®? da su version sobre los niveles de organizacion y jerarquias

en “Ciudad de Dios” en los siguientes términos:

Bueno, eso es de acuerdo a la obediencia de Dios (las jerarquias), uno se gradia.
Dios graduia y no el hombre, dependiendo de tu corazén, como te acercas a Dios y

101 Entrevista. Hualla. 2008.
102 Entrevista. 2008.
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Dios mismo te da un encargo. Por ejemplo, nosotros, como pastores, no hemos
decidido ser pastores, sino €l mismo nos ha puesto; entonces, solamente
hacemos el cumplimiento, el seguimiento de lo encomendado.

Es como una vocacién, o sea Dios mismo nos conoce a cada uno de nosotros.
Por ejemplo, en la educacién, hay profesores que hacen llegar sus conocimientos;
hay otros que reniegan cuando no se dejan entender; entonces, ese no es para ser
profesor, debe ser para otras cosas; entonces, ahi esta el trato de acuerdo al trato.

Después del “Escuadrén”, vienen los ministerios. Es un avance. Bueno, esos ya
son grados de espiritus, tienes que luchar contra tu espiritu. Bueno, la lucha
primeramente contra tu carne. Tienes que renunciar lo que ven tus ojos, el odio, el
rencor, tus pensamientos malos; como fornicaciéon, adulterio, eso tienes que
vencer en nombre del sefior. Por ejemplo, dices: “Ya no voy a tener resentimiento”;
entonces, asi vamos ganando los ministerios y vamos avanzando.

4.2.3 “Remoralizando” la vida: normas de convivencia y cambio de actitudes

Los creyentes de “Ciudad de Dios” consideran que la sociedad atraviesa una
profunda crisis de valores, que la corrupcion los envuelve en su entorno social y es
causa de muchos males; por lo tanto, es preciso elaborar una “remoralizacién de la
vida®, y “Ciudad de Dios” es la alternativa. Porque alla si se puede experimentar un
encuentro entre Dios y el hombre; es decir, aseguran vivir en “armonia con Dios y
su entorno™1%3,

En una pizarra colocada en una pared del comedor de “Ciudad de Dios”, que
también es salén de clases, rodeada de multiples papeles con cita biblicas
pegadas que dicen: “El que practica el pecado es el diablo, porque el diablo peca
desde el principio. Para esto aparecié el hijo de Dios, para deshacer las obras del
diablo”, “Dios no nos ha dado espiritu de cobardia, sino de poder, de amor y de
dominio propio”, “Esforzacos todos vosotros los que esperais en Jehova, y tome
aliento vuestro corazén®, “Debemos cumplir el tiempo de Dios'%4. Mas las siete
reglas basicas: sumisién, amor, mansedumbre, responsabilidad, obediencia y fe”.
Elias'%, de aproximadamente 26 afios de edad, nos invité a quedarnos a escuchar
las clases aquella tarde en el ambiente del comedor de “Ciudad de Dios”. El era el
encargado de desarrollar la clase dirigida al grupo del “escuadréon”; empezaba a las
2:00 de la tarde y terminaba una hora después; asistieron un total de 28 personas.
Nos dio la bienvenida y oré antes de comenzar, se par6 en medio del comedor y
levanté la voz: “jA su nombre!” Y respondian en coro: “jGloria a Dios, gloria a Dios,

gloria a Dios!”. Y prosigui6é: “Amén, hermanos. Ahora, vamos a ver cuales son los

03 | g armonia de Dios exige: “Participar todos iguales, comemos todos, trabajamos todos, unos
trabajan para todos y todos trabajan para unos. Justamente, eso Dios ha dado que todos tenemos que
trabajar, ya sea intelectualmente o fisicamente”. Pablo. 2007.

104 Carmen sefialaba que: “El tiempo de Dios es cumplir todo en la hora indicado y no pasarse en la
hora o el tiempo”.
105 Tiquihua. 2009.
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pasos para la salvacion”. Refiriéndose a las normas de conducta, todos sacaron sus

cuadernos y empezaron a tomar nota en los términos siguientes:

1.

Obediencia. Buscar en “Deuteronomio”, capitulo 28, versiculo 1. La obediencia
es como estar en la mano del alfarero. El final de la obediencia es, si oyeras la
voz de Jehova, seras exaltado por Dios, seras cabeza de las naciones y seras
bendecido; la consecuencia de la desobediencia es fatal. Dice, la obediencia es
lo que no nos gusta hacer. El sefior nos obliga vestirnos como debe ser, pero a
veces no nos gusta, aun las vestimentas tienen que ser de manera agradable a
Dios. La obediencia incluso estd en la misién, uno no debe ver las cosas
materiales, sino en Dios; obedecer, porque no eres cola, sino cabeza. A este
lugar llamado “Cuartel de Jesucristo”, se viene de diferentes iglesias para

prepararse.

Unidad. “Juan”, capitulo 15, versiculo 7; también Juan capitulo 10 y versiculo
30. Se tiene que permanecer en obediencia. Consiste en una comunion: una
sola mente, doctrina, fe, un solo parecer y una sola accién. La unidad quiere
decir conectados con Dios. Ahora que estamos en “Cuartel de Dios”, tenemos
que ser una sola mente. Cuando el responsable dice que tenemos que hacer
esto, eso debemos hacer. También, debemos ser una sola doctrina y una sola
accion. En este lugar, estamos unidos en una sola mente, compartimos porque

por nuestras venas corre la sangre de Ciristo.

Permanecer. “Hechos”, capitulo 2, versiculo 42. El cristiano que no permanece
nunca llegara, no obtendra el fruto de Espiritu Santo; es como un agricultor,
siembra una semilla, no riega, no cultiva, no cuida y nunca llegara a obtener el

fruto para la cosecha.

Los tres pasos para la salvaciéon son importantes para ser victoriosos en Cristo

Jesus:

Permanecer en un lugar fijo, el que permanece hasta el fin sera salvo; cuando
vienen pruebas, lucha, no te corras. Amados hermanos, este lugar es preparatoria
para luego ser refinado. Porque el sefior va a levantar a esta obra; con Cristo
venceremos, amados hermanos. También, permanecer en la fe porque el sefior
nos da promesas. Los cobardes son también los que no permanecen en el reino
de los cielos, los que no resisten, los que se alejan. El sefior nos da el Espiritu de
valentia. El espiritu mora en nosotros, es el que lucha con nosotros, si nosotros
cumplimos estos pasos podemos ser victoriosos en el sefior.

Uno de los alumnos pregunté: “; Qué es accionar?”. De inmediato, Elias explica en

idioma quechua: “Es rurayman churana” [poner en practica]’. “Santiago” 1 al 22

82



explica ser hacedores no solo oidores, Dios nos da las pruebas para crecer. Por
ejemplo, la esposa del hermano quiso irse. Y él dijo: “Sin esposa o con esposa, sigo
adelante”. Eso es una prueba y él se quedé. Preparados espiritualmente, vamos a
salir frente, a la batalla [...]. Terminé la hora, concluy6 la clase del dia, Elias ofrece
una oracion de cierre y concluye: “Bueno, amados hermanos, ¢;qué dice el pueblo

de Dios?”. Responden en coro: “Amen”. La reunién ha terminado.

Entre las normas referidas, observamos que la obediencia se perfila como uno de
los requisitos o pilares fundamentales en “Ciudad de Dios”. Ensefian que dicho acto
tiene que estar acompainado de humildad'®, para lo cual tienen que ejercer la

obediencia con respeto a sus pastores y hermanos.
Rosario'” nos explicé con ejemplos como entienden, los hermanos la obediencia:

imaginate, ¢tu crees que mi esposo estd andando porque él quiere? No, sino por
temor a {a mano de Dios esta andando. Sino, jqué nos abandonaria a nosotros!
Ac4é tiene sus hijitos, todo, y esta caminando dejando chacra y todo. Eso tu crees
que andaria asi por su propia voluntad, no. Pero, por la mano de Dios, si. El
obedece no mas, él sefior es lo que hace. A través de la profecia dice: “Ya
mafiana ti vete a “"Ciudad de Dios”, y tiene que ir no mas. Si pasado le dice que
tiene que ir a Lima, tiene que ir no mas. Eso le dicen en el momento de oracion,
ahi se le dice por profecia. Ellos no saben ni a donde le va a llevar, ni en dénde
van a dormir, ni qué es lo que van a comer, no se sabe a dénde va a avanzar
tampoco. Entonces, él mismo dice: “Yo obedeceré al sefior, no sé a déonde me
llevara, o qué hard, o me hara regresar. No sé, pero no me puedo quedar porque
me llega la mano de Dios y es mas triste”. Pero algunos hermanos que han
obedecido la voz de Dios, ahora triste estan. Entonces, por ese temor él tiene que
caminar no mas, predicar la Palabra de Dios, porque si amas a tu préjimo no
quisieras que tu préjimo vaya al Infierno, tiene que tener ese amor a tu préjimo;
aunque te pegue, tienes que predicar la palabra de Dios.

Las normas de conductas referidas rigen la vida de los creyentes, incluyendo las
relaciones de pareja; puesto que se realizan los “matrimonios espirituales”, es decir
matrimonio entre creyentes. Llaman a su pareja evangélica “mi idéneo” (a diferencia
de la “pareja carnal’, que viene a ser un no creyente), que se realiza como un acto
de obediencia en el parametro del “cambio de vida”. Veamos el ejemplo del joven
Gilberto'®, de 24 afios de edad, que tiene su esposa a quien conocié en “Ciudad

de Dios” y se cas6 por obediencia:

Me casé aqui, en la fiesta de junio de este afio. Yo aun no habia pedido al sefior
que me dé una esposa, creo que no me sentia preparado; pero esas
“revelaciones” vienen normalmente del pastor Santos. El afio pasado, me habia
comentado que Dios le habia revelado que me casaré y pregunté: ‘4 Con quién?’
No lo conocia, quién sera, pensaba. Queria que me confirme a mi. No pensaba

106 Saturnino explica: “No puedo llenarme de orgullo. De qué me vale llenarme de orgullo si en la
palabra dice: ‘Al que se enaltece Dios le va humillar, y al que se humilla Dios le va ensalzar”.

197 Hualla. 2008.
108 Tiquihua. 2008.
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casarme en junio. Pero mi esposa me cuenta que a ella muy clarito me habia
aparecido yo en su “revelacion”. Ese dia de |a fiesta estuve trasladando viveres de
Tiquihua. En la mafana, el pastor Santos viene y me dice: “;Vas a cbedecer la
voluntad del Sefior o no?”. “Si”, respondi. Y me dice: “Te vas a casar con tal
persona, es la voluntad del Sefior, yo ya he cumplido hasta aqui’. “Gracias”, le
dije, porgque él estuvo rezando dia y noche para guardar ese secreto.

El pastor Santos, antes de que nos casemos, nos explica sobre cémo debemos
vivir, como comportarnos, como tratar al varén, a la mujer. Entonces, en la
mafana, me llamaron a mi cuarto, y ya sali cambiado de ropa. Y cuando me di
cuenta, ella también estaba bien cambiadita. Y en plena fiesta nos casaron bajo la
voluntad del sefior, con la mujer que Dios me habia escogido. Y soy feliz.

Por su parte, Pablo (2007) comenta con detenimiento sobre las normas de

convivencia y la organizacién de “Ciudad de Dios”:

La cobertura de oracion son las 24 horas, dia y noche, no hay descanso. Hay
tiempo para lavarse, hay tiempo para trabajar, hay tiempo para recrearse y hay
tiempo para estar en comunion con Cristo. No hay descanso alla en las horas que
quieren, pero todos merecen un descanso, todos comen, se lavan en comun.
Mientras los obreros estan en el campo, estan en la costa, en la selva, en la
sierra, estan esparcidos cada uno con su trabajo.

Los obreros se quedan en “Ciudad de Dios” de cien a ciento veinte dias, depende
del llamamiento. No tienen tiempo fijo para permanencia [...]. Lo que nosotros
queremos es regresar a la vida de la iglesia primitiva, eso es la mira. La iglesia
primitiva vivia en comun, en armonia, habia esa comprension, esa misericordia de
Dios; por eso se han superado en esos tiempos la iglesia apostdlica. Vivia en
comunién, nadie era el mejor dentro de la iglesia primitiva, habia igualdad,
compartir entre todos. Nosotros, igual, vivimos asi; comemos de olla comdn, esa
es la meta de nosotros, mantener en unidad. Si encontramos un pancito, todos
comparten, ya no sera por pedacitos; sino, ponemos a la sopa o al segundo un
solo pan. Todos participan, aunque sea en la minima cantidad. Si vas alla y tienes
un regalo tienes que entregar al almacén, de ahi lo distribuye, no hay diferencias.

Todos los que entran alla cumplen las reglas, porque es un cuartel de preparacion,
cuartel de oracion. Por eso se dice: “Cuartel General de Jesucristo”, ahi lo dice en
un letrero tremendo. Es un centro de preparacion, pero sin violencia, no hay
castigos en ese campo. Necesariamente los fieles en Cristo tienen que acatar, pero
sin violencia como le digo, se tiene que sujetarse a la regla, al mayor, al comando.

Tipos de sanciones
1) 3-7 dias, ayuno victoria.
2) 3-7 dias, no tocara agua.

3) Los siervos y siervas, por indisciplina, bajaran al grado de admision.

Estos son los tipos de sanciones administradas, por los pastores de “Ciudad de

Dios”, segun la falta cometida y de acuerdo a la evaluacion de cada caso.

Los ayunos

Exaltan, como una actitud de cambio, de parte de quien los realizan, por su caracter

transformador; porque permiten la purificacion del cuerpo y del espiritu. Mediante
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ellos se limpia todo lo negativo del cuerpo y la mente; por consiguiente, permite
mantenerse “limpios de corazén”. Santos (2007) nos refiere: “Antes, ayunabamos
frecuentemente para lograr correcciones, para sanidades, ahora ya no tanto.
Porque realizamos mas oraciones. En mi caso, casi 22 afos, Dios me ha obligado a

ayunar y a orar hasta que esta mision se formalice”.

Los ayunos en “Ciudad de Dios” estan clasificados en ayuno parcial, ayuno Victoria
y ayuno Jonas, que se practican segun los requerimientos que va hacer el creyente
a Dios. Sobre las caracteristicas nos comentan Blanca'®, ayuno parcial y ayuno

Victoria y Alcides''° sobre ayuno Jonas.
Ayuno parcial

En el ayuno Parcial, no comes hasta la tarde, privandote todo el medio dia sin
almorzar. En este ayuno, pides consejos para tus problemas, como si estuvieras
preguntando a alguien diciendo: “;Qué me aconsejas?” En eso te responde,
porque con Dios estamos siempre, él no se aleja de nosotros, del sefior no te
puedes escapar

Ayuno Victoria

En el ayuno Victoria no comes ni de dia ni de noche durante tres dias. Eso es para
preguntar sobre cualquier problema que tienes, sobre tu esposo, sobre tu mama,
sobre cualquier cosa preguntas, y dices: “;Es verdad, sefior, ahora pues
avisame?” Entonces, preguntando, oras de dia y de noche; con pura oracion
preguntas. En eso, te responde con voces, escuchas las voces, a veces te puede
decir a través de otra persona, o en tus suefios.

Ayuno Jonas

El ayuno Jonas es fuerte. Es como de Jonas [personaje biblico], es como un
castigo, una correccion. Porque Jonas lo pasd mal en el vientre del pez. Jonas era
un desobediente, estaba en el mar escapandose de Dios, queria irse a otra
nacion, porque pensaba que Dios estaba solamente en su pueblo. Y Dios causé
una marea ahi, levanté los vientos y la gente decia: “Claman a sus dioses, qué
estaba fallando? porque nos pasa esto de la nada’. Y Jonas dice: “Yo soy culpable
porque he desobedecido a Dios”, y lo avientan al mar. Justo cuando lo avienta al
mar lo espera una ballena. Y Jonas estaba en el vientre de la ballena, por tres dias
y por tres noches, sin ver la luz, en la oscuridad y el acido del estbmago del pez.
Después de tres dias, el pez fue al borde de la playa y lo vomité ahi. Ahi recién
obedecié a Dios, fue a su pueblo y les dijo que se arrepientan, porque Dios iba a
mandar un juicio a ese pueblo, porque estaban en pecado. Eso es la historia de
Jonas. Por eso el ayuno Jonas no es para cualquiera, es fuerte.

Conozco a un joven gue hizo ayuno 20 dias, y eso parece increible. jImaginate un
hombre 20 dias sin comer! Eran tres personas que empezaron, uno renuncié a los
10 dias, el otro llegd a los 15 dias, y el otro llegd a los 20 dias, todo flaquito, pero
llegd. Ese joven solamente tomaba agua, nada mas, agua hervida; le dicen agua
flana, sin nada. Si tomas con dulce ya rompiste con el ayuno (...). Yo le decia:
“¢,Como te sientes, hermano?” “Normal hermano”. Y yo le decia: “Sigue, hermano,
t0 puedes, ti puedes lograr, vas hacer un vencedor, vas a pisar al diablo”. Y asi, a
los 20 dias llego. Después de los 20 dias, solo le preparan su caldo, hasta siete

109 Tiquihua. 2007.
110 Tiquihua. 2008.
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dias caldito de cuye o de gallina no mas, asi le preparan especialmente para él. Y
después que cumple los siete dias ya come algo mas sélido, de ahi ya normal.

Asimismo, el testimonio de Joselo se refiere sobre los ayunos, como un acto de

voluntad personal intensa:

Uno mismo tiene que sentir el deseo de ayunar. Si no hay ese sentir en su
corazén, no puedes ayunar también. Y eso es la gran sefal que tienen que tener.
Si lo realizas en tu cuarto o en la Cueva, depende de uno, algunos van a la cueva,
algunos en su cuarto no mas.

Es una forma de madurar en tu espiritu. Por ejemplo, cuando vienen las pruebas,
puedes resistirlo, puedes estar bien. Eso es para mi fortalecimiento de mi vida
espiritual. El tiene momentos diferentes, un dia puede venirte fuerte, donde te
puede darte hambre, como si no hubieras comido 3 a 4 dias. Pero también hay
ayunos de 10 dias, que lo pasas solo como sin un dia no hubieras comido. El
ayuno viene conforme a la carga. Por ejemplo, puedes ayunar para que te dé un
ministerio. Por ejemplo, en mi caso, puedo ayunar para ser un evangelista.

La remoralizacién de la vida en “Ciudad de Dios”, luego de la experiencia personal
con Dios, estd caracterizada por una disciplina ascética, dirigida por los pastores.
Nos recuerda la primera etapa fundacional del protestantismo, que es comentada

por Max Weber, en los siguientes términos:

[...] El tercer principio inevitablemente exigido por el interés del mantenimiento de
la pureza de la comunidad es precisamente la disciplina extraordinariamente
severa, impuesta mediante el autogobierno de la comunidad. En la practica, la
disciplina de las sectas ascéticas fue mucho mas rigurosa que la de cualquier
Iglesia [...]. El mantenimiento de esta disciplina recaia sobre los laicos” (2003:
378-379).

4.2.4 Legitimidad y liderazgo: control de conductas y cotidianidad

Se basa en el reconocimiento de la comunidad de creyentes de “Ciudad de Dios”
sobre los dones y cualidades de sus pastores, que tiene su més alta expresién en el
pastor Santos, quien posee las cualidades “otorgadas por Dios”; pero consolidados

por él para hacer cumplir las normas preestablecidas y pautadas por la ley divina.

Esta legitimidad se basa en la aprobacion de los demas miembros de “Ciudad de
Dios”, ya que en él recae la capacidad de un poder para obtener el consenso entre
los miembros, sin necesidad de recurrir a la amenaza. La totalidad de los
“hermanos” acata la autoridad vigente que él impone como el “mensajero de Dios”,
y es respetado como tal por el respaldo que se le otorga. En tanto, su liderazgo se
enriquece con la practica de la direccion de “Ciudad de Dios” y la Mision
Internacional Los Embajadores de Cristo, a quienes guia y controla con una

influencia personal, con una planeacioén y procedimiento de organizacion, con la
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que lleva adelante a esta misién. Transcribimos lo manifestado por Alcides sobre su
experiencia solidaria en “Ciudad de Dios”:

No olvido las experiencias que tuve. Como es que trabajan alta [‘Ciudad de Dios”],
esa unidad. {Nunca habia visto una verdadera unidad! Comer juntos, hay respeto,
compartir. Si tienes algo uno lo comparten con otros. Y luchan por un ideal de
llevar mas gente a su causa, a tratar de cambiar el mundo, a tratar de hacerles ver
que no todo es ambicion, que no todo es dinero, que no todo es el estudio, que
hay algo mas importante que eso, las ensefianzas y el amor de Dios.

El pastor Santos, “Varén de Dios”, es considerado como jefe de la “nueva familia
evangélica”. Es consejero de la cotidianidad de los creyentes, orienta la perspectiva
de vida, incluso llega a influir en las decisiones para elegir pareja. En suma, él es
padre y los otros pasan a ser los hijos; por consiguiente, la esposa pasa a ocupar

“estatus de madre del colectivo”, aunque su presencia en el lugar es esporadica.

Santos vigila la tranquilidad de la convivencia diaria, que va desde el soporte

espiritual hasta lo material. Veamos qué comenta Aurelia (2008) al respecto:

Incluso con los (tiles [utiles escolares] nos ayuda. Mi hija, Dora, que esta en
‘Ciudad de Dios’, ella de alla nos trae cuadernos, lapiz, lapicero, vinifan. Todo eso
lleg6 a nuestro nombre. Este afio no hemos comprado cuaderno ni cuadriculado ni
rayado para mis hijos menores que viven conmigo [en Hualla]”".

Por otro lado, Paulino refiere su sentir frente al pastor de “Ciudad de Dios™''":

El pastor, para mi, es como mi padre; porque incluso no podemos confiar algunas
cosas a nuestro papa o mama, primero confiamos en nuestro pastor. El pastor le
hace entender a mis padres sobre algin caso, es como si el pastor fuera nuestro
abogado; porque mi papa o mi mama me puede dar un palazo, pero mi pastor no,
él no me va dar palazo, él me va a dar sus palabra, bonito no mas; a veces, el
pastor llora por mi, a veces sufrira por mi, pero los padres a veces no son asi.

Continuemos con Abel (2008)'?, que da su apreciacion sobre el pastor Santos:

Ningan profesor de este pueblo, ni un padre de una iglesia catdlica tiene esas
sabias ensefianzas como él [Santos]. Tal vez una pareja de hermanos se
pelearon, él va y los pacifica, los hace llorar, no con su historia, no con su palabra,
sino con la palabra del sefior. Por ejemplo, mi esposa se alteraba cuando ibamos
a recibir el pastorado, decia que éramos mocosos. ;Qué nos diran la gente? Hay
otros hermanos, hace quince afios convertidos en la iglesia. Yo le decia: “Pero
Dios sabe por qué nos pone hija”, igual no quiso. Vino el hermano Santos y le dijo:
“Estas son cosas de Dios”. Y le dije: “Papa, yo voy a recibir el pastorado por
obediencia, pero tu conversa con mi idonea, porque ella es la que no quiere”.
Conversé, y después de un rato mi esposa me dijo: “Si es de Dios hay que
recibirlo”. ¢ Pero como, si conmigo no queria? Entonces, son casos asi. Es que él,
cuando te habla, veo una fuerza espiritual, algo que te hace sentir que tiene la
presencia del Espiritu Santo, al menos yo siento eso.

111 Huamanga. 2009.
112 Tiquihua. 2008.
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Los lideres de “Ciudad de Dios”, primordialmente Santos''®, son los indicados para
dar interpretacién correcta a los suefios, ¢qué significan y como actuar frente a
ellos? El los escudrifia y revela. Es decir, da una informacién significativa y orienta
las acciones cotidianas, declarando que los vienen a ser mensajes divinos
[revelaciones] mediante el cual Dios pretende comunicarse con los hombres, sus
hijos, que teniendo el conocimiento correcto de la interpretacion de los suefios

pueden orientar su destino a mejores circunstancias.

Referimos las palabras del propio pastor Santos explicando el por qué los miembros

mantienen su cohesidn, su vida comunitaria, el liderazgo suyo y que otros pastores

tienen legitimidad:
Aca no hay como otros, dicen explotados y explotadores, garantizar la alimentacién
aqui me preocupa. Muchas veces me voy con el camién a traer comida y
comemos todos. Tampoco yo no puedo separarme diciendo: “Bueno, yo he traido
esto y tengo que separarme”. Sino yo les entregé a ellos para que administren,
bueno asi me siento mejor, me siento contento. Aunque, de repente, habra como
en la misién de Jesus un Judas, puede que haya también, pero no creo que vaya
mas alla. Porque siempre, en la politica, hay esas cosas, y también puede haber
en cosas santas, como dicen. “Donde hay trigo hay cizafia, y donde hay oveja hay
cabra”, eso dice en la palabra de Dios. Entonces, no creo que todo sea perfecto,
seria una gloria, siempre hay rasguios. Pero a la diferencia de las diferentes
denominaciones, yo veo que hay mas sanidad, mas tranquilidad, nosotros todos
compartimos. De Dios es esta obra, Dios que supla, que Dios haga lo que quiera.

Bueno, hasta aca no he tenido pleitos, nadie me ha llevado a la justicia, ni al juez,
ni nada, no tenemos nada de eso y espero que todo sea asi

Los testimonios referidos dan cuenta del control de la cotidianidad en “Ciudad de
Dios” a cargo de los pastores; empero, para los hermanos que la habitan, es el
lugar “casi perfecto”, que ofrece sentido a sus vidas, una familia alterna y destino
promisorio garantizado por la fe a la que se han convertido. Acoge e inserta un
sistema de vida ordenado en todos sus detalles cotidianos, a jovenes sin
horizontes, faltos de apoyo moral y econémico; muchos de ellos cargados de culpas
y problemas de salud mental y cambian radicalmente sus vidas, encontrando
seguridad, paz, afecto, solidaridad e incluso posibilidades de ascenso en la

jerarquia de la iglesia.

Tipos de liderazgo evangélico y el caso “Ciudad de Dios”

13 Preguntamos a Rosario: “¢Dicen quién discierne los suefios? ;Es el Pastor Santos, cierto? “Si, es
el Unico, quizas otros te discierne suefios mas o menos, pero a profundidad tampoco te discierne. El
es el indicado para la interpretacion de los suefios”. Asevero.
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Segun el clasico estudioso de las iglesias evangélicas Max Weber''%, pueden

distinguirse tres tipos de liderazgo o lo que él llama jefatura:

1) El "jefe Carismatico", considerado infalible y que se rodea de un misterio

distanciador.
2) El"jefe Tradicional", a la vez autoritario y protector.

3) El jefe democratico" o de caracter racional, legal, cuya autoridad se establece

sobre bases consultivas y racionales.

En la experiencia de la Iglesia Misién Internacional Los Embajadores de Cristo, el
tipo predominante de Liderazgo es el carismatico y el tipo tradicional. Lo que
destaca es el ideal teocratico. El lider pentecostal de tipo carismatico goza de una
emergencia espontanea en el seno del grupo y ejerce su liderazgo sin haber
cumplido mayor requisito que el haber sido “llamado por el Espiritu Santo” para
servir al sefior. Basta con un habil ‘manejo’ de la Sagrada Escritura y un testimonio
de persona consagrada para ser aceptado o reconocido como “ministro’. El lider
Santos, de “Ciudad de Dios”, encaja en este tipo de liderazgo pentecostal. Lo que
cuenta no es la preparacién académica, sino la experiencia, criterio fundamental en

la pastoral pentecostal.

El lider carismatico que realiza un ministerio apostélico, ser fundador de una
comunidad pentecostal, declarara a sus discipulos haber recibido su autoridad del
mismo Dios. Este es un poder que se impone mediante la fuerza del espiritu; los
creyentes que buscan consagrarse lo aceptaran de muy buena gana, pues goza del

privilegio de la uncién divina.

El lider tradicional, en cambio, pudiendo hacer referencia a la misma investidura
espiritual, recibe su autoridad para gobernar de parte de la denominacion que lo
eligio y consagré. Puesto que, en este caso, es el grupo quien le confiere autoridad,
la administracién del poder en Ultima instancia estard en manos de la asamblea.
Los lideres que siguen en jerarquia a Santos, en “Ciudad de Dios”, incluidos los
comandos, se ubican en este tipo de liderazgo; en tanto que sus cargos se
someten, periédicamente a la asamblea de creyentes. Se puede decir que tanto en
uno como en el otro caso, siempre es el grupo quien confiere autoridad. La

diferencia radica en los mecanismos de apelacion y legitimacion.

En cuanto a las tipologias de profecias, los pentecostales, conforme sefiala el

tedlogo Ignacio Mena'’®, distinguen cuatro niveles en los carismas: a) Profecia

114 Citado por Mena. 2003.
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simple, recibida ocasionalmente por cualquier creyente en sus oraciones o trances;
b) Don profético, como carisma propiamente recibido y permanente que intensifica
las experiencias proféticas; c) Ministerio profético, como cargo y mision; d) Oficio
profético, como un carisma poderoso e intenso que permite a los profetas un flujo
constante de revelaciones. En el primer y segundo nivel, el contenido de los
mensajes proféticos suele ser animar, cohesionar, confortar y ofrecer esperanzas a
las congregaciones; los otros dos niveles permiten ofrecer correcciones, consejos,

directrices, mandatos, avisos o castigos

En “Ciudad de Dios”, no se da este tipo de jerarquizacion taxativa de las tipos de
profecias, sino una clasificacion genérica entre profecias simples (que recibe
cualquier creyente) y las profecias relevantes, que comprometen a la congregacion

o contextos mayores reveladas a los pastores o profetas que gozan de ese carisma.

Los pastores, que interpretan las revelaciones, suefios, voces, profecias en
“Ciudad de Dios”, precisamente por estos dones (carismas), refuerzan el
reconocimiento el grupo, la legitimidad de establecer la direccién, y organizar la vida
del grupo, marchando a diferentes lugares como Querobamba, Canaria, Huancapi,
Chincha, Lima, llevando la buena nueva en la version de la Mision Internacional

Los Embajadores de Cristo.

115 Una aproximacion a la glosalia y a la liberacion de espiritus en los cultos evangélicos gitanos.
Gazeta de Antropologia n.° 19. Granada, Espafia.
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CAPITULO V

CONSTRUYENDO PROYECTOS DE VIDA

Como ya vimos en los capitulos anteriores, uno de los motivos de ingreso a “Ciudad
de Dios” es la busqueda de sentido de la existencia (trascendencia), y de proyectos
de vida; es decir, la expectativa de alternativas de cambio mejora en sus
condiciones de vida concretas, que es también el discurso evangélico pentecostal
de la Iglesia Misionera Los Embajadores de Cristo. Y la educaciéon publica,
percibida antes por la poblacién como una via de progreso, se convirtié en causa de
frustracion por su baja calidad, especialmente en el area rural. Circunstancia frente
a la cual “Ciudad de Dios” ofrece una educacién espiritual, que se caracteriza por la
preparacion para la vida a partir del desarrollo de una conducta ética, disciplina,
capacidades de liderazgo e interacciéon social y de emprendimiento, que no
permitan el logro de la seguridad (econdmica, social, reconocimiento) de la familia
dentro de la comunidad evangélica, donde lo individual y lo colectivo estan
-integrados, en el marco de una relacién solidaria que se inscribe en una tradicién
comunal andina, resignificada en un discurso religioso evangélico pentecostal, que

se adecua a los contextos sociales en los que ingresa, como el area rural andina.

5.1 Percepciones sobre la educacion publica

Los testimonios recogidos entre los evangélicos de “Ciudad de Dios” expresan la
realidad de la muy baja calidad educativa en los distritos de la provincia de Fajardo;
extensible, en gran medida, a la realidad de la educacién regional de Ayacucho,
conforme los resultados de multiples diagnésticos, estudios e informacién
estadistica como los censos del INEI (2005, 2007) y las mediciones de logros de
aprendizaje realizados por el Ministerio de Educacién. Veamos algunos indicadores

de la realidad educativa local y regional.

El analfabetismo en la provincia de Fajardo es en total 22.5 %; en el area rural, del
29.7 % (INEI, CPV 2007). Si bien es cierto que se ha avanzado en cuanto a acceso

a la educacion basica regular, los problemas de extraedad de ingreso de los nifios y
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ninas a la escuela no corresponden al grado escolar; mientras que los niveles de

desercién escolar son muy altos, especialmente en la educacién secundaria.

Desercion escolar

Pese a la alta cobertura en matriculas (96 %), los alumnos desertan en diversos
grados de ensefianza; de tal manera, la conclusion escolar en el nivel primario solo
llega al 64.5 % del total de matriculados. En el nivel secundario, es mas alta; los
adolescentes y jévenes ayacuchanos concluyen la educacién secundaria en un 40.
4 %. Pese a la gravedad de los datos referidos, el indicador méas revelador es el
referido a los logros de aprendizaje registrados para el afio 2004''® (Ministerio de

Educacidn), que registra los siguientes resultados para la region.

Desempefio satisfactorio en Loégico Mateméatico: 3.5 % en primaria, y 3.0 % en

quinto de secundaria.

Desempenio satisfactorio en el area de Comunicacién, 4.6 % en primariay 3 % en
quinto de secundaria (Fuente: Escale. MINEDU. 2008).

¢Cuadles son las causas de estos resultados segun los creyentes de Tiquihua

y Hualla?

Los testimonios recogidos explican parte de las causas, cuando sefalan que los
docentes son foraneos en su mayoria, en condicién de contratados y los profesores
del lugar (nombrados) no se preocupan por mejorar su ensefianza, capacitarse, ni
son evaluados por la UGEL. Los padres de familia no acompanan el proceso de
aprendizaje de sus niios, las autoridades del municipio no apoyan a las escuelas,

entre otras causas.

Un factor cultural esencial de la realidad de la provincia de Fajardo y la regién es
que la mayoria de la poblacion tiene como lengua materna el idioma quechua (a
nivel regional el 63.05 %) y, a nivel de la provincia de Fajardo, 77.2 % (INEl CPV
2007). En la regién, la correlacion de docentes capacitados en educacién
intercultural bilingtie (EIB) es de un docente por 200 alumnos''’; significa que la

cobertura docente con formacién bilinglie (quechua-castellano) es absolutamente

118 | os afios 2005 al 2009, el Sindicato de Profesores de Ayacucho, se opuso a las evaluaciones de
logros de aprendizaje argumentando que las evaluaciones eran el camino a la privatizacion de la
educacion.

17 Campania por la nifiez en las elecciones regionales y locales. INEI-UNICEF, 2010.
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insuficiente, y nifios quechuas reciben clases en el idioma castellano, lengua que no

entienden.

En estas comunidades, como en muchas otras, concluir la educacion secundaria
para los jévenes y adolescentes es de por si un logro, por todas las limitaciones
economicas de sus familias. Aquellos que logran concluir la secundaria y deciden
postular a una universidad enfrentan una dura realidad, la educacion que recibieron
en sus instituciones educativas no les sirve de mucho para lograr una admision a un
centro de educacion superior. Aqui, viene la gran desilusidén sobre sus posibilidades

de llegar a ser profesionales en el futuro. Veamos algunos testimonios:

La educacion esta hasta ios suelos porque los profesores de aqui no son
preparados, encima el sistema educativo no es bueno. Por ejemplo, cuando el
gobierno dijo que van evaluar a los profesores, no quieren que se les evalle, ni
siquiera saben prender una computadora. Es triste y lamentable, asi nunca va a
ver un cambio. De repente por eso los alumnos, algunos, ya no aspiran terminar
de estudiar; ademas, aqui es dificil porque no tienen solvencia econémica; termina
y no estan preparados para aspirar a mas (Nerio. 2008).

Maria (2008), conversando sobre la situacién de la educacion publica, sefiala que la
educacién universitaria es una opcion lejana para sus hijas. Pasa a comentar sobre
la calidad de la educacion primaria y secundaria en Hualla, para luego dar
referencias sobre la educacion espiritual que ofrece “Ciudad de Dios”. Afirmando
con conviccién que la segunda opcién es la mejor alternativa, porque compara la
conducta y la actitud de los profesores y estudiantes de las instituciones educativas
oficiales y las de los pastores y jévenes que se capacitan en “Ciudad de Dios”. Los
docentes de los colegios de Tiquihua, Hualla no estan bien preparados, no
concurren regularmente a dictar sus clases, “toman alcohol”. Igual, los alumnos se
comprometen temprano con parejas; en tanto que “Ciudad de Dios” si tiene
maestros que ensefan en base a la Biblia y la experiencia, con disciplina; al mismo
tiempo, brindando amor, solidaridad y apoyo en sus necesidades. Textualmente,

ella refiere lo siguiente:

Las mujeres son muy pocas las que logran ser profesional, mas tienen bebes.
Tanto tiempo estudiar es dificil, y mas si tienen hijos; mas tienen que atender a
sus hijos. En cambio, en los varones no es asi, aunque tenga su mujer, aunque
tengan su hijo, ellos son libres; trabajan, estudian y su esposas se quedan con los
hijos mientras ellos se van a estudiar. Por eso, mis hijas decian: “Para qué voy a
estudiar si no hay ni trabajo; mejor voy a dedicarme a Dios”. Y si yo lo niego, que
se quedé alla [Ciudad de Dios), tal vez viene aqui y cualquier cosa pasa y después
me dira: “Tu me has traido”. Entonces, pienso que mejor sea decision de ellas, no
puedo obligar. Mientras los padres esperando que los hijos estudien para que
sean profesionales, pero muchos profesionales estan andando en la calle porque
no encuentran trabajo. jY tanto que han gastado! Y no hay recompensa. Mas se
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ponen a trabajar en otra cosa y no lo que han estudiado. Eso habran visto ellas
[sus hijas], por eso se han ido.

Por ejemplo, mi hija mayor ha postulado a la universidad y no ha podido. El gasto
es incontable, pasajes, para su comida, para su pensién, para su cuarto, es mucho
gasto. Ella postulé en Huamanga, un afo estuvo en Huamanga, pero nada; dando
vueltas, se cansoé y se fue a Pisco, esta estudiando en SENATI (Servicio Nacional
de Adiestramiento en Trabajo Industrial), dice mas o menos esta. Viendo eso, sus
hermanas se fueron abajo [Ciudad de Dios]. Pero alla abajo es distinto, su vida es
ordenada; en cambio aqui, puede llegar a tener hijo y a mi me maldeciria diciendo:
“Tu me has sacado cuando yo estuve alla abajo” y yo me quedaria callada.

Regina, presidenta de APAFA del colegio de Tiquihua, nos da su versién sobre la
educacion publica en su comunidad; se queja sobre la calidad de los profesores y el
incumplimiento de sus funciones por parte de los funcionarios de la UGEL (Unidad

de Gestién Educativa Local) de su provincia (Fajardo):

Yo pienso que esta bien que tomen examen, de acuerdo a eso que entren los
profesores. Porque los profesores antiguos ya estan cansados, con el mismo tema
afo tras afio. Ahorita, en el colegio, hay ocho profesores; recién a estas alturas
(septiembre) ha venido un profesor de Hualla. Dicen que tiene problemas en el
colegio de Hualla y le han mandado aca. Por mas que no queriamos aceptar, el
director [de la UGEL] nos decia: “Voy a levantar una acta y después no me vengan
a reclamar que necesita un director, que necesitan un personal. Voy a decir que
Tiguihua no necesita, porque no quiere recibir este profesor”. Entonces, qué nos
quedaba, solo aceptar sabiendo que es un mal profesor.

Pasemos a ver la entrevista con Alcides, duefio de una tienda en el Centro Poblado
de Tiquihua, quien empezé por comentar un mensaje publicitario del gobierno por
television: “El Per( avanza”. “Avanza, pero no sé hacia donde, no sé el sentido a

donde avanzamos; porque no hay trabajo, la educacion es pésimo, total estamos”.

En el pueblo, no hay planes de estudio, deberian de poner tecnologia, aprender
algo como esos paises desarrollados, hacer clases de computacidén, porque la
mayoria no sabe manejar la computadora. Si no fuera por el chat, no sabriamos
nada, pero estar en el chat también es invertir plata para saber manejar. Pero si
tuviéramos computadoras en una institucion y ensefarian, al menos ahi sabrian
manejar la computadora, y cuando van a sacar informacion al internet ya no se
dificultan. Porque si no, a veces, tienen verglenza de decir: "Amigo, enséfame
esto”, tienen verglenza.

En nuestro colegio, no hay computadora; el municipio tiene, pero no se preocupa,
no dictan clases ni nada, o no sé cudl sera el problema; hay posibilidades, pero no
ponen empefio, no quieren ilustrar.

Los jovenes se aburren en el colegio, a causa que tal vez no tiene sentido
estudiar; porque lo ven como una pérdida de tiempo, no ven como un futuro, una
esperanza a la educacion. Entonces, mejor no estudio y pienso en ganar plata, tal
vez hacen algun tipo de negocio. Pero el resto no estudian por mala cabeza,
piensan mas en chicas, se malogran y dejan el estudio.

Frente a esta realidad, la evidente baja calidad de la educacion oficial, y la
frustracion de perspectivas que significa para los jovenes, los pastores evangélicos

de “Ciudad de Dios” optan por impulsar su propio proyecto educativo confesional,
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que se presenta como una opcién valida, desde una perspectiva ética con valores

cristianos, conforme pasaremos a ver en el siguiente subcapitulo.

5.2 “Cristo es mi maestro”: educacion espiritual, camino al progreso y

reconocimiento social

La importancia de la educacién espiritual en “Ciudad de Dios” se constituye en un
punto neuralgico, y asumen la construccién de un proyecto educativo dentro de un
colectivo religioso solidario, donde “Cristo es el maestro”; pero no es una educacion
de corte meramente religioso, sino una educacion espiritual que asume el contexto
social, con un lenguaje propio, y un horizonte de comprensiéon guiado por sus
lideres. Donde la ensenanza espiritual les permite superar el sufrimiento, salir
fortalecido de las etapas dolorosas de la vida, sanar las heridas psicolégicas,

emocionales y existenciales.

La educaciéon espiritual que se imparte en “Ciudad de Dios” tiene sus propios
paradigmas y metodologia, aseveran que se pretende no lograr solo la acumulacion
de datos y conocimientos por medio de los libros. Sino erigir su propia perspectiva
y/o desarrollo; mediante una educaciéon alternativa, otorgarles capacidades
necesarias para resolver las complejidades causadas por las tensiones, conflictos,
carencias econémicas y del sistema educativo oficial. Al mismo tiempo, les permita
escalar a los niveles establecidos en “Ciudad de Dios” como: admisién, escuadrén,

titulacion, maestria y doctorado.

La Biblia, en el imaginario de los creyentes de “Ciudad de Dios”, tiene el propdsito
de ser la revelaciéon de Dios, que se expresa en la cotidianidad. En multiples
narraciones, cuentan sobre sus vivencias de intima comunién con su creador, que
se comunica con sus hijos revelandoles su propésito y voluntad a través del Espiritu
Santo. Este evangelio es visto como poder, en base a una decisién de cambiar; es
decir, aceptar el llamado de Dios, que sale al encuentro de uno. Esta “armonia con
Dios” hace que ellos promuevan una vida comunitaria dentro de esta “nueva familia
evangélica”, donde todos participan por igual, comen juntos, trabajan, “uno trabaja
para todos y todos trabajan para uno, ya sea fisica o intelectualmente” (Daniel,
2008).
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Es fundamental distinguir el estado de desolacién previo en el que vivian, para
comprender sus necesidades de sentido, vivencias, oportunidades y afectos que
buscan. “Ciudad de Dios” ayuda a experimentar, sentir y comprender el proceso
integral de la vida, con un lenguaje propicio y con una debida interpretacion

contextualizada. Veamos algunos testimonios:

En “Ciudad de Dios”, nosotros estamos sacrificandonos, luchando arduamente en
el trabajo para sacar el fruto y asi superarnos. En “Ciudad de Dios”, nosotros
tenemos una meta especial, crear un centro educativo privado, porque no hay una
buena educacion en una escuela estatal. Sobre todo nosotros nos mantenemos en
comunismo, ayudarnos entre nosotros, eso es la mira de nosotros. Asi como
Cristo ha sido un verdadero comunista, él repartia de lo que tenia, y no mirarse asi
en necesidad, eso es lo que vemos nosotros, nos ayudamos con lo que dice la
palabra. De parte del gobierno, en mejorar a “Ciudad de Dios”, ni una vez hemos
recibido. Nosotros no mas damos apoyo con lo que tenemos, nosotros mismos
hemos levantado este lugar, ahorita mismo esta cambiando; ya tiene su luz propia
con hidroeléctrica, nosotros mismos también hemos comprado eso (Pablo, 2005).
Carmen refiere que ya no ve como problema que los jévenes dejen el colegio,
porgue la educacién espiritual en “Ciudad de Dios” es mejor: “Si, pero el sefior les
estad ensefiando mejor todavia a ellos. Ellos estan con el deseo de llegar a ser
reconocidos como maestros, como doctores, y también estdn para la salvacién de
sus almas. O sea ellos ganaran de Dios, y lo mas importante es lo que es de Dios”.
Esta busqueda como una opcién personal y/o grupal de reconocimiento, a la que
ellos refieren en sus propias categorias instituidas, sea “maestro”, “doctor”,
“ministro”, corresponde a su necesidad de lograr una “profesién espiritual” que
tenga afirmaciéon en el contexto donde se despliegan; porque, ademés de ser

evangélico, pasa a la categoria de “doctor en palabra”, “el maestro” o “el apéstol”.

Este proceso de construccién colectiva del “nuevo pensamiento y actitud” frente a
la vida, como orientacién principal de su proyecto educativo, ha permitido a los
creyentes que escuchamos construir un bienestar colectivo austero, en base a
expresiones de afecto, comprension, confianza entre ellos. Tienen como paradigma
de desarrollo al siervo Santos, quien es visto como el ser de mayor desarrollo
espiritual, calificado como doctor en la palabra de Dios, una meta ansiada para
muchos que estan en “Ciudad de Dios”. Como dice el tedlogo Sepulveda (2007),
“El encuentro que transforma a alguien en hijo o hija de Dios produce algo
completamente nuevo en la persona, algo que incluye y reordena todos los otros
factores de identidad; asi como también transforma las relaciones con si mismo y
con los otros”, y ese es el objetivo final de la propuesta educativa de “Ciudad de

Dios”.
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Daniel explica los cursos que se ensefian en “Ciudad de Dios”, sefialando

principalmente la teologia, simbologia, entre otros:

Nos ensenan el curso de teologia amplia, filosofia una parte tratan, el
materialismo, el idealismo, la numerologia, simbologia. Reconoce que la teologia
es muy amplia y ellos estudian solo las partes mas importantes, durante los cien
dias del periodo de admisién. Sobre historia, son aproximaciones sobre cémo vino
el hombre a la tierra (Adan y Eva), el proceso histérico marcado por periodos de
tiempo largos (etapas). Por ejemplo, el tiempo de Noé, del tiempo de Abraham, el
tiempo de Jesls es ofro tiempo. Ahora, estamos tiempo de gracia y de
arrepentimiento desde la venida de Jesucristo.

Alcides (2008), explicando la numerologia, dice lo siguiente:

Los numeros tienen su significado. Por ejemplo, si suefias con un nimero siete es
perfeccion, si suefias siete puede ser que te diga: “Perfecciénate”. ;Y donde esta
la teoria de estos niumeros? —pregunté—. Ahi, en la numerologia. Venden libros
sobre eso y ahi hay el significado de varios nimeros. Pero yo me lo aprendi del
siete y del seis, que es la marca del diablo. Cuando suefias eso es algo malo, algo
negativo que te puede pasar, es segln la interpretacion.

Andrés (2008) aln se adentra en su explicacion:

Naranja significa problemas, dice. Y si suefias manzana, perdicién. ¢Y qué suefo
es bueno? - pregunté—. Por ejemplo si suefas carro celeste o carro blanco, eso es
tu ministerio, dice es un ministerio grande. ;Y tU, alguna vez sofaste carro blanco
o celeste? —Indagué-. No, pero avidon blanco si, dice significa que es un ministerio,
pero es algo internacional, creo.

Maria (2008), en Hualla, a todo esto, explica sobre la educacion espiritual impartida
en “Ciudad de Dios”, comparandola con la educacion oficial recibida por sus hijas

en las instituciones educativas de Tiquihua y Hualla, en los siguientes términos:

Mis hijas son Maria y Isabel. Maria de 18 afios, que termind su media y Isabel, de
16, estaba en tercer afio de secundaria; pero se han decidido ir a “Ciudad de
Dios”, donde estan hace un afo. Cuando fueron a la fiesta de Tiquihua [Fiesta
espiritual], tuvieron su “revelacion” [suefio] y han tenido que ir. Yo no sabia,
cuando regresaron me dijeron: “Me voy, tengo mi revelacion, estoy llamada’.
Como ellas se decidieron, yo no dije nada, no puedo obligar a que se queden. Les
dije: “Vayan en sus vacaciones, ya que van a descansar, no les perjudica, mas
bien aprendan alla”. Y cuando terminé las vacaciones y yo les quise traer para
hacerles matricular, ya no quisieron venir, diciéndome: “Mejor aprendo aqui, a lo
que estudiaba en Hualla”. Alla estudian, dan exdmenes, cuando yo voy a visitarles,
me ensefian sus examenes en hojas, de quince para arriba tienen, aila estan
recibiendo cada tarde sus clases.

Mi hija mayor, Maria, se quedé en quinto de secundaria. Las dos se entregaron en
diciembre del afio pasado. Pero estan estudiando alla abajo, mejor que aqui estan.
Su comportamiento lo veo diferente, no es como aqui.

Abel explica detenidamente sobre los avances en el logro de los grados de
ensefianza en “Ciudad de Dios”, donde lo fundamental son los logros en los

cambios de actitud y el desarrollo de competencias. A continuacién, su testimonio:
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En “Ciudad de Dios”, uno se va graduando permanentemente. Por ejemplo, si td te
entregas mafiana a "Ciudad de Dios”’, empiezas en el nivel primario; en ese nivel
primario, t0 vas aprendiendo las cosas faciles, de como arrodillarse, de cdmo orar,
cuantas horas se ayunan; empiezas de quince minutos, de una hora a dos horas,
un ayuno de medio dia, un dia, tres o siete sin comer nada. Asi, vas educandote
de acuerdo al grado que vas subiendo. El nivel secundario es cuando ya estas en
los ayunos de Victoria, que son fuertes. Entonces, en la universidad, empiezas con
un grado superior, y vas graduandote hasta llegar a la titulacion. Muchos diran
como se van a titular, pero si llegas a titularte. Solo Dios sabe cuando llegaré a
titularme. Cuando llegas a la titulacién eres diestro en las cosas de Dios.

Toda calificacion es de acuerdo a la numerologia’'®. Por ejemplo, te dicen: “Sabe
qué, hermano, has tenido la nota de uno” y pensarias que es cero uno; pero no, el
ndmero uno significa la unidad, que has sido un hombre unido, que has tratado de
juntarte, no te ha gustado la division entre amigos. Otro podria ser que te pongan
el nUmero ocho, o las calificaciones pueden ser a mas, sesenta, ciento veinte,
dependiendo de como te hayas comportado durante tu periodo de estudio. Si
sacan notas mayores es que son hermanos que han contribuido y superado en la
sabiduria mas que los demas, y su responsabilidad es mas grande para con los
demas, que vienen atrds. Por ejemplo, alguien me dice: “Hermano Abel, la
hermana tal esta tarde me ha mandado a rodar, lo ha correteado a mi vaca con
machete”. Un cristiano de esa indole siguen pataleando en la primaria, nunca van
a pasar; por eso digo siempre en la iglesia: “Ustedes vienen, oran y se purifican en
estos momentos, pero salen a fuera y siguen siendo unos perros”. Dice la Palabra
de Dios, decirle perro a un hermano no es una ofensa. Dios no quiere la
hermosura de tu cara, no quiere el color de tu cara, lo que quiere es tu corazon y
si ti cambias verdaderamente en tu corazén, te humillas ante Dios, él sabe qué
hacer. Hasta podrias terminar la universidad en menos tiempo.

Esta educacion espiritual experimental se centra, pues, en el cambio de actitud y la
comprension de los problemas basicos de los hermanos (sentido de existencia,
convivencia social, proyectos de vida), asi como de su entorno; donde los motivan
hacia el desarrollo espiritual, trascendiendo la dimensién del conocimiento, en una
experiencia emocional mas profunda para coexistir solidariamente entre ellos.
Como bien comenta Mercedes Giesecke, para otros casos de iglesias evanggélicas,

gue coinciden, en este aspecto, con las experiencias que escuchamos:

Creer, genera una conexién organica entre pensamiento y conducta; porque la
vida religiosa consiste en creer en un orden no visible y nuestra felicidad estriba a
ajustarnos armoniosamente a él. La realidad Gltima, muchas veces, queda
corroborada por medio de las experiencias misticas. El impulso religioso es
existencial y su importancia radica en su propuesta de valor y su juicio espiritual
(2004:264).

5.3 Hacia la conquista de “oportunidades”: el evangelio es “poder”,
paradigmas, suenos y desafios

118 | a numerologia estudia los numeros y su significado. Esta disciplina pretende revelar a través del
significado e influencia de los numeros, el caracter, personalidad y vivencias del ser humano. En:
www.comserpro.com/ numerologia.
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Aqui, la “eficacia retérica de la ideologia” permite unificar el mensaje, abriéndose
paso a la elaboracién de nuevas oportunidades, rescatando valores perdidos y esto

mismo justifica su liderazgo.

Las explicaciones sobre la expansion de las iglesias pentecostales entre los
sectores populares van desde las tesis que senalan las condiciones
socioeconémicas como la causa fundamental, hasta las que sefalan otra causales
de privaciones que van mas alla de lo econémico, y son de otro caracter: morales
emocionales, relacionales y simbdlicos (Mario Fort, 1989:29-30)"1°.

En cuanto a la vision del poder de cambio y conquista de oportunidades segun la
versidn evangélica de la Iglesia Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo”,
Santos nos dice que su iglesia es sélida y organizada, sehalando que hay unidad
en el pensamiento y la practica cotidiana, jerarquia reconocida. Consideramos que
la solidez de esta iglesia tendrd que demostrarse en un periodo mayor de su

vigencia.

Dios esta preparando una misién poderosa. Yo sé que esto no va a quedar solo en
Peru, esto va a quedar muy lejos. Yo, en un poco tiempo, no estaré aca, sino que
estaré en el extranjero. Esto es una ensefianza. Tal vez muchos quieren saber de
esto, muchos se admiran y no es como una iglesia evangélica comun, es algo
especial. En una iglesia evangélica, bueno, hay todavia problemas entre ellos; hay
discusion, pero aqui no. Somos una comunidad soélida y organizada. Bueno, en
esta parte, ustedes mismos lo han visto, yo sé que todos [los hermanos] hablan la
misma cosa (Santos. 2007).

Abel comenta sobre su proceso de ascenso en la jerarquia de la Iglesia Misién

Internacional “Los Embajadores de Cristo™:

A mi, en el ungimiento, me pusieron José Bernavé, porque era capaz de interpretar
los suefios. Y, con el ungimiento, ya no puedes estar entre copas, tienes que
moderarte tu comportamiento. Dios ha puesto los dones en cada uno de nosotros;
si ti no tienes el don de la alabanza, nunca vas a poder hacer bailar, alegrar a la
gente. El don de prédica va ser que la gente llore, sienta. Un titulado tiene el don,
llegas al nivel de evangelista, el de profeta [...]. Yo tengo el don de prédica, por
€s0 yo estoy seguro que me voy a Espafia. Conversando un dia, le digo a Nerio
(hijo de Santos) que me voy a ir a Espafia. Todo tiene su tiempo [...]. Jesus habla
en el libro de Mateo: “si tienes fe puedes mover la montafia”. Pero, para eso,
tienes que purificarte, limpiarte.

Nerio (2008)'?° afirma que ya no viven como antes, ahora son seres que existen en
un tiempo diferente, con una historia diferente y positiva que les permite afrontar
nuevos suefos y desafios; donde, en el culto, se celebra y se vive la victoria de
Dios sobre el mal y se comparte esa victoria con Dios; lo que hace que se forme un
clima de sanidad mental y corporal. Logrando algunos creyentes ser predicadores,

evangelistas, pastores; dedicandose a tiempo completo a Dios. Ademas, como la

18 Milenarismo y confiicto social. En: Conflictos y procesos de la historia argentina contemporanea.
Nro.27, Centro editor de América Latina. Buenos Aires.
120 Tiquihua. 2008 (hijo del pastor Santos).
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meta de predicar a nivel de otros paises, todos aspiran a eso. Ahora, ya estan

saliendo por Lima, Cafiete. Asi estan en otros departamentos.

Continua Nerio plantedndose las preguntas de cémo podemos mejorar la calidad
de la sociedad en nuestro pais?, ;por qué en el Per( tanta pobreza? Dicen que
somos ricos sentados en un banco de oro, pero pobres. “Yo he visto mucho el
consumo de alcohol, el maltrato psicolégico que nos oprime y no podemos salir de
esto. Pero gracias al evangelio, si podemos cambiar y salir adelante. Asi

apuntamos a la salvacién”.

Retomamos la evaluacidén, que anteriormente hizo Nerio, sobre los niveles de la
escala espiritual que se vive en “Ciudad de Dios”; de como esto va marcando sus
historias y les convierte a los ojos de los demas en sujetos sociales diferentes y

respetables en relacion a la poblacién urbana.

5.4 Evangélicos y actoria social

“No existimos si no es través y por la existencia de los otros y mediante las
miradas mutuas'?'.

“La religidon es un aspecto de una cultura apropiado para proveer estrategias que
permitan elaborar la identidad individual y colectiva, ya que histéricamente ha
otorgado elementos claves para la socializacién, la delimitacién del grupo de
pertenencia y de una cosmovision que da sentido a gran parte de los mitos y de los
rituales. También tiene una fuerte potencialidad para proporcionar instancias de re-
socializacién”. Berger y Luckman (1972:198)'?2, conceptualizan la conversion

religiosa como el prototipo de la resocializacién.

Si abordamos el tema de la actoria social de los evangélicos, el pastor Dario Lépez
(2008: 69) sostiene que: “La actual presencia publica de la comunidad evangélica y
el reconocimiento que ella tiene de parte de los distintos actores sociales y politicos,
no habria sido posible en su dimension actual si los evangélicos no hubieran
participado activamente en la lucha por los derechos humanos en los afos de la

violencia politica (1980-2000), que enlutaron a miles de hogares”.

121 Carlos lvan Degregori. (1999). Multiculturalidad e interculturalidad. Lima.

122Citado por Hernandez, Graciela. Religion e identidad: La identidad evangélica pentecostal en un
contexto migratorio de origen indigena y rural de la Patagonia Argentina y de Chile, en la ciudad de
Bahia Blanca. CONICET/Universidad Nacional de! Sur. 2002.
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En el postconflicto, vemos, sobre todo en la zona norte de la regiéon (Huanta, La
Mar), la constitucion de varias asociaciones comuneras con liderazgo evangélico,
entre ellas: la Asociacién “Llagtanchikta Qatarichisun” (hagamos avanzar a nuestro
pueblo). Esta grupa a mas de 70 comunidades campesinas de la provincia de
Huanta, impulsada por las dirigencias evangélicas altoandinas, que se consolida los
anos 1995-1996 y desarrollan sistematicamente'® actividades de capacitacién de
dirigentes y autoridades comunales, y acompana la gestién de servicios basicos al
Estado como: articulacién vial, escuelas, postas de salud, servicio de agua
domiciliaria, alumbrado eléctrico, entre otros, logrando avances importantes en el

acceso a servicios de las comunidades altoandinas de Huanta.

La Asociacién Paz y Esperanza, dirigida por evangélicos, ha logrado legitimidad y
reconocimiento en la defensa de los derechos humanos, seguimiento y denuncia de
los casos de ejecuciones extrajudiciales, secuestros y desapariciones. En su labor
de defensa legal y acompafamiento a los familiares de las victimas
(mayoritariamente rurales), estan articulados a espacios organizativos mayores,
como la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos (CNDDHH) y redes

evangélicas como el Concilio Evangélico Nacional (CONEP).

La relevancia de la actoria y politica de las iglesias evangélicas se expresa en el
surgimiento de organizaciones politicas como “Qatun Tarpuy” (Siembra Grande),
“Allin Kawsay” (Vivir Bien) que participaron en las elecciones regionales y locales
del afio 2006, logrando ganar en el Municipio Provincial de Huanta y varios

municipios distritales del Valle del Rio Apurimac.

Sucedié lo mismo en las elecciones del afio 2001, el candidato al congreso Wélter
Alejos, pastor evangélico, gané en Ayacucho; quien realizd su campana
proclamando su fe evangélica; asimismo, ejercié su funcién parlamentaria desde
esa conviccion, impulsando el proyecto de ley sobre la igualdad de oportunidades
de la ensefanza catdlica y evangélica en las instituciones educativas del Estado.

En este sentido, el nuevo rostro publico de las iglesias evangélicas se expresa en la
participacion de representantes del Consejo Nacional Evangélico del Peri (CONEP)
en espacios publicos como el Foro del Acuerdo Nacional, la Mesa de Concertacion

de Lucha Contra la Pobreza'?, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos, el

123 | a Asociacion Liagtanchikta Qatarichisun contd con el apoyo de la ONG evangélica Vision Mundial.
124 E] lider evangélico Victor Belleza fue Coordinador de la MCLCP de Ayacucho (afio 2006).
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Consejo Nacional Anticorrupcion, la Comisién de Asuntos Interconfesionales del

Ministerio de Justicia'®, entre otros espacios publicos de importancia nacional.

En las elecciones generales del afio 2006, el pastor Humberto Lay liderd el
Movimiento Politico Reconstruccién Nacional, como candidato a la Presidencia de
la Republica, y obtuvo 537 564 votos; luego, en las elecciones municipales, el 2006,
como candidato a la alcaldia por la provincia de Lima, alcanzé 607 946 votos. Llego
a ser el congresista y presidente de la Comision de Fiscalizaciéon del Congreso de la

Republica.

La CONEP considera a la politica como un espacio en el que interaccionan con
todos los sectores sociales y se construye una agenda comuin, donde los
evangélicos constituyen una parte. Empero, hay sectores evangélicos que
entienden a la politica como un terreno que Dios les ha entregado para que ellos
sean “cabeza y no cola” y para que restauren moralmente a una nacién (Lépez,
2008: 82). Al margen de las discrepancias de los lideres y pastores evangélicos, se
constata la presencia publica de la comunidad evangélica a nivel regional y el

reconocimiento que ella tiene por parte de los distintos actores sociales y politicos.

En el caso de la Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo”, la politica no le
es indiferente; varios de los pastores y miembros de la iglesia intentan encarnar lo
importante que es llegar a cargos politicos, como las alcaldias; para impulsar
cambios en la sociedad, y participan en procesos electorales como candidatos.
Concuerdan en que no les parece ética la manera como se ejerce la politica
actualmente, con corrupcidon y mentiras; y que ellos ponen en primer lugar el

mensaje ético de la Biblia en su discurso y practica.

El pastor Santos (2007) comenta que solo Dios ha podido evitarle una vida
equivocada con su mensaje de luz; entre tanto, sigue como resucitado, como un
“profeta” y sefialando que todo pensamiento tiende a la accién, y que toda idea

quiere traducirse en acto, refiriéndose a la vida politica en los siguientes términos:

Bueno, esto es una situacion de vida y muerte. Porque, mira, la gente cree mas la
mentira que la verdad. Soy analista en la politica, no puedo negar, soy filésofo,
ahora soy teélogo, sigo estudiando la teologia, vengo estudiando hace 29 afos.
Porque, como analista, delante del sefior, veo cada eleccion que pasa. El
mentiroso gana, nunca gana el que habla la verdad. El mentiroso es el que se
lleva la corona, el que promete y promete. Ahora, ia gente, en su mayoria, igualito
creen mas a la mentira que a la verdad. Si yo hablara chismes, yo sé que me

25Dario Lépez. (2008). Tejiendo un nuevo rostro publico: Evangélicos, sociedad y politica en el Pert
contemporaneo. Lima: Ediciones PUMA.
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entenderian; pero si yo le hablo la verdad, no me comprenden, no lo van a tomar
en serio, es igual.

Daniel (2008) nos comenta sobre su experiencia como postulante a la alcaldia del

municipio distrital de Hualla en las elecciones municipales de 2006:

Un tiempo, estuve postulando para la alcaldia. Me presenté, pero habia otras
personas que me contradecian, que decian: “Cuando él entra a todos nos va
obligar a que seamos evangélicos para terminar con el alcohol”. La gente,
equivocadamente, hablaban; porque yo, cdmo voy a obligarles si se corrigen se
corrigen. Y asi me trataban de rebajar. Luego, por ahi, alguien me dijo: “Cual es tu
plan, tienes que mentir para ganar”. Es por eso que otros candidatos ganaron con
todo, pero no lo cumplen. Yo para qué voy a prometer para no cumplir; mas bien
voy a rebajar mi persona si no voy a cumplir. Si no cumples, jcdmo quedas frente
al pueblo! Y no es asi. A pesar de todo esto, a mi me ganaron con pocos votos;
ahora tengo alguien de mi partido trabajando en el municipio. Participe con el
movimiento “Kuska Tarpuy”.

Hay personas que quieren acomodarse por intereses. Y como yo no he dado
como otros, comidas, regalos, yo esperé la voluntad de Dios y dije: “Si t me das
yo acepto”. Porque yo tengo que cuidar la palabra, cumplir las promesas, porque
si no lo hago como quedo.

Asimismo, Rosario (2008), responsable de la Casa Pastoral en el distrito de Hualla,

comenta sobre la postulacion y participacion politica de su esposo.

Por ejemplo, mi esposo estaba postulando para alcalde aqui, y dijeron:
“Evangelista para qué sera, para que haga desaparecer el trago y nos meta en
ayuno”. Mi esposo quedé segundo puesto, él se presenté con Kuska Tarpuy'?5. El
actual alcalde le gané solo por siete votos. Pero mi esposo dijo: “Sefior, sera tu
voluntad, si ti quieres voy a ser alcalde, si no ti no quieres no voy a ser. Contra tu
voluntad yo no puedo hacer nada, con tu ayuda si puedo hacer algo”. Por eso,
como su lista ha quedado en segundo puesto, esta de regidora la sefiora Rubi,
que postuld para teniente alcalde con mi esposo. Ella es de Tiquihua.

El (Daniel) planteaba mas que todo erradicar la pobreza, todo el vicio, como el
alcoholismo, la violencia familiar. Acda, la mayoria toma, antes era mas, ahora mas
bien ya no es mucho; antes, de las chacras, apenas, rampando volvian; no
llevaban almuerzo, pero llevaban aicohol como tres a cuatro botellas. Dice que
empezaron a tomar por la violencia (conflicto armado interno de los ochentas).
Dicen ellos vivian sin comer. Mi suegra me cuenta: “Nosotros viviamos con
nuestra coca y trago, eso quitaba nuestra hambre”.

Vemos que Daniel, el candidato evangélico (de Iglesia Misionera Los Embajadores
de Cristo), planteaba mas que todo erradicar la pobreza via la superacién de los
vicios como alcoholismo, egoismo, envidia y no caia en promesas falsas, ni en el
clientelismo en su campafia electoral; porque ganar las elecciones no era un fin,
sino un medio de cumplir con el mensaje evangélico. Con respecto al incremento

del alcoholismo, como una de las secuelas de la violencia politica, coincidimos por

126Kuska Tarpuy [sembrar juntos] denominacién de un movimiento politico regional con bases
principalmente en el area rural de la region, participa en las elecciones para el Congreso de la
Republica y el Gobierno Regional en las dos ultimas elecciones, 2006/2010, quedando en el tercer
lugar en las ultimas elecciones del gobierno Regional y habiendo ganado varios municipios distritales,
especialmente en el VRAE.
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nuestra experiencia de campo con la apreciacion de Kimberly Theidon'?’, que
explord la relacién compleja entre el trauma psicosocial, asociado al proceso del
conflicto armado interno, la embriaguez y la violencia doméstica en comunidades

afectadas por la violencia politica.

Formacion de lideres

Las iglesias evangélicas promueven la capacitacion de lideres locales en diversas
regiones, entre ellas Ayacucho, a través del Instituto de Estudios de Comunicacion
(IEC); que, con su Programa de Formacién de Estrategias en Pastoral Ciudadana,
esta contribuyendo a formar lideres no solo en Ayacucho sino también en otras

como Huanuco, Lima.

Las perspectivas de la actoria social de las iglesias evangélicas dependeran de
multiples factores sociales y politicos que se desarrollen en los préximos afios;
empero, podemos vislumbrar, en base a lo ocurrido durante las tres Ultimas
decadas, que la presencia evangélica se incrementara principalmente en el area
rural y su actoria politica sera mas significativa en la regién, articulada a nivel
nacional, cambiando cada vez mas el escenario confesional, social y politico de la

region.

La tendencia a nivel regional es que los escenarios politicos futuros contaran con la
presencia creciente de las nuevas dirigencias de las comunidades campesinas con
presencia evangélica organizada, de clubes de madres, de grupos juveniles
articulados a movimientos politicos locales y regionales como “Qatun Tarpuy”, “Allin
Kawsay” que, en los futuros procesos electorales, probablemente, consigan triunfos

de lideres evangélicos en las elecciones municipales y regionales.

Pasamos a presentar las consideraciones acerca del rol politico de los evangélicos.
El lider evangélico ayacuchano Walter Alejos'?®, quien representa una de las

tendencias dentro de las iglesias evangélicas que optan por la participacién politica

127 \Véase Theidon. Enfatiza que el consumo del alcohol no es una practica que existe fuera del
contexto socio-historico; que, a su vez, ha sido “alterado por la violencia politica y los cambios
culturales que la guerra trajo consigo”. Idéele: Revista del Instituto de Defensa Legal, N0.120:56-63.
Julio, 1999.

128 Ex congresista por Ayacucho por el Partido Pert Posible en el periodo (2002-2006). En el
Seminario Evangélico de fos Andes: “Preparando Hombres y Mujeres para el Ministerio Cristiano:
Evangelio y Politicas”. Ayacucho, septiembre. 2004.
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para “dirigir y gobernar en la tierra”, citando la Biblia, plantea que, frente a la crisis
de representacion politica, por la corrupcion, entre otros factores, el liderazgo
evangélico es una opcion ética para el ejercicio de la politica. A diferencia de otros
lideres evangélicos (Dario Loépez, Victor Belleza), sobredimensiona el rol del
movimiento evangélico, al interior del cual se tomaron diversas opciones politico-
partidarias para concretar alianzas, como las que él efectivizé con el partido Peru
Posible para llegar a ser congresista. Pasemos a ver una sintesis de su

comprension del liderazgo confesional evangélico.

Creo que la alternativa es la construccién de un nuevo referente politico nacional,
por qué razén, porque queremos hombres transformados para transformar la
nacién; y hombre transformados por el poder de Cristo, por su mensaje; porque no
somos angeles los que van hacer la transformacion, son los seres humanos
utilizados para el cambio. Pero qué resulta, que la experiencia nos ha demostrado
de que ninguna filosofia humana, ningun planteamiento politico humano, por mas
democratico que sea, ha sido planteado también por Marx, Engels cuando hablaba
de justicia, etc.; puede estar por encima de los propodsitos o la visién de Dios
cuando él dice que va restaurar.

Entonces, creo que no podemos construir ambos elementos, efectivamente yo
estoy totalmente en desacuerdo que sea un partido confesional, religioso. La
Biblia, desde el primer capitulo, desde el primer libro, nos habla de que los
cristianos hemos sido creados, entre otras cosas, para gobernar la tierra. El sefor,
cuando bendice, dice: “Ustedes tienen que llenar todas las tierras, también tienen
que sojuzgar y.sefiorear”. Y cuando habla de sefiorear esta hablando de ejercer
autoridad, y ejercer autoridad significa gobernar, porque solo el que gobierna
ejercera autoridad. Y hay un mandato biblico expreso, gobiernen la tierra,
tenemos la lectura de muchos pasajes de la Biblia y también vamos a encontrar en
ellos, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, vamos a encontrar escrito
relacionado al gobierno. Porque la Biblia es el manual hecho por Dios para
nosotros, para todos ustedes, para todos los momentos de nuestra vida; no
solamente para el tema de la iglesia. En el libro de Apocalipsis, Cap.1, versiculo 6,
dice: “Y nos hizo reyes, sacerdotes, para Dios su padre, para gobernar por los
siglos de los siglos”.

El tedlogo evangélico Dario Lépez (CONEP) representa otro sector importante de
las iglesias evangélicas en el Per(, que considera al movimiento evangélico como
un actor social mas; no “como los lideres por derecho propio” y que deben ganar su

liderazgo en el terreno y la practica social y politica. Lépez evalta que:

Como consecuencia del incremento acelerado de! numero de sus fieles y su
contribucion al fortalecimiento de la legalidad democratica, esta siendo cada vez
mas considerada como un actor social y politico, cuya opinién tiene un peso
especifico, como un sector representativo de la sociedad civil {...]. En tanto que ia
preocupacion por la agenda publica no contradice la teologia evangélica y, antes
bien, constituye una tarea propia del testimonio cristiano” (2008: 61— 67).

Consideramos esta ultima interpretacion como la mas cercana a la realidad
regional; en tanto que, si bien el movimiento evangélico es significativo, empero

esta divido en multiples denominaciones e iglesias; por lo mismo, su nivel de
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presencia efectiva es aun a nivel local, con algunos avances en organizaciones
sociales de base (clubes de madre, asentamientos humanos, VRAE, comunidades

alto andinas) e integracién a nuevos movimientos politicos regionales ya referidos.

5.5 Reconociendo la ideologia evangélica pentecostal y construyendo la

nueva identidad

Comenzamos por la comprensién del concepto general de identidad cultural como:
“El conjunto de valores, tradiciones, simbolos, creencias y modos de
comportamiento que funcionan como elemento cohesionador dentro de un grupo
social y permite fundamentar un sentimiento de pertenencia a los individuos que la
conforman, cimentando su sentido de pertenencia”'?®. Y, en cuanto a los modelos
de estudio de la identidad cultural, consideramos como el que corresponde a
procesos sociales de transicibn, como el que estudiamos. Es el modelo
constructivista que considera que la identidad no es algo que se hereda, sino algo
que se construye. Por lo tanto, la identidad no es algo estético, inmutable, sino que
es dinamico, maleable. Reconociendo que la identidad no se construye desde cero,
sino que existe un sustrato basico, sobre el que se trabaja y es modificable a lo

largo del tiempo.

La identidad evangélica se definié al principio en oposicién a lo catélico, como nos
refiere el tedlogo José Abreu (2002) en los siguientes términos: “En esta
confrontacion, nos auto-comprendiamos no por ‘lo que éramos’, como auténticos
cristianos evangélicos, sino en relaciéon con ‘lo que no éramos’; es decir, como ‘no
catdlicos’; o por lo que ‘no haciamos’; es decir, por indicios de caracter éticos
negativos: no fuman, no van al cine o bailes no beben, no juegan cartas, etc., todo

lo contrario a lo que hacian los catélicos”.

Esta actitud gener6 una etapa de ruptura radical con el medio religioso y cultural;
pero fue comprensible y explicable por el entorno de agresividad de parte de los
catélicos hacia ellos en las primeras etapas de su prédica evangélica, como se

conoce por la historia, incluida la historia local ayacuchana'®.

129 josé Abreu. Sobre identidad evangélica: ¢ Qué significa ser evangélico? Cumana. Estado de Sucre.
Venezuela. 2002. En: http://www.recursos evangélicos.com.

130 Ver David Luyo Venegas. Llegaron los predicadores. El establecimiento de la Iglesia Presbiteriana
en Ayacucho 1937-1940.
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Posteriormente, hacia la década del ‘60, se extienden en el pais las iglesias
pentecostales, como la iglesia pentecostal del Peru y la iglesia pentecostal
misionera, ambas denominaciones pentecostales nacidas en el Perd™";
diferenciadas de las llamadas carismaticas’®? y neo carismaticas, cuya presencia en
la regidén de Ayacucho se incrementa significativamente en el contexto del conflicto
armado interno (la década de los ‘80 y ‘90), como es el caso de la iglesia

pentecostal Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo”.

La identidad evangélica se construye paulatinamente a partir de la labor proselitista
de los pastores evangélicos. La persona accede a una explicacion del sentido de su
vida, desde una lectura contextualizada de la Biblia y desde la oraciéon y rituales
grupales; llega a tener visiones, recibir profecias, realiza ayunos, hasta tener la
experiencia personal de un encuentro con Dios, mediado por el Espiritu Santo; que,
en el caso estudiado, se realiza en la Iglesia de Hualla, Tiquihua, en especial en
“Ciudad de Dios”, en reuniones colectivas dirigidas por los pastores evangélicos.
Luego, comparte una vida solidaria con la comunidad evangélica, cumpliendo con
las reglas que organizan la vida cotidiana, incorporandose a organizaciones como
el escuadrén, pasando a ocupar nuevos escalones jerarquicos (evangelista, pastor,

maestro, segun su dedicacién y aprendizaje).

La identidad evangélica incluye nuevas perspectivas para autoafirmarse sobre las
demas identidades posibles, y superando el de los “pobres”’, “marginales” o

‘indios”, con los que frecuentemente se los identifica.

Desde la perspectiva del caso estudiado, compartimos la siguiente apreciacién del
tedlogo Mena (2003): “la construccion de la identidad evangélica pentecostal en
América Latina tiene un marcado componente rural y muchos elementos
compartidos”. En el caso de “Ciudad de Dios”, los creyentes, en su absoluta
mayoritaria, son de origen rural y los convertidos asumen una actitud evangélica
militante en la convivencia comunitaria, militante en el sentido que conceptia

Portocarrero:

El militante se define en funcion de su entrega a una causa, en tanto es parte de
un colectivo que da sentido a su vida [...]. La vida misma es imaginada como un
instrumento, como estructurada para una mision: Fuera de ella, solo existe el
absurdo y a culpa. La militancia se presenta como un camino de salvacion; pues,
huyendo del pecado, en la entrega resuelta, postula que es posible la integridad
moral, el vivir como santo y héroe. La promesa de la militancia es la gracia, una

131 Dario Lopez. (2008). Pentecostalismo y Misién Integral. Ediciones Puma. p.104.
132Se conocen como iglesias carismaticas o tradicionales: La Iglesia Presbiteriana Nacional del Perq,
Iglesia Evangélica Peruana, Convencién Evangélica Bautista, Alianza Cristiana y Misionera.
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suerte de plenitud beatifica al saberse congruente consigo mismo, obediente a los
mandatos internalizados (2001: 16-17).

En “Ciudad de Dios”, estamos frente a una experiencia de vida comunitaria,
aunque también hay discursos pro impulso de proyectos de buscar la prosperidad
individual, familiar, via la disciplina en el trabajo, con la fe en el Sefior, en la linea
Weberiana. Empero, en el discurso y practica del conjunto de los creyentes de
“Ciudad de Dios”, predomina el colectivismo austero y la biusqueda del desarrollo
espiritual, mas que los logros econdmicos. E! discurso del éxito familiar y el
desarrollo de paises es todavia secundario, no asumido por la mayoria, que sigue
viviendo en el marco de una economia de autosubsistencia, complementada por

apoyos solidarios de hermanos de otras ciudades y pueblos.

Concluimos senalando que las iglesias evangélicas pentecostales son las que méas
se han desarrollado durante las Ultimas décadas en la regioén, entre las cuales se
encuentra la Iglesia Mision Internacional “Los Embajadores de Cristo”. Tienen una

identidad religiosa especifica, resumidos en los siguientes tres aspectos:

a. Una perspectiva teolégica particular no “tradicional’. En tanto no se expresa en
una doctrina teolégicamente rigida, sino una interpretacion contextualizada de
La Biblia y las revelaciones, dando respuesta a sus requerimientos cotidianos;
con “un Dios que camina a su lado en todo tiempo y que peregrina con ellos en
medio de las vicisitudes de la vida cotidiana” (Lépez, 2008: 61-62).

b. Una practica comunitaria que resignifica la tradicion comunal andina. Desde
una lectura evangélica de La Biblia y la practica de la iglesia en su primera
etapa; desarrollando una relacién social, una solidaridad plena, que incluye
vivienda, alimentacién, vestimenta, cuidado de la salud para todos los
creyentes residentes en el colectivo de “Ciudad de Dios”; sustentada por el
trabajo también colectivo, asi como por la solidaridad de grupos de hermanos
evangélicos residentes en otros pueblos.

c. Una propuesta social que se expresa en el discurso y estilo de vida que va
impulsando el surgimiento de un liderazgo evangélico a nivel local y regional.
En los gobiernos municipales, organizaciones sociales de base y nuevos
movimientos politicos regionales; que, en perspectiva, les permitird una
capacidad mayor de exigir sus derechos ciudadanos (igualdad ante la ley,
respeto a su identidad religiosa, acceso a servicios); en tanto son parte de una
corriente social mayor que involucra a las demas iglesias evangélicas; que, en

conjunto, construyen un nuevo actor social en la escena regional ayacuchana y
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del pais, con capacidad cada vez mayor de incidir en los distintos niveles de

gobierno.
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CAPITULO VI

PROPUESTA METODOLOGICA DE INTERVENCION COMUNITARIA EN
EL TEMA DE SALUD MENTAL Y RECONCILIACION DESDE LA
PERSPECTIVA DEL TRABAJO SOCIAL

En el presente capitulo, presentamos, desde la perspectiva del Trabajo Social, las
caracteristicas comunitarias de la experiencia de “Ciudad de Dios”; ademas, los
procesos de superacién de experiencias traumaticas de abandono, violencia social
a través de la resiliencia, la construccion de nuevas identidades y paradigmas,
asuncién de valores, desarrollo de la capacidad de organizacién grupal, comunal,
generacién de proyectos de vida, construccion de redes sociales. Experiencias que
pueden ser utiles, en estrategias de intervencién en salud mental comunitaria y
reconciliaciéon, en ofros contextos comunales andinos, que no necesariamente

tengan el componente religioso evangélico.

6.1 Justificacion

Los estudios realizados por el Instituto Nacional de Salud Mental Honorio Delgado—
Hideyo Noguchi, a nivel urbano de la ciudad de Ayacucho, que recibié contingentes
masivos de desplazados de la zona rural del interior durante el periodo del conflicto
armado interno, asi como los realizados por las ONG Winastin, Manuela Ramos,
entre otros nos permiten visualizar la importancia social del tema de la saiud
mental, reconciliacion y resilencia, sefialdandonos la necesidad de la atencidén de
las mismas desde programas, proyectos de atencién desde el Estado, la iglesia, las
instituciones de la sociedad civil, con intervenciones multidisciplinarias, que

involucran al Trabajo Social .

Este instituto ha desarrollado, durante los ultimos afos, diferentes estudios
epidemiolégicos, con énfasis en la poblaciéon afectada por el conflicto armado
interno, en la ciudad de Ayacucho. Encontré que la gran mayoria de personas
adultas no se siente protegida por el Estado (82 %) y tampoco por la comunidad.
Este sentimiento suele ser mayor en las mujeres que en los hombres; también en el
area rural de la region, donde el acceso a servicios de salud, educacién, proteccion

es mas limitado.
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En el caso de la poblacién adulta, el 49,9 % de la poblaciéon ha vivido o ha sido
testigo de experiencias traumaticas. A demas, se encuentra que la poblacién en
general, entre el 14,5 % y 41 %, experimenta con mucha frecuencia estados
negativos como ftristeza, tensidn, angustia, irritabilidad, preocupacion o

debilitamiento de la autoestima; siendo la proporcién mayor entre las mujeres.

Las ciudades de Huancavelica y Ayacucho registran los indices mas altos de
adultos dependientes del alcohol en el pais, dato revelado por un estudio realizado
del 2003 al 2005 por el mismo instituto en referencia. Se encontré que un 15,0 % de
la poblacion urbana de Ayacucho sufre problemas de abuso o dependencia al
alcohol, siendo la prevalencia anual para la poblacién masculina de 27,8 %', Entre
las causas de dependencia figuran: soledad, tristeza, vacio espiritual, sentimiento
de orfandad, baja autoestima y falta de comunicacion con los familiares. A demas,
se sefala que, en Ayacucho, la situacidn también esta, al parecer, relacionada con

la violencia vivida durante décadas.

Si bien es cierto que los problemas de pobreza y discriminacién inciden en la salud
mental y el trauma psicosocial, esta es una de las secuelas mas intensas y duras
que dejo la violencia politica. Las familias quedaron con multiples efectos que han
dafiado sus vidas; muchos han perdido familias enteras, se encontraron con
alteraciones de duelo, la falta de certeza de que la muerte se haya producido, la

incertidumbre.

Queremos precisar que, desde la perspectiva de los entrevistados, no se hace una
separacion entre familia y comunidad, en tanto hay una vivencia relacional, que
articula ambas micro instituciones, desde la organizacién de la vida social,
produccion, referentes culturales; de tal manera que los niveles de afectacion

comunal repercuten directamente en la familia.

La experiencia de “Ciudad de Dios”

Desde la perspectiva del Trabajo Social, recogemos los aportes de la experiencia
de “Ciudad de Dios” a la atencién en salud mental y reconciliacién, desde los

procesos de soporte emocional, perdéon y reconciliacion, educacion en valores,

133 Instituto Nacional de Salud Mental Honorio Delgado- Hideyo Noguchi. Estudio Epidemeologico
en Salud Mental en Ayacucho. Informe General. Anales de Salud Mental. Lima, 2003. Vol. XX, N° 1-
2.p. 141-145.
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fortalecimiento de la autoestima, promocion del liderazgo; también la distribucién de
responsabilidades, recuperacion y/o fortalecimiento de lazos de solidaridad y
cooperacion, asi como la participacion en actividades que ayuden a mejorar las

condiciones econémicas de las familias.
El soporte emocional

Todos son bienvenidos, al margen de su sexo, edad, condicion econémica,
confesién religiosa, (catolica, otras iglesias evangélicas), a “Ciudad de Dios”,
quienes generalmente concurren en busqueda de consuelo y alternativas de vida,
reciben: Soporte emocional, que se expresa en la escucha sostenida y el dialogo
del Pastor y los miembros del grupo, sobre las experiencias vividas, por cada uno
de las nuevas personas que participan del grupo, referidas a la sensacion de
desolacion por la desintegracién de sus familias y la carencia de afecto y
proteccion (asociado a las pérdidas, al alcoholismo), la falta de oportunidades
especialmente para los jovenes. Experiencias estas, que son comunes, a la
mayoria de los miembros de “Ciudad de Dios”’, que generan lazos afectivos
solidarios, que se expresan en el compartir la vivienda, el abrigo y la alimentacion,

asi como la atencion en la salud fisica, en los casos que se requiera.

El pastor evangélico interpreta las inquietudes y preocupaciones de las personas
que se le acercan, incluso sus suefios. Mdltiples testimonios refieren el soporte

emocional recibido, transcribimos uno de ellos:

El Pastor, para mi, es como mi padre; porque incluso no podemos confiar algunas
cosas a nuestro papa o mama, primero confiamos en nuestro Pastor. El Pastor le
hace entender a mis padres sobre algun caso, es como si el Pastor fuera nuestro
abogado; porque mi papa o mi mama me puede dar un palazo, pero mi Pastor no,
él no me va dar palazo, él me va a dar sus palabras, bonito no mas. A veces, el
Pastor llora por mi, a veces sufrira por mi; pero los padres, a veces, no son asi
(Paulino. Huamanga, 2009).

En el colectivo de “Ciudad de Dios”, este lider brinda soporte emocional, llegando el
lider hasta la empatia, en relaciéon a los miembros del colectivo y sus sentimientos.
Inserta a sus integrantes a un sistema de vida ordenado en todos sus detalles
cotidianos, a jévenes sin horizontes, faltos de apoyo moral y econémico; muchos de
ellos, cargados de sentimientos de culpa y problemas acuciantes, logran encontrar
un estado de paz, equilibrio emocional, fortalecimiento de la autoestima y actitud

proactiva.

Procesos de reconciliacion
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El proceso de recuperacién de la salud mental se da a partir del perdén y la
reconciliacion, en dialogo con las experiencias vividas; es decir, rescatando la
memoria colectiva, que permite la identificacion de los problemas sentidos y el
desarrollo de un discurso que le dé sentido a lo vivido. En tanto, las
responsabilidades sobre hechos de violaciones de derechos humanos, durante el
conflicto armado interno, fue muy extendido entre la poblacién rural, forzada por las
circunstancias, sea al lado de las FF.AA., o de las fuerzas subversivas; en

determinados momentos, llegé a enfrentar entre comuneros, entre vecinos.

El perdén indica que quien lo recibe no solo acepta la gracia y el bien; sino,
ademas, acoge la anulacién de la culpa y vuelve a contar con una relacion

restauradora y renovada con la victima'®*, que permite la reconciliacion.

En la experiencia en el colectivo estudiado, la necesidad de lograr el perdon se
extiende a todos los miembros del grupo, en tanto el pecado es una caracteristica
de la condicién humana; aunque los grados de culpabilidad sean diferentes, se
requiere tener capacidad de reconocer la culpa. En tanto, el perdén permite
reconstruir la vida hacia adelante, dejando el dolor atras y mirar hacia el futuro.
Esto, a su vez, sana y restaura; es como una liberacién del resentimiento hacia el

otro, que hace posible una reconciliacion.

Los testimonios de arrepentimiento, perdén y reconciliacion hacen que la
convivencia entre ellos se mantenga en base a la confianza. Ellos resaltan que esta

convivencia les hace sentir miembros de una nueva familia.
Educacion formadora en valores

La importancia de la educacién en valores y principios es un aspecto fundamental.
La educacion espiritual busca ser util al contexto social en el que se aplica, con un
enfoque intercultural bilinglie, usando al idioma quechua para la lectura de La
Biblia, adecuandolo a las experiencias vividas y los referentes culturales andinos
(familia extensa, calendario agricola, etc.). Tiene como objetivo lograr que la
persona construya su perspectiva de desarrollo personal y de las capacidades
necesarias para resolver las complejidades causadas por las tensiones, conflictos,
carencias economicas y riesgos, no solo la acumulacion de datos y conocimientos

por medio de los libros.

134 Castro, Augusto. Del dolor a la propuesta: 14 tesis sobre la reconciliacién en el Perd. Julio, 2002.
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Los avances en el logro de los grados de ensefianza se evaluan en funcién de los
avances en los cambios de actitud y el desarrollo de competencias, pudiendo volver
el estudiante a un grado inferior, si hay un retroceso en el cambio de actitud; asi
como avanzar de niveles, en periodos cortos, si se logra mejoras sustantivas en la
actitud y conducta frente a los demas, a la vida solidaria en el colectivo. Esta
educacién espiritual se centra en el cambio de actitud y la comprension de los
problemas basicos de las personas (sentido de la existencia, convivencia social,
proyectos de vida) asi como de su entorno, donde se les motiva hacia el desarrolio
de los valores, la ética; en una experiencia emocional mas profunda para coexistir

solidariamente entre ellos y la comunidad.
Fortalecimiento de la organizaciéon grupal, comunal

Liderazgo

El discurso evangélico, en su expresion Pentecostal, expresa una propuesta de
reconocimiento social de los marginados (campesinos pobres o urbano marginales),
que se manifiesta en el discurso y estilo de vida que impulsan los lideres
evangélicos a nivel local, de organizaciones sociales de base, que les permitira una
capacidad mayor de exigir sus derechos ciudadanos (igualdad ante Ia ley, respeto a
su identidad religiosa, acceso a servicios); en tanto son parte de una corriente
social mayor que involucra a las demas iglesias evangélicas; que, en conjunto,
construyen un nuevo actor social en la escena regional, con capacidad cada vez

mayor de incidir en los distintos niveles de gobierno.

E! liderazgo pastoral se extiende hasta la organizacion de la secuencia de
actividades cotidianas, distribuidas desde las primeras horas del dia hasta la
culminacién de la jornada, en la que se realizan actividades productivas, sesiones
educativas, realizacién de rituales; es decir, un uso util del tiempo, que genera
condiciones para la asuncién de habitos de uso productivo del tiempo que
contribuyen al desarrollo de un orden de vida cotidiana que se asume de manera
habitual.

Las perspectivas de organizacién y la presencia social de las iglesias evangélicas
dependeran de multiples factores sociales y politicos que se desarrollen en los
proximos afos. Empero, podemos vislumbrar, en base a lo ocurrido durante las tres
ultimas décadas, que la presencia evangélica se incrementara principalmente en el

area rural y su actoria social sera cada vez mas significativa en la region.
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Fortalecimiento de capacidades productivas

No hemos recibido ninguna ayuda de parte del gobierno para mejorar Ciudad de
Dios. Nosotros mismos hemos levantado este lugar. Ahorita mismo esta
cambiando, ya tiene su luz propia con hidroeléctrica, nosotros mismos también
hemos comprado eso (Pablo, 2005).

La experiencia de “Ciudad de Dios” es comunal y autogestionaria; se mantiene
principalmente con su propia produccion agropecuaria, autoconstruyen sus
viviendas y locales publicos, implementan servicios de agua y alumbrado eléctrico,
entre otros. También se cuenta con el aporte complementario de hermanos
evangélicos residentes en otros lugares. Los recursos son administrados por los
miembros del colectivo y distribuidos de manera austera. Las actividades

productivas son las siguientes:

a) Produccion de cereales como el maiz, cebada, trigo y plantas; de frutales
como la naranja, chirimoya; sembrio de hortalizas como la col, lechuga, etc.

b) Crianza de vacunos criollos para la obtencién de leche y elaboracién de
quesos; también de cuyes, gallinas, etc.

c) Actividades textiles, elaboracién de mantas, chompas, medias, etc.

Actividades que, con las mejoras aprendidas, son reproducidas en los hogares y
comunidades de origen (cuando retornan) y contribuyen a mejorar sus condiciones

de vida.

6.2 El modelo de salud mental comunitaria: una propuesta de trabajo

interdisciplinario con participacion de Trabajo Social

Este modelo ha sido desarrollado en base a multiples experiencias de investigacion
e intervencion en las ONG Wiiastin, “Manuela Ramos” y el Proyecto “Apoyo a la
Modernizaciéon del Sector Salud” (AMARES), desde la experiencia de trabajo de
campo en Ayacucho, Huancavelica, Apurimac, entre otras regiones (2002 -2010);
con la participacion de equipos pluridisciplinarios: psicélogos, trabajadores sociales,
antropdlogos. Actualmente, constituye una especialidad, con mencién en Salud
Mental Comunitaria, en la Maestria de Psicologia Comunitaria de la Pontificia

Universidad Catoélica del Peru.
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El modelo de intervencion de salud mental comunitaria'>® y reconciliacién

Iniciamos el tratamiento de la metodologia de salud mental comunitaria partiendo

de su definicién'.

La salud mental comunitaria consiste en el mejoramiento paulatino de las
condiciones de vida comunal y de salud mental de la comunidad mediante
actividades integradas y planificadas de proteccion y promocién de la salud mental,
de prevencion de malestares y problemas psicosociales, y de recuperacion vy
reparaciéon de los vinculos personales, familiares y comunales dafados o
quebrados por la pobreza, relaciones de inequidad y dominacién, y el proceso
vivido durante el conflicto armado interno. Todo esto con la comprension, el

acuerdo y la participacion activa de la comunidad.

El modelo de salud mental comunitaria, como propuesta de intervencion para la
prevencion, abarca la atencién de casos de violencia cotidiana: intrafamiliar,
comunal, por debilitamiento y/o crisis de la institucion familiar', las redes sociales;

en una perspectiva de salud mental comunitaria, en base a los siguientes criterios:

a. Soporte emocional

Brindar soporte emocional para la prevencién, recuperacion, reparacion de la salud
mental mediante actividades integradas y planificadas de proteccién y promocién de
la salud mental, prevencién de malestares y problemas psicosociales y de
recuperacién y reparaciéon de los vinculos personales, familiares y comunales
danados y quebrados por las relaciones de inequidad, violencia intrafamiliar,
intracomunal. Brindar soporte emocional requiere, en una primera etapa, el apoyo
profesional de psicologos(as), trabajadores sociales; empero, deben ser
transferidas a las promotoras de salud mental comunitaria, con el apoyo del

personal de las redes de salud, a fin de que sea sostenible.

35 Asumimos, para el andlisis de la Metodologia de Salud Comunitaria, los criterios centrales
desarrollados por la ONG Wifiastin, con experiencia de trabajo de campo en Ayacucho (2002 -2012);
y la sistematizacion de la misma, desarrollada actualmente en la Maestria en Psicologia Comunitaria
con mencion en Salud Mental Comunitaria de la Pontificia Universidad Catdlica del Pert.

136 San Martin y Pastor (1991). Citado en Lara. A (1988). Manual para el trabajo comunitario. Lima:

CEDRO.
137 Diversas investigaciones, ademas de esta, indican la desintegracion familiar en el contexto de la

violencia politica, desconfianza entre los miembros de ta comunidad, miedo interiorizado, abandono
personal por alcoholismo, deseos de venganza.
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b. Perdén

Acompafia procesos sociales locales y grupales de otorgamiento del perdén por los
comuneros que sufrieron los efectos de la violacidn de los derechos de sus familias
a los comuneros u otros perpetradores que causaron las violaciones de sus

derechos, asi como al interior de las familias en casos de violencia doméstica.

El pedido de perdon debe ser con la mediacion de terceros reconocidos por la
comunidad, pudiendo ser estos sacerdotes de la Iglesia Catdlica y/o las iglesias

evangélicas, lideres comunales, locales.

c. Reconciliacion

Entendida como la asuncion de proyectos de vida familiares y comunales
compartidos, en el marco del proceso de reconstrucciéon e innovacién de su
comunidad, el municipio, con la renovacion de dirigencias con capacidad de
negociacion con el Estado. Esto debera permitir participacion en la toma de
decisiones referente a su comunidad, el acceso a los servicios de educacion y salud
de calidad (con adecuacion cultural, intercultural), a programas sociales, a medios

de comunicacion, proyectos productivos.

¢Como?

a. Motivando a las personas a partir de la comprension personal del malestar.
Aunque, muchas veces, los entrevistados no mencionan espontdneamente la
relacion de diversas expresiones de malestar (miedo, desconfianza, dolor de
cabeza, depresion) vinculadas al periodo de conflicto armado interno vivido,
que constatamos en Hualla, Tiquihua. También observado por Myriam Rivera
en Huamanga'®, quien precisa que las personas, al contar sus experiencias y
vivencias de malestar, sufrimiento, lo hacen por contraste con una etapa
anterior de sus vidas; en la que, consideran, tenian experiencia de bienestar en
su comunidad, que también es un relato recurrente entre nuestros
entrevistados. Hecho que permite encontrar potencialidades en la organizacion
comunal, como referente a fortalecer; para recuperar condiciones de vida
previas, que se percibe poco probables de conseguir a nivel individual. Por lo

que es necesario que las estrategias y metodologias de trabajo en salud

138 Myriam Rivera. Encontrando rutas de bienestar, Malestares y busqueda de ayuda en salud mental
.La experiencia en tres servicios de salud de Huamanga. Tesis para optar el grado de Magister en la
Universidad Peruana Cayetano Heredia. Lima, 2009,p.150
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mental incorporen esta forma de entender la salud mental, desde una
articulacion estrecha entre lo individual- colectivo, familiar y comunal.

b. Facilitando el proceso de construccion de la historia colectiva. Memoria del
tiempo de “chaqwa’, que trasluce secuelas recurrentes: “huma nanay” (dolores
de cabeza), “llakis” (penas), “iquyay” (debilidad general por las penas). Permite
el reconocimiento de la importancia que tiene recordar, para elaborar las
experiencias tan dolorosas y dificiles que han vivido, reconstruir su historia
colectiva, escuchar y ser escuchado; en un contexto solidario, superando los
temores propios de la conciencia de ser victimas y victimarios; en muchos
casos, participando al lado de una de las fuerzas en conflicto.

c. Promoviendo acciones conjuntas. Con las autoridades de la comunidad,
para sensibilizar y comprometer a la misma poblacién en un proceso de
cambio, con relacioén a las diversas formas de violencia, como la familiar.

d. Creando un ambiente de confianza. A través de la escucha, dialogo y
acompafiamiento de las personas deprimidas y sus familias.

e. La afirmacion de practicas comunales. Ejercicio del “ayni” o faenas para la
construcciéon de la infraestructura productiva, de servicios, bajo el liderazgo de
sus autoridades; también la realizacion de las asambleas comunales, de clubes
de madres, entre otras. En el caso de la experiencia de convivencia colectiva y
solidaria de “Ciudad de Dios”, se resignifica la tradicién comunal andina, bajo el
liderazgo evangélico.

f. Asistencia técnica para la formacion de promotoras(es) de salud mental
comunitaria. Como lideres, que realizan la labor de escucha, observacion,
comprensién y didlogo con las personas; quienes expresan su malestar, como
los problemas de salud mental, logrando desarrollar la relaciéon de confianza.
Este proceso requiere, como ya indicamos, de equipos pluridisciplinarios que
incorporan psicologos, trabajadores sociales, entre otros; y su articulacién con

el sector salud, gobierno local, para su sostenibilidad.

La experiencia de las psicologas de “Wifiastin” en el area rural de la provincia
de Cangallo'® en la formacion de promotoras de salud mental nos muestra las
potencialidad de la comunidad para asumir las tareas de recuperacion de la
salud mental de la poblacion comunera afectada y las familias, bajo el liderazgo

de las autoridades comunales, en coordinacion con sacerdotes y/o pastores

139 Wifastin. Una experiencia de formacién de agentes de salud mental con enfoque comunitario.
IPEDEHP, Lima, 2010. p.58.
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evangélicos, profesores comprometidos. Sin contraponer su labor con la
atencion especializada psicolégica en los casos que requieran tratamiento

clinico.

6.3 Actores, mediadores y facilitadores de la construccion y ejecucion de la

propuesta

Los actores de la intervencién en salud mental comunitaria y reconciliacion son las
comunidades campesinas, los gobiernos locales y los facilitadores son la DIRESA,

redes de salud y micro redes, el gobierno regional y las ONG.

Actores sociales

A) Las comunidades campesinas

Los actores de la construccion y ejecucion de la propuesta de intervencion en salud
mental y reconciliacidn son principalmente las comunidades campesinas de la
region. Ellas siguen siendo referente organizativo social del area rural de Ayacucho,
y son el actor central de toda intervencidén, mas aun tratandose de una intervencion
en salud mental; pese a todos los niveles de afectacion de sus organizaciones, por
efectos del conflicto armado interno, especialmente las del norte y centro de la

region, y el proceso de diversos niveles de articulacion al mercado.

La intervencién debe partir del reconocimiento de las autoridades comunales y
respeto por su organizacion, el uso de sus espacios y disponibilidad de tiempos;
para establecer vinculos de confianza, desarrollar participativamente el diagnéstico
comunal y elaborar conjuntamente la propuesta de atenciéon en salud mental y

reconciliacion.

En las comunidades campesinas de la region, las confesiones religiosas catdlicas y
evangélicas son parte del contexto cultural; de tal manera que sus lideres tienen
niveles de reconocimiento, en cada caso, que los convierten en interlocutores
importantes con la comunidad para garantizar el desarrollo de una intervencién

como la que proponemos.

B) El concejo provincial de Fajardo, el gobierno regional y otras cuatro

provincias de la regiéon
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En el marco del Proyecto de Inversion Publica (Perfil), viabilizado por la Oficina de
Proyectos de Inversion —-GRA, con cédigo SNIP 280731, denominado
“‘Mejoramiento de servicios de la salud mental en las provincias de Fajardo,
Cangallo, Huancasancos, Sucre y Vilcashuaman”, con el fin de lograr la mejora de
la salud y calidad de vida de la poblacion afectada y victima de la violencia politica
en las provincias de Cangallo, Huancasancos, Fajardo; Sucre y Vilcas Huaman, de
la region de Ayacucho; y mejorar los servicios de salud metal de los
establecimientos de salud de las referidas provincias. El periodo de implementacién
abarcaria tres afios, con un presupuesto total de 5,187,413 nuevos soles,
financiados por el gobierno regional de Ayacucho, para ejecutarse en un periodo de
tres anos; que incluyen los componentes de fortalecimiento de capacidades
operativas de profesionales y promotores de salud, adecuado equipamiento del
servicio de salud mental, promocién y difusién de los servicios de salud mental, asi
como asigne recursos para la elaboracion del expediente técnico. Con el
compromiso de la Red Salud Centro y las micro redes de las provincias en
referencia, los municipios provinciales de Fajardo, Cangallo, Sucre, Vilcashuaman
y Huancasancos, como constan en actas rubricadas por sus respectivos alcaldes,
las asociaciones de afectados por la violencia, en el proceso de formulaciéon del
PIP, y su aprobacién por la Oficina de Proyectos de Inversiéon (OPI) del Gobierno
Regional (ver Formato del PIP: Anexo n.° 2).

Mediadores y facilitadores
C) La DIRESA, Red de Salud Centro, Micro Red de Fajardo

Un actor fundamental para la aplicacion de la metodologia de intervencion
comunitaria para la atencidon en salud mental es el sector salud, que tiene la
responsabilidad por parte del Estado de atender a las poblaciones afectadas en
salud mental, como las comunidades campesinas de la region, incluida Fajardo por

mandato legal, como pasamos a precisar.

La Ley 29889'%, aprobada el 24 de junio del afio 2012, promueve la reforma en

salud mental y dispone la implementacién del modelo de atencién comunitario.

Desde el Estado Peruano, se vino dando una serie de normas y acciones parciales

sobre el tema de salud mental, como los “Lineamientos para la accién en salud

140 Ff Peruano. Normas Legales, Lima, 24 de junio de 2012.
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mental’, la “Estrategia sanitaria nacional de salud mental y cultura de paz’, la
creacion de la Direccién de Salud Mental para la promocion de la salud mental en la
persona, la familia y comunidad. Empero, los recursos presupuestales asignados,
correspondientes al 1 % del presupuesto del MINSA, se asignaban a los tres

hospitales psiquiatricos de la ciudad de Lima.

Las experiencias especificas desarrolladas, como la del Convenio MINSA-Proyecto
de Apoyo al Repoblamiento/ Programa Nacional de Atencién los Huérfanos de la
Violencia Terrorista (PROHVIT) 1999, desde la Cooperacién con el Proyecto Apoyo
a la Modernizacién del Sector Salud ( AMARES), las ONG como Manuela Ramos,
Winastin, CAPS (Centro de Atencién Psicosocial) y la Coordinadora Nacional de
Derechos Humanos permitieron generar consensos sobre la pertinehcia del modelo
de intervencion comunitaria para la atencion en salud mental, en especial en
contextos de post violencia. Contribuyeron a que el actual gobierno nacional emita
la ley 29889 el 23 de junio de 2012, que modifica el articulo n.° 11 de la Ley
General de Salud 26842 y dispone la reforma de la atencién en salud mental, “con

el fin de implementar un modelo de atencién comunitario”.

- La Ley 29889, en el articulo 1, dispone que: “Toda persona tiene derecho a gozar
del mas alto nivel posible de salud mental, sin discriminacion. El Estado garantiza la
disponibilidad de programas y servicios para la atencion de la salud mental en
numero suficiente, en todo el territorio nacional; y el acceso a prestaciones de salud
mental adecuadas y de calidad, incluyendo intervenciones de promocion,
prevencién, recuperacion y rehabilitacion (...)". Precisa los siguientes

considerandos:

La atencién de la salud mental se realiza en el marco del abordaje comunitario,

interdisciplinario, integral, participativo, descentralizado e intersectorial.

La atencién de la salud mental se realiza de manera ambulatoria, dentro del entorno

familiar, comunitario y social.

El internamiento es un recurso terapéutico de caracter excepcional.

El tratamiento e internamiento se realizan con el consentimiento informado, libre y
voluntario del usuario, salvo situaciones de emergencia.

En las Disposiciones Complementarias, de la ley en referencia dispone:

Primera Reforma en la atencion en salud mental.
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“El Poder Ejecutivo, en el marco de lo establecido en la presente ley, y en los
instrumentos internacionales de proteccion de derechos humanos, impulsa un
proceso de reforma de la atencién de salud mental con el fin de implementar un

modelo de atencién comunitario.

Como parte de este proceso, sefiala la ley, se debe priorizar los siguientes

aspectos:
La conformacion de redes de atencion comunitaria de caracter multidisciplinario.

El desarrollo de infraestructuras intermedias para la atencion de la salud mental,

tales como centros de salud comunitaria (...)

La incorporacion del componente de salud mental en la formaciéon de profesionales

y técnicos de la salud.
El acceso universal y gratuito al tratamiento de los problemas de salud mental.

La Ley 29889 otorga el marco normativo estatal, para la aplicacion de la
metodologia de la Salud Mental Comunitaria, multidisciplinaria, que incluye a la
Psicologia, el Trabajo Social, la Antropologia y permite la asimilacién de diversas
experiencias previas, su formalizacién en instrumentos de intervencion, su
aplicacion y desarrollo; que garantizan su sostenibilidad desde el Ministerio de
Salud, en articulacion con el Ministerio de la Mujer y Poblaciones Vulnerables,
gobiernos regionales, locales y las’ universidades, con atencidén especial en las

regiones afectadas por las secuelas del conflicto armado interno, como la nuestra.

La atencion en salud mental crea las condiciones institucionales para la aplicacién
del modelo de atencién comunitario; por lo mismo, la inclusién del tema en la
formacion de los profesionales y técnicos de la salud, la formacion de promotoras
comunales; donde el trabajador social contribuird sustantivamente desde su
experiencia laboral en la intervencién comunitaria, que ha sido y es parte de su

formacion y practica profesional.

D) Las ONG

La ONG Winastin es la que inicié en el pais la elaboracién de la metodologia
comunitaria de atencion en salud mental comunitaria a partir de su experiencia de
trabajo de campo, en el marco de la Comisién de la Verdad y Reconciliacion.
Posteriormente, desarrollé un Proyecto de “Formacion de agentes de salud mental

con enfoque comunitario en la provincia de Cangallo”, en el marco de un proyecto
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previo desarrollado por el Instituto Peruano de Educacién en Derechos Humanos y
Paz (IPEDEHP) sobre “Formacion de lideres sociales, para la promocion y defensa
de los derechos humanos en Cangallo”, en alianza con los sacerdotes jesuitas de
la Parroquia de San Pedro de Cangallo, entre los afios 2007-2010, con resultados
positivos. Logro validar una propuesta metodologica de atencion en salud mental
con enfoque comunitario, en una especialidad como la psicologia y el psicoanalisis,

centrado en la atencién clinica,

PUCP

Hace cuatro afios, en la Pontificia Universidad Catélica del Perq, se dicta un
Diplomado y una Maestria en Salud Mental Comunitaria, que ha desarrollado, en
Ayacucho, un diplomado descentralizado del mismo, contandose con una primera
promocion de egresados. Constituyen un recurso profesional disponible para

impulsar intervenciones como la que se propone la tesis.

Rol especifico del trabajo social en la aplicacion de la metodologia

comunitaria de atencién en salud mental y reconciliacion:

El trabajador social cumple un rol fundamental, en el marco de la intervencion
multidisciplinaria, propia del Modelo de Salud Mental Comunitaria, en cada una de

las etapas del mismo, destacando su rol especifico en los siguientes aspectos:

a) La facilitacibn del proceso de elaboracion participativa del diagnéstico
socioeconomico de la poblacidon objetivo, con el fin de determinar las
caracteristicas del grupo social a intervenir, como el nivel de vigencia de la
organizacion comunal, a partir de indicadores especificos, el grado de

afectacion del conflicto armado interno.

Patrones culturales vigentes, ritos y creencias, de la tradicion andina, catdlica,
presencia de iglesias evangélicas, que explican determinados patrones de

conducta, diferencias generacionales, procesos de cambios.

Relaciones con el Estado, el acceso a servicios basicos, programas sociales
(Programa Nacional de Apoyo Directo a los mas pobres, Pension ‘65),
programas de reparaciones a poblaciones afectadas por la violencia politica

(colectiva, individual), demandas y conflictos sociales latentes.

123



b)

d)

f)

El rol del Trabajador Social, en coordinacion con el equipo interdisciplinario, es
esencial en el logro de una estrategia de intervencion socialmente aceptada, en
base a un mapeo de actores sociales, identificacidén de lideres, comunicacion
culturaimente adecuada con los dirigentes y la poblaciéon; respetando sus
patrones culturales, su fe religiosa, rituales, jerarquias, organizaciéon de sus
tiempos, para lograr la participacion efectiva de las familias y la comunidad; asi
como la identificacién de posibles promotoras comunales del modelo de

intervencién, conjuntamente con los psicélogos y el personal de salud.

En la identificacion de los casos de familias y/ o personas en situacion de
vulnerabilidad, a partir de las visitas domiciliarias, reuniones grupales,
especialmente en cuanto a su situacion de salud mental; en coordinacion con
los psicologos del equipo de trabajo, adecuando la terminologia especializada
con los conceptos, términos utilizados por la poblacién sobre los diversos
males que afectan su salud mental, a partir de su sistema de conocimientos

sobre salud.

Coordinacién con la comunidad, organizaciones sociales existentes, como las
asociaciones de afectados por la violencia politica, para el desarrollo del trabajo
de incidencia ante las autoridades del sector salud, del Ministerio de la Mujer y
Poblaciones Vulnerables, el gobierno regional, gobierno local, para su
asistencia técnica y financiamiento conjunto del Programa de Atencién en
Salud Mental Comunitaria, en aplicacion de la politica de Estado, Ley 29889,
de Reforma de la atencién en salud mental; que, en conjunto, garanticen la

sostenibilidad de la atencion a poblaciones vulnerables.

Asistencia técnica al personal de los establecimientos de salud, micro redes y
redes de salud, en el proceso de aplicacion del enfoque intercultural y
participativo del modelo de atencion en salud mental comunitaria,

conjuntamente con los psicélogos del equipo.

Elaboracion de los lineamientos de la estrategia comunicacional de la
intervencion, con enfoque intercultural bilingle (espafol-quechua), que tome en
cuenta los referentes locales del tema de salud mental, miembros de la propia
poblaciéon, a sus lideres y autoridades, con el apoyo del personal del
establecimiento de salud, el gobierno local, personal de programas sociales

como Juntos, entre otros.
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g) Participacién en la sistematizacién de la experiencia de intervencion, que
permita evaluar los logros y limitaciones de la misma, en la perspectiva de ir
desarrollando estrategias e instrumentos que permitan optimizar resultados en

otras comunidades.

Descripcion de la propuesta de intervencion en salud mental comunitaria y

reconciliacion

La presente investigacion ha permitido identificar la necesidad de atencién de la
salud mental y reconciliacion en las comunidades campesinas de Hualla, de la
provincia de Fajardo, en base a los testimonios de la propia poblacion. Asi, el
gobierno regional, a través de un proyecto de inversion publica, ha identificado
también como problema central la salud mental post conflicto, en un ambito mayor
de cinco provincias, formulado el Proyecto de Inversién Puablica: “Mejoramiento de
los servicios de Salud Mental”, aprobado a nivel de perfil por la Oficina de Proyectos
de Inversiéon (OPI) el afo 2013, que incluye las provincias de Fajardo, Cangallo,
Sucre, Huancasancos y Vilcashuaman; que, conjuntamente con la promulgacién de
la Ley 29889, de Reforma de la atencion en salud mental, con el modelo de
atenciéon comunitaria ( promulgado el afio 2012), ofrecen las condiciones a nivel de
politicas sectoriales y recursos, para la atencién en salud mental comunitaria. A
cuya implementacién contribuiria la presente investigacién, en alianza
interdisciplinaria (Psicologia, Trabajo Social, Pedagogia, Antropologia) con los
equipos de mediadores y facilitadores del proyecto, con la participacién protagonica
de las organizaciones de afectados por la violencia, las comunidades campesinas y
las autoridades municipales, en alianza interinstitucional con el sector salud y el

gobierno regional, a concretarse en convenios especificos.
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6.4 Plan de Incidencia ante las autoridades regionales y locales.

Cuadro 4.4

a. Analisis de contexto

ASPECTOS FORTALEZAS DEBILIDADES
Ley 29889, de Reforma de la atencion
en Salud Mental, (promulgada el afo
2012), que dispone la implementacion
del modelo de atencion comunitaria por | Limitado nimero de
el Sector Salud (DIRESA, redes de profesionales del sector
salud, micro redes y establecimientos de| salud capacitados en la
salud), de manera interdisciplinaria, atencion en salud mental
integral y participativa, en el marco del |con enfoque comunitario.
entorno familiar, comunal. Proceso de aplicacion
PIP (perfil) “Mejoramiento de los inicial de la ley 29889.
servicios de salud mental en las
provincias de Fajardo, Cangallo,
Huancasancos, Sucre y Vicashuaman”,
aprobado por el Gobierno Regional
(OP1) y viabilizado con el coédigo SNIP . .
, Nro. 280731, por el monto de 5 187 413 :&‘t’g:ggd‘fsrﬁz'oi:neales
POLITICO nuevos soles. Con el periodo de g y
X > " locales en el afio 2015.
implementacion de tres anos.
Existencia del Plan Regional de
Derechos Humanos y Reparaciones.
La Gerencia de Desarrollo Social Limitada articulacion
promueve acciones a favor de la intergubernamental entre
atencion a las secuelas de la violencia | los niveles de gobierno
en coordinacion con el CEMAN, nacional- regional-
CORAVIP (Coordinadora Regional de | provincial-distrital.
afectados por violencia politica),
ANFASEP.
El Consejo Municipal de la Provincia de
Fajardo suscribi6 el PIP del GRA
“Mejoramiento de los servicios de salud
mental en las provincias de Fajardo,
Cangallo, Huancasancos, Sucre y
Vilcashuaman’.
Experiencias previas en la provincia de
o, ce spoiechanienoce  |Exerencias producies
) » sin sistematizacion.
alternativos, como el proyecto” Mi
chacra emprendedora”, desarrollado en
IOS. distrif(os d © C ayara y Hualla, con la Persistencia de orientacién
asistencia técnica de la FAO- asistencialista en el
FONCODES- entre los afios 2011- personal de los programas
ECONOMICO 2012. sociales y en parte entre la

Programas Sociales como PRONAA,

poblacion beneficiaria.
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que promueven proyectos productivos
comunales (MIDIS).

Recursos ordinarios del Concejo
Provincial de Fajardo para inversién en
proyectos, en el marco del Presupuesto
Participativo.

Existencia de recursos naturales
aprovechables en proyectos
alternativos.

Limitado reconocimiento de
la priorizacidén de proyectos
sociales, en el marco del
presupuesto participativo,
por parte de los
funcionarios locales.

CORAVIP viene incidiendo en la
ejecucion de parte del Programa de
Reparaciones.

Mesa de Concertacion de Lucha Contra
la Pobreza.

Federacién Departamental de Clubes
de Madres

Redes tematicas de trabajo

Redes tematicas de
DDHH, salud mental, con

SOCIAL . . .
establecidas: como la Red escasa presencia a nivel
Interinstitucional para la Prevenciony | distrital, rural de la region.
Atencion de la Violencia familiar ‘

(RIPAVF)
Instituto Regional de la Mujer
Ayacuchana (IRMA)
Oficina de Proyeccién Social y
Extension Universitaria de la UNSCH.
Existencia de una promocion de Limitado nimero de
egresados del “Diplomado de profesionales con
Especializacion en la Atencion a especializacion en
personas afectadas por la violencia atencion en salud mental
social en contextos post conflicto con enfoque comunitario y
armado interno”, desarrollado por la manejo del idioma
PUCP, en Ayacucho el afio 2013, con | quechua.
la participacion de profesionales de las
, Ciencias Sociales y de la Salud
TECNICO ayacuchanos.

La ONG Wirastin, con experiencia en la
intervencion en salud mental
comunitaria en la regién Ayacucho, en
la provincia de Cangallo. Publicaciones
como el Manual de Formacién de
Promotoras Rurales de Salud Mental
Comunitaria.

Institutos tecnoldgicos con experiencias
de implementacion de tecnologias
adecuadas para la mejora de la
produccién agropecuaria.

Escasa difusién de
experiencias de atencién
en salud mental en
contextos de post conflicto
armado interno.

Migracién de parte de los
jovenes con capacitacion
técnica.
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b. Actores sociales

ALIADOS

INDIFERENTES

ADVERSARIOS

Concejo Provincial de Fajardo

Gerencia de Desarrollo Social del Gobierno
Regional

Direccién Regional de Salud de Ayacucho
(DIRESA)

MIMP
Red de Salud Centro ( Cangallo)
Micro Red de Salud de Fajardo.

Establecimientos de salud distritales y de
centros poblados menores.

Coordinadora Regional de Afectados por la
Violencia Politica (CORAVIP)

Iglesias evangélicas (Asamblea de Dios ,
Iglesia Internacional Embajadores de Cristo)

Iglesia Catdlica

Programa Social “Juntos”; que, en alianza con
FONCOQDES, promueve proyectos
productivos en el ambito de su intervencion.

Pensién 65, y el Seguro Integral de Salud
(SIS), en el marco del Convenio con MINSA.

Ministerio de la Mujer y Poblaciones
Vulnerables (MIMIP)

Facultad de Ciencias Sociales, Escuela de
Formacién Profesional de Trabajo Social de la
UNSCH.

Las ONG : Winastin, Paz y Esperanza,
Centro Loyola, Visién Mundial

Policia Nacional
Comerciantes

Universidades
particulares

No identificados
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c. Objeto y objetivos de incidencia

OBJETIVOS DE LA INCIDENCIA

OBJETO DE LA CAM,BIO DE MEJORA DE LOS | CAMBIO EN LOS
INCIDENCIA POLITICAS PROCESOS ACTORES
Incidir para que la | Establecer Promover
Gerencia General Oficina de allanzgs. IIQergzgo y
del Gobierno Proyeclztos e estratégicas con | ejercicio de los
Regional de Inversion (OPI), del|la CORAVIP, la derechos
9 Gobierno Regional | MCLCP, la ciudadanos de las

Ayacucho, para la
elaboracion del
expediente técnico
del PIP viabilizado
cédigo SNIP
280731
(“Mejoramiento de
Servicios de salud
mental en las
provincias de
Fajardo, Cangallo,
Huancasancos,
Sucrey
Vicashuaman”

Aprobacion de una
Ordenanza Local
por el Concejo
Provincial de
Fajardo para
implementar
proyectos
integrales que
incorporen
programas de
salud mental y
proyectos
productivos
municipales
dirigidos a mejorar
las condiciones de
vida de las
comunidades
afectadas por la
violencia politica.

de Ayacucho
elabore el
Expediente Técnico

Coordinadora de
DD.HH. “Para que
no se repita”.

organizaciones de
afectados por la
violencia y los

del PIP viabilizado |La Escuela de dirigentes
con el Cédigo SNIP | Trabajo Social de |comunales, las
280731. la UNSCH. autoridades
La Maestria en municipales.
Salud Mental de la
PUCP.
Garantizar la Promover la Promover la

asignacion
presupuestaria en
los municipios, en
el marco de
presupuesto
participativo, para
la implementacién
de proyectos de
atencién en salud
mental comunitaria
y proyectos
productivos.

participacion de
las autoridades
comunales en la
gestion de
politicas locales a
favor de las
poblaciones
afectadas por el
conflicto armado
interno en los
planes de
desarrollo local.

constitucién de
comités de gestion
y vigilancia social
en las
comunidades,
capitales distritales
y provinciales

para garantizar la
implementacion de
programas y
proyectos que
atiendan a las
comunidades
afectadas por el
conflicto armado
interno.
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d. Diseno de estrategias

ESTRATE- DESCRIPCION DE LA ACTIVIDADES
GIAS ESTRATEGIA
Lograr alianzas estratégicas Presentacién, ante las autoridades, del
entre el gobierno regional y diagnostico de la problematica de la salud
los alcaldes provinciales para | mental en las comunidades afectadas por
la ejecuciéon del PIP: la violencia en el periodo actual y la
“Mejoramiento de los servicios | propuesta de atencion.
de Salud Mental en las Propuesta de convenio entre la Red de
provincias de Fajardo, Salud Centro, ONG especializada y los
Cangallo, Huancasancos, consejos provinciales de Fajardo,
A nivel Sucre y Vicashuaman®, cuyo | Cangallo, Huancasancos Sucre y
politico perfil ya esta viabilizado por el | Vilcashuaman para la asistencia técnica de
GRA. la ejecucion del PIP.
Establecer alianzas entre la Propuesta de conformacién de una red
direccion de la DIRESA vy la interinstitucional entre la Direccién de
Red de Salud Centro, a fin de | Salud Mental (DIRESA), la Gerencia de
gue se implemente la Ley Desarrollo Social del GRA, la CORAVIP,
29889 de Reforma de la bajo liderazgo de los municipios
atencién en salud mental, provinciales, para el apoyo en la ejecucién
comunitaria. del Proyecto.
Cabildeo Entrevistas con autoridades del gobierno
Dialogo con el publico objetivo | regional, municipales y sensibilizacién de
y autoridades politicas. las mismas sobre la problematica de las
secuelas de la violencia, la salud mental,
reconciliacion, entre otras.
Taller de presentacion publica de las
propuestas con autoridades,
representantes de organizaciones de
afectados por la violencia.
Establecimiento de alianzas ([Talleres de identificacién de la problematica
estratégicas entre las de las secuelas de la violencia y afectacién
organizaciones de afectados |en la salud mental.
por la violencia politica de las
provincias de Fajardo, Taller de discusion y aprobacién de la
Cangallo, Sucre propuesta de proyecto de intervencion en
Huancasancos, y salud mental comunitaria y reconciliacién,
Vilcashuaman con la con las mejoras que sean necesarias.
CORAVIP, la MCLCP, la
Coordinadora de DD.HH. Presentacion publica del proyecto en los
“Para que no se repita” de consejos municipales de cada provincia
Ayacucho. involucrada.
Organizaci | Coordinacion con la Constitucién de un comité de seguimiento
onales y |Federacién Departamental de |y vigilancia a la gestion del proyecto.
Educativas | Clubes de Madres de

Ayacucho (FEDECMA) vy la
Federacion Agraria
Departamental (FADA)

130




Campanas de educacion y
sensibilizacion

Establecimiento de
compromisos con las
organizaciones de afectados
por la violencia politica de
cada provincia involucrada,
para su participacion en la
ejecucién del proyecto.

Foros provinciales sobre los alcances de la
Ley 29889, de Reforma en la atencién de
la salud mental, con el modelo comunitario.

Presentacion publica del Proyecto de
Inversién Publica aprobado por la OPI del
GRA, para el “Mejoramiento de los
servicios de Salud Mental...”

Comunicac
ionales

Elaboracion de los materiales
comunicacionales con
enfoque intercultural, bilingtie
(quechua-castellano), de
informacién sobre el proyecto
de “Mejoramiento de los
servicios de salud mental...” y
la propuesta de atencién en
salud mental comunitaria y
reconciliacion.

Actualizacion del diagnéstico sobre las
secuelas de conflicto armado interno vy la
salud mental en la regién.

Reuniones de analisis de los resultados del
diagnostico con las autoridades vy
organizaciones sociales locales

Difusién la Ley de Reforma de la atencion
en Salud Mental con enfoque comunitario.

Difusién del PIP “Mejoramiento de los
servicios de Salud Mental en las provincias
de Fajardo, Cangallo, Huancasancos,
Sucre y Vicashuaman®.

Version resumida de la propuesta de
atencién en salud mental comunitaria y
reconciliacion.

Alianza con medios de
comunicacion  (radio, TV,
prensa) para poner el tema
de la salud mental en la
agenda regional.

Coordinacién con directivos y periodistas
de medios de comunicacién: radio,
prensa y TV.

Reuniones de presentacion y dialogo
sobre la propuesta de atenciéon en salud
mental comunitaria.

Campana publica de las propuestas por
los medios de comunicacién (Spots,
notas de prensa, programas radiales).

Conferencias de prensa con
representantes de CORAVIP, ANFASEP,
DIRESA, y organizaciones de afectados
por la violencia de las provincias
involucradas en el proyecto.
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CONCLUSIONES

I. Referidas a la metodologia

El estudio de caracter cualitativo y el Estudio de Caso ,que usan el método comdun
etnografico, fueron los mas adecuados al tipo de estudio desarrollado en las
comunidades campesinas de Tiquihua, Hualla; porque, a la etnografia, le preocupa
mas las subjetividades de la poblacion estudiada, antes que los datos numéricos.
Permiti6 superar desconfianza, temor, especialmente frente a agentes externos,
como secuela del periodo del conflicto politico; a través de la convivencia
prolongada, el uso fluido del idioma quechua y el respeto a sus creencias
evangélicas, que nos permitieron realizar una observacion participante en los
multiples rituales de la iglesia en “Ciudad de Dios”; luego, realizar entrevistas a
creyentes de base, lideres de la iglesia y dirigentes politicos evangélicos, logrando
un buen nivel de confiabilidad y validez de la informacién obtenida en base a

confianza.

El procedimiento seguido fue comparar lo observado y analizar permanentemente
las entrevistas. También, revisar La Biblia y la bibliografia sobre casos de iglesias
evangélicas, principalmente Pentecostales, en el pais y América Latina. Llegamos a
entender las caracteristicas significativas del discurso evangélico de la Iglesia
Misién Internacional “Los Embajadores de Cristo” en “Ciudad de Dios”, que sigue la
ruta de arrepentimiento, perdén, oracién, ayuno, percepciéon de voces, profecias, y
la experiencia central, vivencial, del encuentro con Dios, mediado por el Espiritu
Santo. Llegando a creer en él plenamente, es posible ser convertido, “nacer de
nuevo” y, en adelante, cambiar de actitud ante la vida, los demés y frente a su
propia subjetividad; es decir, en el modo de verse a si mismos, fortaleciendo su
autovaloracién, como hijos de Dios, miembros de una iglesia, de un grupo solidario,
con el que se identifica, y supera los traumas vividos en experiencias previas;
recuperando las relaciones afectivas, solidarias, de mutuo apoyo en la familia y el
grupo, en este caso religioso. Recupera parte de las tradiciones comunitarias
andinas, consiguiendo logros positivos en la salud mental y la superacion de la

violencia familiar.

Il. Enrelacion a las hipétesis
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La investigacion de campo demostré la pertinencia de las hipotesis planteadas, en

los siguientes aspectos:

1. La importancia social del crecimiento de las iglesias evangélicas en

Ayacucho y la pertinencia de su estudio para el Trabajo Social

La comunidad religiosa “Ciudad de Dios”®, perteneciente a la Iglesia Misionera “Los
Embajadores de Cristo”, es expresion de un fendmeno social mayor, el crecimiento
de las iglesias evangeélicas en la region de Ayacucho durante las tres Ultimas
décadas, constituyendo el 16.3 % a nivel regional'*' (INEI, 2008). Manifestando
mayor presencia en las provincias del centro y norte, Huanta (25.4 %), La Mar
(25.4 %), Cangallo (24.9 %), zonas donde precisamente fue mas alta la incidencia

del conflicto armado interno durante el periodo 1980-2000.

Los creyentes evangélicos de la Iglesia Misionera “Los Embajadores de Cristo”, por
sus caracteristicas doctrinales, ritos y practicas, corresponden, en términos
generales, a la denominacién pentecostal, que entiende la iglesia como la
comunidad voluntaria y abierta de todos quienes han experimentado la conversion
de sus vidas por la fuerza del Espiritu Santo, a fravés de revelaciones, voces,
visiones, profecias, descifradas con la intervencién de los hermanos que poseen los

dones, es decir los pastores, ministerios.

2. Lasrazones de conversion entre los creyentes evangélicos estudiados

Entre las razones de conversion de los creyentes de “Ciudad de Dios”, segun los
testimonios, destacan la busqueda de seguridad afectiva, de subsistencia,
perspectivas de vida, en medio de condiciones de exclusién social, pobreza,
agravados como consecuencia del conflicto armado interno. También, la crisis de la
institucion familiar, orfandad, viudez, desplazamiento, el incremento de la violencia
domeéstica, consumo de alcohol extendido, maltrato a los hijos y pérdida de soporte
afectivo para los mismos, asociada a problemas de salud mental y falta de

oportunidades de atencion,.

La conversion es entendida por los creyentes de “Ciudad de Dios” como la asuncion

de una nueva identidad de creyente evangélico, mediada por el Espiritu Santo, que

141 Censos Nacionales 2007, XI de Poblacién y VI de Vivienda. INEI. 2008: Tomo |, p.42
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le permite tener la experiencia personal de encontrarse con Dios, que exige un
proceso previo de arrepentimiento de la conducta de la vida anterior, asumiendo
nuevas actitudes y conducta ética, para lograr el perdon del Sefior y asi
reconciliarse consigo mismo, con los demas y con Dios. El perdén significa lograr la
armonia; mientras que la reconciliaciéon implica un proyecto de vida individual,

familiar y grupal que precisamente ofrece “Ciudad de Dios”.

Ciertamente, la conversiéon no implica un cambio inmediato en las condiciones
objetivas de vida (social, laboral, etc.); sino, en su propia subjetividad, es decir en el

modo de verse a si mismo, su entorno y la vida en general.

3. La “nueva familia evangélica”, rol del liderazgo evangélico en la

organizacion de la vida grupal y familiar

La comunidad religiosa de “Ciudad de Dios” es un espacio de encuentro y apoyo
espiritual, donde todos los que llegan lo hacen voluntariamente, convocados por el
proselitismo de los escuadrones de evangélicos de la iglesia. Todos son
bienvenidos y comparten los alimentos, vivienda, trabajo, rituales, fiestas

espirituales.

“Ciudad de Dios” tiene como caracteristica social el caracter comunitario de vida,
que incluye la provisién de alimentos, vivienda, abrigo; un patréon de conducta
militante, de “soldados de Cristo”, con reglas de conducta compartidas, con un
liderazgo legitimado de los ministerios, que permite una convivencia solidaria, que
logra superar la condicion de desamparo y/o situaciones de violencia familiar,

conflictos intracomunales previos, etc.

La conducta solidaria del pastor y el acompafamiento cotidiano, actitud de padre
cercano, da legitimidad para dirigir, organizar la vida del grupo, hasta en los
aspectos mas intimos de la familia. La vida cotidiana de los creyentes en “Ciudad
de Dios” esta organizada por los ministerios (dirigentes), con horarios de trabajo,
oracién, limpieza y aseo, clases, fiestas espirituales, sanaciones, con
responsabilidad y obediencia; incluidas las sanciones, compartidas por todos en el
marco de una convivencia solidaria, fraterna, bajo una direccién rigida, pero
patriarcal de sus lideres religiosos, que son: el maestro Santos (lider central),
seguido del comando general, segundo comando, responsable de oracién y los

pastores, quienes garantizan el auto gobierno del colectivo de creyentes.
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Los tipos predominantes de liderazgo son el carismatico y el tradicional. El lider
pentecostal de tipo carismatico goza de una emergencia espontanea en el seno del
grupo y ejerce su liderazgo sin haber cumplido mayor requisito que el haber sido
"llamado por el Espiritu" para servir al Sefor. Los lideres de “Ciudad de Dios”
corresponden a este tipo de liderazgo pentecostal; lo que cuenta no es la
preparacion académica, sino la experiencia como criterio fundamental en la
pastoral. Los pastores en “Ciudad de Dios”, precisamente, sefialan estos dones de
Dios (carismas) como fuente de su rol de intérpretes de las revelaciones, suefios,

voces, profecias.

Los pentecostales, denominacion a la que pertenece la Iglesia Mision Internacional
‘Los Embajadores de Cristo”, tienen como caracteristica estratégica una visién
localista. Su aporte para renovaciones de vida consiste en la capacidad de
transformar microespacios vitales como la familia, comunidad, como es el caso
investigado de “Ciudad de Dios” en Tiquihua-Hualla, logrando mejoras en la salud
mental de los creyentes, la reconciliacién grupal y la construccion de proyectos de

vida, incorporandose a nuevas redes sociales.

4. La experiencia de “Ciudad de Dios” y su contribucion al modelo de salud

mental comunitaria desde la perspectiva del Trabajo Social

“Ciudad de Dios” se inscriben en el marco del Modelo de Salud Mental Comunitaria

por las siguientes consideraciones:

La orientacion de la atencién de las necesidades esta centrada en el caracter
interrelacional de la familia y la comunidad, que caracteriza a las comunidades
campesinas del area andina, donde la identidad familiar, individual esta

indisolublemente ligada a la identidad comunal.

La aplicacion practica de un enfoque intercultural en la lengua materna quechua y el
uso de textos en el mismo idioma; mediante ello, se da el reconocimiento a las
caracterizaciones y términos tradicionales usados por la poblacion para referirse a

los males espirituales.

El didlogo horizontal como instrumento central de asistencia, a partir de las
experiencias previas de las personas y el rescate de la memoria colectiva;
estimulando la participacion en reuniones grupales y el reconocimiento de

vivencias similares, que permiten asumir practicas terapéuticas compartidas.
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El soporte emocional desde una actitud de escucha, que llega a la empatia y apoyo
social. Incluye, ademas, interpretacion de los suefos; convivencia colectiva
compartiendo recursos disponibles, promoviendo la capacitacion; construccion de
proyectos de vida; contacto con nuevas redes sociales; fortalecimiento de

liderazgos.

El desarrollo de procesos de micro reconciliacién a partir del perdon, sobre la base
del reconocimiento de culpas previas, aunque con grados de culpabilidad
diferentes; logrando una relacion restauradora y renovada, que permite recuperar la

confianza del uno en el otro.

Educacion en valores, con el objetivo de lograr que la persona construya su
perspectiva de desarrollo personal y cultive las capacidades necesarias para
superar tensiones, conflictos, riesgos. Un proceso educativo donde los avances se
evallan en funcion a los cambios en la mejora de la conducta y la actitud frente a

la familia y la comunidad.

Fortalecimiento de capacidades productivas y de administracién, desde una
perspectiva autogestionaria, en la provision de alimentos, artesanias; también, para
algunos servicios como agua, saneamiento, vivienda y uso de ambientes
diferenciados para diversas funciones: educacién, ceremonias, nutricion,

alojamiento, y el uso de espacios de areas verdes.

5. El modelo de salud mental comunitaria como propuesta de intervencién

pluridisciplinaria y el rol del profesional de Trabajo Social

El trabajador social acompaiia cada una de las siguientes etapas de intervencion,
en el marco del Modelo de Atencion en Salud Mental: en el mapeo de actores
sociales, la identificacion de los lideres; una comunicacion culturalmente adecuada
bilinglie (quechua-espaiiol) con la poblacién, respetando patrones de conducta, la
fe religiosa, rituales, la organizacion de sus calendarios, para garantizar la |

participacion.

En tanto, la salud mental comunitaria consiste en el mejoramiento paulatino de las
condiciones de vida comunal y de la salud mental de la comunidad mediante
actividades integradas de atencion a la salud mental; ademés, la recuperacion y

reparacion de los vinculos personales, familiares y comunales dafiados en el
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proceso vivido durante el conflicto armado interno, es fundamental la comprension,
el acuerdo y la participacion activa de la comunidad, donde el rol del o la

Trabajadora Social es esencial.

El modelo de salud mental comunitaria requiere una articulacién estrecha entre lo
individual y colectivo, lo familiar y lo comunal. Creando un ambiente de confianza a
través de la escucha y el dialogo; facilitando el proceso de construccion de la
memoria colectiva; superando temores propios de la condicion de victimas, donde
el aporte del Trabajador Social, desde el manejo del trabajo familiar, comunal,

facilita la articulacion requerida, entre lo individual y colectivo.

En la formacién de promotoras de salud mental comunitaria, como lideres locales,
que realizaran labores de observacién, escucha y dialogo intercultural bilingle
quechua-espaiiol, de las personas, con diversos niveles de afectacién en su salud
mental.

La experiencia de estudios de caso, de caracter cualitativo del Trabajo Social,

permite facilitar una comunicacién culturalmente adecuada con la comunidad.

El aporte del trabajador social se da en la identificacion de los casos de familias y/o
personas en -situacion de vulnerabilidad; y que los problemas de salud mental sean
visibilizados, en tanto accede a la poblacién desde una lectura intercultural, a partir
de la terminologia utilizada por la poblaciéon, para identificar sus malestares,

cotejandolos con la terminologia especializada, en coordinacién con los psicélogos.

El trabajador social desarrolla un rol destacado al promover incidencia ante las
autoridades a partir de su labor sostenida de asistencia técnica a la organizacién
comunal y la coordinacion con otros actores locales; para ejercer incidencia en los
directivos regionales y locales de los sectores publicos (MINSA, MIMP), el
gobierno regional y local; para que se garantice la implementacion de la atencién en
salud mental comunitaria, en aplicacion de la Ley 29889, de Reforma de la Atencién
en Salud Mental y el PIP aprobado a nivel de perfil (Cédigo SNIP 280731) por el
Gobierno Regional de Ayacucho, “Mejoramiento de los Servicios de Salud Mental

en las provincias de Fajardo, Cangallo, Huancasancos, Sucre y Vilcashuaman.
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ANEXOS

1. Nomina de entrevistados

2. Proyecto de inversidén publica para atencion en salud mental
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Anexo n.° 1

NOMINA DE ENTREVISTADOS
Creyentes de “Ciudad de Dios” y Hualla. Provincia de Fajardo, Ayacucho,

Entrevistados:

Cuadro Al.1: Mujeres entrevistadas

Nro. Seuddnimo | Edad | Lugar AiRo
1 Felicitas 18 Tiquihua 2007
2 Carmen 46 Tiquihua 2007
3 Blanca 24 Tiguihua 2007
4 Regina 35 Tiguihua 2008
5 Aurelia 42 Tiguihua 2008
6 Maria 45 Tiquihua 2008
7 Rosario 34 Hualla 2008
8 Bertha 55 Hualla 2008
9 Sara 17 Hualla 2008
10 Melania 27 Tiquihua 2009
11 Eva 45 Tiguihua 2009

Cuadro Al.2: Varones entrevistados

Nro. Seudénimo | Edad | Lugar Ao
1 Aurelio 55 Anchihuay 2004
2 Manuel 45 Huamanga 2005
3 Pablo 48 Hualla 2005
4 Santos 54 Tiquihua 2007
5 Joselo 20 Tiquihua 2007
6 Daniel 40 Hualla 2008
7 Andrés 24 Tiguihua 2008
8 Josué 15 Hualla 2008
9 Luciano 55 Tiquihua 2008
10 Nerio 27 Tiguihua 2008
11 Alcides 22 Tiguihua 2008
12 Pedro 26 Tiguihua 2008
13 Isaac 25 Tiguihua 2008
14 Valeriano 49 Tiguihua 2008
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15 Abel 32 Tiquihua 2008
16 Gilberto 23 Tiguihua 2008
17 Saturnino 45 Tiquihua 2008
18 Martin 27 Tiguihua 2009
19 Ciro 25 Tiguihua 2009
20 Roni 18 Tiquihua 2009
21 Elias 26 Tiguihua 2009
22 Paulino 42 Huamanga 2009
Anexo n.° 2

Cuadro Al.3:
Formato del PIP “Mejoramiento de los servicios de salud mental en las
provincias de Fajardo, Cangallo, Huancasancos, Sucre,Vilcashuaman

en la region de Ayacucho ”

Gobierno Regional de Ayacucho: PIP para atencién en salud mental

: FORMATO SNIP-03:
FICHA DE REGISTRO - BANCO DE PROYECTOS
[La informacidn registrada en el Banco de Proyectos tiene caracter de Declaracion

Jurada]
i » Registro en Fase
En Formulacion En Eveluacion PIP Viable L
de Inversion
Fecha de la Gltima 09/07/20
actualizacion: 14

1. IDENTIFICACION

1.1 cédigo SNIP del Proyecto de Inversion Pablica: 280731

1.2 Nombre del Proyecto de Inversion Publica: MEJORAMIENTO DE SERVICIOS DE
LA SALUD MENTAL EN LAS PROVINCIAS DE CANGALLO, HUANCASANCOS,
SUCRE, FAJARDO Y VILCAS HUAMAN, EN LA REGION DE AYACUCHO

1.3 Responsabilidad Funcional del Proyecto de Inversién Publica:

Funcién 20 SALUD
Divisién Funcional 044 SALUD INDIVIDUAL

Grupo Funcional 0096 ATENCION MEDICA BASICA
Responsable Funcional ISALUD
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14
1.5
1.6

1.7

1.8

2.2

3.1

{(segin Anexo SNIP 04) |

Este Proyecto de Inversion Pablica NO pertenece a un Programa de Inversion

Este Proyecto de Inversion Publica NO pertenece a un Conglomerado Autorizado

Localizacion Geografica del Proyecto de Inversiéon Puablica:

[~ Departamento Provincia Distrito “Localidad
AYACUCHO ICANGALLO TOTOS

‘AYACUCHO CANGALLO CANGALLO

AYACUCHO ICANGALLO CHUSCHI

IAYACUCHO HUANCA SANCOS - TODOS -

'AYACUCHO SUCRE F TODOS -

AYACUCHO \VICTOR FAJARDO F TODOS -

IAYACUCHO CANGALLO MARIA PARADO DE BELLIDO
AYACUCHO ICANGALLO PARAS

I,AYACUCHO VILCAS HUAMAN - TODOS -

Unidad Formuladora del

Proyecto de Inversion Publica:

'Sector: GOBIERNOS REGIONALES
Pliego: GOBIERNO REGIONAL AYACUCHO
Nombre: GERENCIA REGIONAL DE DESARROLLO SOCIAL

Persona Responsable de
Formular:

SEHPS CONSULTORES/JULIAN BERROCAL FLORES

Persona Responsable de

ila Unidad Formuladora:

JUAN VIANNEY RAMOS VASQUEZ

Unidad Ejecutora del Proyecto de Inversiéon Publica:

Sector: GOBIERNOS REGIONALES
Pliego: GOBIERNO REGIONAL AYACUCHO
Nombre: REGION AYACUCHO-SEDE CENTRAL

‘Persona Responsable de
la Unidad Ejecutora:

IMg. FELIX VALER TORRES

ESTUDIOS

Nivel Actual del Estudio del Proyecto de Inversion Pablica

R

Nivel Fecha

Autor

Costo

~ (Nuevos Soles)

. Nivel de Calificacion

PERFIL | 26/11/2013 SEHPS CONSULTORES

10,000

APROBADO

Nivel de Estudio propuesto por la UF para Declarar Viabilidad: PERFIL
JUSTIFICACION DEL PROYECTO DE INVERSION PUBLICA

Planteamiento del Problema

LOS FATIDICOS ANOS 80 Y 90 EN LOS QUE TUVO LUGAR EL CONFLICTO
ARMADO INTERNO ALTERARON LA VIDA DE LOS HABITANTES DE LAS
PROVINCIAS DE CANGALLOS, HUANCASANCOS, SUCRE,FAJARDO Y VILCAS
HUAMAN EN EL CENTRO DE AYACUCHO. A LA ALTERACIQN DE LA APACIBLE
VIDA COTIDIANA PREVIA A ESOS ANOS LE SUCEDIO UN PERIODO O
SASACHAKUY UE SE TRADUJO EN VIOLACIONES DE LOS DERECHOS
HUMANOS: DETENCIONES MUCHAS VECES ARBITRARIAS, DESAPARICIONES
FORZADAS, ASESINATOS Y AJUSTICIAMIENTOS ASI COMO SITUACIONES QUE
LOS LAS PROPIAS VICTIMAS AHORA DENOMINAN MANAN VALINICHU(SIN
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VALOR). COMO PARA COMPLETAR EL CUADRO DESALENTADOR GENERADO
POR LA VIOLENCIA, EL CRECIMIENTO CAOTICO Y DESORDENADO TUVO EN
LAS CAPITALES PROVINCALES EN ESE PERIODO PORQUE RECIBIERON
DESPLAZADOS DE LOS DISTRITCS RURALES DE SUS CIRCUNSCRIPCIONES.
ASIMISMO, LA MIGRACION FORZADA O DESPLAZAMIENTO A LAS CIUDADES
CAPITALES DEL DEPARTAMENTO FUE CAS! MASIVA DESPOBLANDO LAS
ZONAS RURALES DE LAS PROVINCIAS ESTUDIADAS. POR ELLO, ESTUDIOS
REALIZADOS SOBRE LAS SECUELAS DE LA VIOLENCIA POLITICA ESTABLECEN
QUE ALREDEDOR DEL 44% DE LA POBLACION TOTAL DE LA REGION
PRESENTA SINTOMAS DE ASOCIADOS A PROBLEMAS DE SALUD MENTAL
DEBIDOS A VIOLENCIA POLITICA. SEGUN LA INFORMACION DEL CENSO POR
PAZ EN LAS PROVINCIAS DEL CENTRO OBJETO DE ESTUDIO PARA EL
PRESENTE PROYECTO, SE REGISTRA EL NUMERO 14438 VIiCTIMAS QUE
MULTIPLICADAS POR UN PROMEDIO DE CINCO PERSONAS DE SU ENTORNO
FAMILIAR INMEDIATO NOS ARROJA UN PROMEDIO DE 64610 PERSONAS QUE
SON LA POBLACION POTENCIALMENTE DEMANDANTE DE ATENCION. POR
ELLO, ACTUAMENTE DICHAS VICTIMAS PRIORIZARON EL PROBLEMA
ESTAMOS TRAUMADOS O PROBLEMAS EN LA SALUD MENTAL COMO SECUELA
PERSISTENTE QUE SIGUE AFECTADO A LAS VICTIMAS Y AFECTADOS POR LA
VIOLENCIA POLITICA. ASIMISMO, DEBEMOS REMARCAR QUE SOLO UNA DE
CADA 25 PERSONAS REQUIERE UNA TERAPIA CLINICA; ES DECIR QUE EL TIPO
DE DEMANDA NO DEBE CENTRARSE EN LA ATENCION CLINICA, QUE RESULTA
ADEMAS MUY COSTOSA Y CULTURALMENTE NO ACEPTADA POR LA
POBLACION QUECHUA HABLANTE. EL PROBLEMA RADICA EN QUE AL NO
EXISTIR LA OFERTA DE TERAPIAS COMUNITARIAS, LA POBLACION
CONSIDERA QUE NO HAY OTRO MODO DE ACCEDER A LA PREVENCION Y LA
CURACION SINO ACUDIENDO A LOS CENTROS DE SALUD QUE ADEMAS, EN EL
CASO DE LAS RED DE SALUD DE LAS CINCO PROVINCIAS NO TIENEN EL
PERSONAL SUFICIENTE (SOLO UN PSICOLOGO EN CADA PROVINCIA QUE
ATIENDE A TODA LA POBLACION PROVINCIAL). EN CONSECUENCIA, SE HA
IDENTIFICADO COMO PROBLEMA PRINCIPAL: DEFICIENTE SERVICIO DE
SALUD MENTAL EN LOS ESTABLECIMIENTOS DE SALUD DE LAS PROVINCIAS,
CANGALLO, HUANCASANCOS, FAJARDO, SUCRE Y VILCAS HUAMAN DE LA
REGION DE AYACUCHO

Beneficiarios Directos
Ndamero de los Beneficiarios Directos 78,305 (N° de personas)

Caracteristica de los Beneficiarios

EL IMPACTO DE LA POBLACION EXPUESTA A CONFLICTO ARMADO INTERNO.
POR TANTO, ASUMIENDO EL PORCENTAJE SENALADO, TENEMOS QUE DE LA
POBLACION TOTAL (104650 HABITANTES) 64,610 PERSONAS PODRIAN
CONSIDERARSE COMO AFECTADAS. SIN EMBARGO, NOS CENIMOS A LA
INFORMACION DEL CENSO POR PAZ, DONDE SE REGISTRA EL NUMERO DE
VICTIMAS 14438 VICTIMAS QUE MULTIPLICADAS POR UN PROMEDIO DE CINCO
PERSONAS DE SU ENTORNO FAMILIAR INMEDIATO NOS ARROJA UN
PROMEDIO DE 64610 PERSONAS QUE SON LA POBLACION POTENCIALMENTE
DEMANDANTE DE ATENCION. EN TANTO VICTIMAS LO QUE LAS CARACTERIZA
ES EL GRADO DE EXPOSICION A LA VIOLENCIA Y LA PRESENCIA EN MAYOR O
MENOR GRADO DE PTSD O STRESS POST-TRAUMATICO. COMO TALES,
AMERITAN RECIBIR ATENCION EFECTIVA INDEPENDIENTEMENTE DE
CUALQUIER OTRA CONDICION O ATRIBUTO QUE LAS CARACTERICE, EN
RAZON DE LAS POLITICAS PUBLICAS DE SALUD MENTAL Y DE JUSTICIA
ACTUALMENTE RECONOCIDAS POR EL ESTADO PERUANO. AL NUMERO DE
VICTIMAS TOTALES (14438) SE TIENE QUE DEDUCIR AQUELLOS EJECUTADOS
Y EN SITUACION DE DESAPARICION FORZOSA. POR LO TANTO, PODRIAMOS
TOMAR EN CUENTA QUE LAS VICTIMAS QUE REQUIEREN ATENCION EN
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3.3

3.4

41

4.2

4.3

SALUD MENTAL ALCANZAN EL NUMERO DE 78,305.
Objetivo del Proyecto de Inversion Publica

MEJORA DEL SERVICO DE SALUD MENTAL DE LOS ESTABLECIMIENTOS DE
SALUD DE LAS PROVINCIAS DE CANGALLO, HUANCASANCOS, FAJARDO,
SUCRE Y VILCAS HUAMAN, DE LA REGION DE AYACUCHO

Analisis de la demanda y oferta
[ Tramo T~~~ " Tongitud ~ " T IMD [ Costoportramo ]

ALTERNATIVAS DEL PROYECTO DE INVERSION PUBLICA
(Las tres mejores alternativas)

Descripciones:
(La primera alternativa es la recomendada)

" ADECUADA CAPACIDAD OPERATIVA DEL PERSONAL DE SALUD
PARA LA ATENCION SALUD MENTAL (EVENTOS EN
JPROVINCIAS), ADECUADAS CAPACIDADES DE PROMOTORES
Alternativa 1 \COMUNALES EN SALUD MENTAL, ADECUADA PROMOCION Y
(Recomendada)DIFUSION DE LOS SERVICIOS DE LA SALUD
MENTAL,ADECUADO EQUIPAMIENTO DEL SERVICIO DE SALUD
MENTAL, ADECUADOS AMBIENTES PARA LA ATENCION DEL
SERVICIO DE SALUD MENTAL.

ADECUADA CAPACIDAD OPERATIVA DEL PERSONAL DE SALUD
{PARA LA ATENCION SALUD MENTAL(EVENTOS EN CAPITAL DEL
[DEPARTAMENTO), ADECUADAS CAPACIDADES DE
Alternativa 2 PROMOTORES COMUNALES EN SALUD MENTAL, ADECUADA
. PROMOCION Y DIFUSION DE LOS SERVICIOS DE LA SALUD
MENTAL,ADECUADO EQUIPAMIENTO DEL SERVICIO DE SALUD
MENTAL, ADECUADOS AMBIENTES PARA LA ATENCION DEL
SERVICIO DE SALUD MENTAL.

Alternativa 3 ININGUNA

Indicadores
- T T Aternatva 1 ] Alternativas | Alternativa 3
Monto de la A Precio de Mercado 5,187,413 5,407,109 0
Inversién Total - ;
(Nuevos Soles) A Precio Social 4,432,066 4,628,288 0
' ) Valor Actual Neto i
Costo Beneficio (Nuevos Soles)
(A Precio Socialy [Tasa Interna Retorno
(%)
' Ratio C/E 57.16 59.66 0.00
Costos / Efectividad durl'idi,d %e;éneEqida
el ratio G/E (Ejms HABITANTES HABITANTES
Beneficiario, alumno
B atendido, etc.)
Analisis de Sostenibilidad de la Alternativa Recomendada

EL PRESENTE PROYECTO TENDRA UN PERIODO DE IMPLEMENTACION DE 02 ANOS.
UNO DE LOS ASPECTOS DE SOSTENIBILIDAD ES LA DETERMINACION DE LA
CAPACIDAD DE LAS ALTERNATIVAS DE SOLUCION PARA CUBRIR LOS COSTOS DE
PREINVERSION, INVERSION Y POST INVERSION. LOS FACTORES QUE GARANTIZAN EL
CUMPLIMIENTO DE LOS OBJETIVOS DE ESTE PROYECTO SON LOS SIGUIENTES:
VIABILIDAD DE ARREGLOS INSTITUCIONALES SE CUENTA CON LA PRIORIZACION DE
PROYECTO POR ORGANIZACION DE AFECTADOS, ESPECIFICADOS EN EL ANEXO. ACTA
DE COMPROMISO PARA LA PARTICIPACION EN LA IMPLEMENTACION DEL PROYECTO
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4.4

5.1

DE LA ASOCIACION DE AFECTADOS DE LAS PROVINCIAS DE CANGALLO,
VILCASHUAMAN, HUANCASANCOS Y FAJARDO, ESPECIFICANDO QUE EN LA PROVINCIA
DE SUCRE NO EXISTE ORGANIZACION DE AFECTADO SIN EMBARGO SE CUENTA CON
DOCUMENTO FIRMADO POR AFECTADOS NO ORGANIZADO, SE CUENTA CON ACTA DE
COMPROMISO PARA IMPLEMENTACION DEL PROYECTO POR LA SUB RED DE SALUD
CANGALLO, VILCASHUAMAN, HUANCASANCOS FAJARDO Y SUCRE ACTA DE
COMPROMISO PARA LA IMPLENTACION DEL PROYECTO FIRMADO POR SUB REGION
CANGALLO, VILCASHUAMAN, HUANCASANCOS FAJARDO Y SUCRE
RESPECTIVAMENTEACTA DE COMPROMISO PARA IMPLEMENTACION DEL PROYECTO
FIRMADA POR MUNICIPALIDADES PROVINCIALES CANGALLO, VILCASHUAMAN,
HUANCASANCOS FAJARDO Y SUCRE ACTA DE COMPROMISO DE LIBRE SECION DE
USO DEL LOCAL (DOS AMBIENTES)DE LAS PROVINCIAS CANGALLO, VILCASHUAMAN,
HUANCASANCOS FAJARDO Y SUCRE , CARTA DE COMPROMISO DE SECION DE USO
DEL AUDITORIUM DE LAS MUNICIPALIDADES DE LAS PROVINCIAS DE CANGALLO,
VILCASHUAMAN, HUANCASANCOS FAJARDO Y SUCRE CARTA DE DE COMPROMISO
DEL GOBIERNO REGIONAL DE AYACUCHO DE OPERACION Y MANTENIMIENTO ARA LA
IMPLEMENTACION DEL PROYECTO DISPONIBILIDAD DE RECURSOS SE CUENTA CON
CARTA DE DE COMPROMISO DEL GOBIERNO REGIONAL DE AYACUCHO DE
FINANCIAMIENTO PARA LA IMPLEMENTACION DEL PROYECTO PARTICIPACION DE LOS
BENEFICIARIOS SE CUENTA CON EL REGISTRO DE DE AFECTADOS POR LA VIOLENCIA
ASI MISMO SE CUENTA CON ACTAS DE COMPROMISO DONDE LOS BENEFICIAROS SE
COMPROMETEN PARTICIPAR ACTIVAMENTE DURANTE LA EJECUCION DEL PROYECTO.
LA POBLACION BENEFICIARIA, TUVO UNA PARTICIPACION ACTIVA EN LAS FASES DE
IDENTIFICACION Y FORMULACION DEL PROYECTO, COMO UNA NECESIDAD SENTIDA.

GESTION DEL RIESGO DE DESASTRES EN EL PIP (EN LA ALTERNATIVA DE
SOLUCION RECOMENDADA)

Peligros identificados en el area del PIP

Medidas de reduccion de riesgos de desastres

Costos de inversion asociado a las medidas de reduccién de riesgos de
desastres

COMPONENTES DEL PROYECTO DE INVERSION PUBLICA
(En la Alternativa Recomendada)

Cronograma de Inversién segiin Componentes:

ED ) | o] 90,000
TECNICO

ADECUADAS 156,967 | 78,4841 78,484 | 78,484 78,483 | 78,483 | 78,483 156,967 784,835
CAPACIDADES
OPERATIVAS
DE LOS
PROFESIONAL
ES
IADECUADAS 131,273 | 65,636 | 65,636 | 65,636 | 65,636 65,637 | 65,636 (131,273 656,363
ICAPACIDADES
DE
PROMOTORES
ICOMUNALES
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5.2

EN SALUD
MENTAL

IADECUADA
PROMOCION Y
DIFUSION DE
LOS SERVICIOS
DE LA SALUD
MENTAL.

70,858 35,429

35,429

35,429

35,429

35,429

35,429

70,858

354,290

IADECUADO
EQUIPAMIENTO
DEL SERVICIO
DE SALUD
MENTAL.

1,109,16
2

1,109,16
3

2,218,325

IADECUADOS
IAMBIENTES
PARA LA
'ATENCION DEL
!SERVICIO DE
SALUD
MENTAL.

209,360 | 209,360

418,720

GASTOS
GENERALES

88,651 44,325

44,325

44,325

44,325

44,325

44,325

88,652

443,253

(GASTOS DE
SUPERVISION

44,325 22,163

22,163

22,163

22,163

22,163

22,163

44,324

221,627

Total por periodo

1,900,59
6

1,564,56
0

246,037

246,037

246,036

246,037

246,036

492,074

5,187,413

Cronograma de Componentes Fisicos:

COMPONENT]  —

S
Un

L

Medida

idad de
tre

" 4to ]
Trimes

12014

Trimes
tre
2015

Trimestres

2do
Trimes

tre
2015

[ 3er

Trimes
tre
2015

4to

Trimes
tre

2015 -

1er

Trimes

tre

2016

2do | 3er

Trimes
tre

2016

tre

Trimes

12016

Total por’
compone
nte

EXPEDIENTE
[TECNICO

DOC

0

0

0

0

0

0

0 0

5ADECUADAS
lCAPACIDADE
S

EV

;bPERATIVAS
DE LOS
PROFESIONA
LES

ENTOS 123

123

123

123

123

123

123 123

984

IADECUADAS
CAPACIDADE
S DE

PROMOTORE

s
COMUNALES
EN SALUD
MENTAL

TALLERES

29

29

29

29

29

29

29 29

232

ADECUADA
PPROMOCION
Y DIFUSION
DE LOS
SERVICIOS
DE LA SALUD
MENTAL.

EV

UDIO

ENTO/EST 16

15

14

14

14

14

14 15

116

ADECUADO
EQUIPAMIEN
TO DEL
SERVICIO DE
SALUD
MENTAL.

SS

CONSULT/EE.

1

12

40

ADECUADOS
AMBIENTES
PARA LA
V\TENCION
DEL
SERVICIO DE
SALUD

AMBIENTE

10

10

10

10

40
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MENTAL.
GASTOS INFORME 3 3 3 3 3 3 3 24
GENERALES
GASTOS DE [INFORME 3 3 3 3 3 3 3 24
SUPERVISIO
N
5.3 Operacion y Mantenimiento:
65,418 [65,418 [65,418 [65,418 065,418 [65,418
0 0 0 0 0 0 0 0
74,706 [74,706 [ 74,706 | 74,706 | 74,706 | 74,706 | 74,706 [ 74,706 | 74,706 [ 74,706
5,470| 5,470 5,470| 5,470 5470] 5,470{ 5,470| 5,470] 5,470] 5,470
5.4 Inversiones por reposicion:
S ke Bai2OA05T Ll '
Inversiones 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
por
reposicion
5.5 Fuente de Financiamiento (Dato Referencial): RECURSOS ORDINARIOS
5.6 Modalidad de Ejecucion Prevista: ADMINISTRACION DIRECTA
6 MARCO LOGICO DE LA ALTERNATIVA SELECCIONADA

#Mejora de la salud y
calidad de vida de la
poblacién afectada y

Cangallo,

4\Vilcas Huaman, de la
region de Ayacucho.

a) La poblacion
afectada y no
afectada recibe
atencién
adecuada en
las
instituciones de
salud, el
gobierno
regional y
municipios
provinciales y
distritales.

b) La poblacién
afectada y no
afectada ha
retomado sus
vinculos socio-

Verficacio

Base de Datos
de los puestos
de salud y
evaluacion final
del proyecto

El Plan
Estratégico de
Salud mental
de la Regién es
asumido como
politica del
gobierno
regional,
gobiernos
locales y los
servicios de
atencion en
salud mental de
la red centro. Y
se reconocen
como parte de

@

establecimientos de
salud de las

psiquiatricos. b)

Reduccion de

culturales la politica de
: 1es y reparaciones
tiene vision
. del Estado.
optimista de
futuro.
Mejora de la atencionja) Reducciéon [Registro de Gobierno
Zlen el servicio salud |de un 80% de (datos Regional,
. }mental de los los trastornos [estadisticos de Municipios

los puestos de

salud en las

locales, Red de

Salud Centro vy
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comunitaria e
intercultural. b)
Aumentara la
asistencia a los
servicios de

salud mental

lbrovincias Cangallo, 'un 80% de la  |provincias. organizaciones
- Huancasancos, depresion y de afectados
Fajardo, Sucre y ansiedad. ¢) actuan
Vilcas Huaman, de la |Reduccion de promueven la
Regién de Ayacucho |problemas de participacion y
alcoholismo y atencion en
violencia Salud mental
familiar (fisica y
psicologica). d)
Incremento de
un 20% de la
integracion
sociocultural.
a) 80% de Personal de los
profesionales establecimiento
de los EE. S8 s de salud del
fortalecen ambito del
capacidades en proyecto
Salud Mer)tal Asistencia a partlmpan
comunitaria e o proactivamente
intercultural. b) capacitaciones. -
IAumento dé un Informes de actividades de
>0% d seguimiento. - o
o de la inf | fortalecimiento
roductividad | norme anua de
Ip;boral de los del servicio de capacidades. -
operativas del fesional Salud Mental de E pa d )
;ipersonal de salud profesionales ., Red Centro. - |- JuIPOS d&
ara la atencién en de salud en el Evaluaciones a capacitacion
Fs)alud mental. - ambito del los asistentes. - experimentados
Proyecto. c) Asistencia a " lyconla
0, T
capacidades de los 80% de capacitaciones. - logistica
personas Informe anual  [2decuada. -
comunales en salud identificadas del servicio de Promotolres
mental. - Adecuada |o0" problemas Salud Mental de [cOmunales
.. (de salud comprometidos
Promocién y difusion . la Red Centro. - ivad
e de los servicios de mental seran Evaluaciones a |/ mpt!va 0s
salud mental ala adecuadament los promotores. - participan en
poblacion c aotendldos. " |informe de Linea I:\sl la)ctlwdatdes
beneficiaria. - 80% de de Base - el Froyecto. -
Adecuado promotores han Reportes Equipos de
slequipamiento de los forta!e_mdo estadisticos. - capaqtacu:n d
establecimientos de capacidades en Reportes de experllm entados
sisalud para la zglnlid :ilg;};a; fichas de visitas ?i)c?sr:icaan
“latencion en salud comd domiciliarias del |09
mental. - Adecuadas intercultural. a) rovecto adecuada. -

L Al concluir el [PrOYeCto Y Organizaciones
condiciones de seguimiento. - toridad
nfraestructura para proyecto el Informe de , autoridades,

tencion en salud B0% de la monitoreo lideres y
a atencio poblacion =0y profesionales
mental sensibilizados [£VAUACION- = ool crados
en la Inventarios y sensibilizados y
importancia de fotografig S: - predispuestos a
Inventarios y !
la salud mental Fotografias realizar

actividades de
promocion y
difusion del
trabajo en la
Salud Mental. -

Los EE. SS.
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en un 30%. - Cuentan con
100% de ambientes para
modulos de Su
atencion, equipamiento. -
consultorios Disponibilidad
psicologicos, logistica y
espacios de presupuestal. -
terapias Los EE. SS.
grupales y Cuentan con
atencion locales
primaria construidos. -
distritales en Disponibilidad
salud mental logistica y
debidamente presupuestal.
equipados. - El
100% de la
infraestructura
de EE. SS. han
sido
refaccionadas.
COMPONENTE 1 200 - Lista de - Disponibilidad
ADECUADAS profesionales [asistencia. - de
= CAPACIDADES de salud que |Informe de profesionales
OPERATIVAS DEL |laboran enel |evaluacion de salud y
. PERSONAL DE ambito del cualitativa por  lambientes para
1SALUD PARA LA proyecto parte del las asistencias
TENCION EN fortalecen capacitador. -  jtécnicas en
/ISALUD MENTAL. 1.1|habilidades y |Lista de cada EE SS. -
destrezas de  [asistenciaala |Participacion de
asistencia técnica y/o jintervencién en |capacitaciéon. -  |profesionales
seguimiento a los salud mental  [Fichas de salud. -
profesionales de la |comunitariae tamizadas Disponibilidad
interculturalida [debidamente de
d. - 500 complementada [profesionales
interculturalidad. 1.2 (victimas s. - Evaluacién |de saludy
Capacitacion en la  ftamizadas por de ambientes para
i6 los conocimientos. - llas terapias en
profesionales [Informe de la cada EE SS. -

nstrumentos para
amizaje: CGS12,
GVE RSA4, HCSL25,
Hamilton (Tamizaje
con instrumentos
especializados). 1.3
iTalleres de Terapias
de recuperacion de
casos positivos en
vlgrupos de ayuda

ICOMUNALES EN
SALUD MENTAL. 2.1
alleres de
ortalecimiento de

de salud como
parte del piloto
de uso de
instrumentos
especializados.
- 100 grupos de
ayuda mutua
conformadas. -
100 promotores
fortalecidos en
sus
capacidades de
salud mental
comunitaria. -
200 talleres de
terapia en
salud mental
comunitaria y
memoria
histérica. - 02

conformacion de
los 100 grupos
de ayuda mutua.
- Lista de
participantes. -
Evaluacion de
los promotores
participantes. -
Registro de
fotos. - Lista de
participantes. -
Informe de
evaluacion
cualitativa. -
Registro
Fotografico. -
Boletas de
contrato con
medios. -

Muestra de

Participacion de
los promotores
en los talleres
de
capacitacion. -
Disponibilidad
de ambientes
para los talleres
distritales. -
Disponibilidad
de
financiamiento.
- Equipo
especializado
en elaboracion
de boletines de
Promaocion en
Salud Mental. -
Material
logistico. -
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+-_lcapacidades a
Ioromotores en salud
mental comunitaria.
-2.2 Taller terapia
grupal en salud
mental comunitaria y
memoria histérica.
COMPONENTE 3:
DECUADA
PROMOCION Y
DIFUSION DE LOS
SERVICIOS DE
SALUD MENTAL A
LA POBLACION
BENEFICIARIA. 3.1
Promocion de la
salud mental en los
medios de
comunicacion
imasiva. 3.2
:.;Promocion de la
salud mental
comunitaria con

DECUADO
EQUIPAMIENTO DE
LOS
ESTABLECIMIENTO
S DE SALUD PARA

4.1. Adquisicion de
materiales para el
seguimiento de
atencién primaria en
salud mental. 4.2
Adquisicion de
materiales para el
equipamiento de los

INFRAESTRUCTUR
‘A PARA LA
ATENCION EN
SALUD MENTAL. 5.1
Adquisicién de
materiales para la

spots
publicitarios
radiales
(quechua y
espafiol),
microprograma
s radiales,
Publicacion
mensual en
periddicos
regionales. 2
boletines de
promocion de
la salud mental.
- 80 encuentros
deportivos (2
anual por cada
distrito). - 01
Linea de Base.
- Se adquirié
materiales para
96 consultorios
distritales de
atencion
primaria en
salud y 05
consultorios
provinciales de
salud mental
debidamente
equipados. - 40
consultorios
distritales de
atencion
primaria en
salud y 05
consultorios
provinciales de
salud mental
debidamente
equipados. - Se
ha adecuado
ambientes de
EE SS en 40
distritos.

publicaciones. Y
audio de spots y
microprogramas.
- Actas de
material de
promocion de
diversas oficinas
y centros de
salud. -
Fotografias. -
Informe del
responsable. -
Informe de linea
de base. -
Inventario de
materiales. -
Registro
Fotografico. -
Inventario de
materiales. -
Registro
Fotografico. -
Inventario de
materiales. -
Registro
Fotografico.

Responsable
de actividades
con gran
capacidad de
gestion y
trabajo
concertado. -
Material
logistico. -
Responsable
de actividades
con gran
capacidad de
gestion y
trabajo
concertado. -
Disponibilidad
logistica y
presupuestaria.
- Disponibilidad
logistica y
presupuestaria.
- Disponibilidad
logisticay
presupuestaria.
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9.2

10

11

r adecuacion de

i ambientes en los
establecimientos de

! salud para la

; atencion de la salud

| mental.

OBSERVACIONES DE LA UNIDAD FORMULADORA
NINGUNA '
EVALUACIONES REALIZADAS SOBRE EL PROYECTO DE INVERSION PUBLICA

[Feclt;ae(izlr‘fg;?:;]o de] Estudlo Evaluacion Unidad Evaluadora ) Notas
11/12/2013 14:39 Hrs.|PERFIL  JOBSERVADO OPI DE LA REGION No se han registrado Notas
AYACUCHO
01/07/2014 17:08 Hrs[PERFIL  [EN OPI| DE LA REGION No se han registrado Notas
MODIFICACION JAYACUCHO
09/07/2014 9:45 Hrs. IPERFIL  [EN OP| DE LA REGION No se han registrado Notas
MODIFICACION AYACUCHO
11/07/2014 16:37 Hrs.PERFIL  |APROBADO OPI DE LA REGION No se han registrado Notas
IAYACUCHO

DOCUMENTOS FiSICOS

Documentos de la Evaluacion

- Documento | Fecha | Tipo Unidad
“GERENCIA REGIONAL DE

OFICIO N 01632-2013-GRA/GG-GRDS  [26/11/2013 | SALIDA DESARROLLO SOCIAL

OFICIO N 01632-2013-GRA/GG-GRDS {02/12/2013 ENTRADA OPI DE LA REGION AYACUCHO

OFICIO N 1920-2013-GRA/GRPPAT-  |11/155013 | SALIDA | OPI DE LA REGION AYACUCHO

SGPI
DFICIO N 1920-2013-GRA/GRPPAT- GERENCIA REGIONAL DE
SGPI 12/03/2014 [ENTRADA DESARROLLO SOCIAL

” ) GERENCIA REGIONAL DE
oficio N 130-2014-agra/grppat-sgpi 11/04/2014 | SALIDA DESARROLLO SOCIAL
oficio N 130-2014-agra/grppat-sgp 50/06/2014 ENTRADA | OPI DE LA REGION AYACUCHO

Oficio N° 751-2014-GRA/GRPPAT-
SGPI.

INFORME TECNICO N 017-2014-
GRA/GG-GRPPAT-SGPI

10/07/2014 | SALIDA OPI| DE LA REGION AYACUCHO

09/07/2014 | SALIDA OPI DE LA REGION AYACUCHO

Documentos Complementarios

No se han registrado Documentos Complementarios

DATOS DE LA DECLARATORIA DE VIABILIDAD

N° Informe Técnico: INFORME TECNICO N 017-2014-GRA/GG-GRPPAT-SGPI
Especialista que Recomienda la Viabilidad: FRANZ PALOMINO ZARATE

Jefe de la Entidad Evaluadora que Declara la Viabilidad: ING. JUSTO NAVARRO
TREJO

Fecha de la Declaracion de Viabilidad: 09/07/2014
C()MPETENCIAS EN LAS QUE SE ENMARCA EL PROYECTO DE INVERSION
PUBLICA

La Unidad Formuladora declaré que el presente PIP es de competencia Regional.

Asignacién de la Viabilidad a cargo de OPI DE LA REGION AYACUCHO

s
[R’ &. ngxd»m‘
| rmm& s

U.N.S8.C. 0

156




