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Resumen

La investigacion tuvo como objetivo determinar y analizar la representacion social
de los docentes de aula sobre la Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) y su influencia en
el trabajo pedagdgico en el distrito de Huaccana, provincia de Chincheros, departamento
de Apurimac. Se utilizd un enfoque cualitativo, ya que se abordo el tema desde la
perspectiva e interpretacion de los docentes, bajo un disefio etnografico. Participaron 9
docentes (5 varones y 4 mujeres) con mas de cinco afios de experiencia en instituciones de
EIB, y se consideraron también los documentos de la politica educativa. Las técnicas de
recoleccion de datos empleadas fueron la entrevista semiestructurada y el analisis
documental. Los datos han sido organizados, analizados e interpretados de acuerdo a las
pautas del método hermenéutico y la teoria de las representaciones sociales de enfoque
procesual.

La representacion social de los docentes sobre la Educacion Intercultural Bilingiie
(EIB) se manifiesta tanto como enfoque como proceso. Como enfoque, la EIB se promueve
en términos de intraculturalidad, enfatiza la wvaloracion y recuperacion de las
manifestaciones culturales locales para fortalecer la identidad cultural de los estudiantes.
Como proceso, es llevado a cabo como un método pedagogico organizado alrededor del
nucleo figurativo de «educaciéon y quechuay, objetivado como una «educacion que utiliza
el quechua y la cultura del escolar». Bajo esta representacion, en la EIB se emplea algunas
expresiones culturales de la localidad y el idioma quechua para mejorar el aprendizaje del

espafiol y los contenidos de las asignaturas en los alumnos quechuahablantes.

Palabras clave: Educacion Intercultural Bilingilie; docente EIB; representacion

social; método EIB; intraculturalidad.
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Abstract.

The objective of this research was to determine and analyze the social
representation of classroom teachers on bilingual intercultural education and its influence
on pedagogical work in the district of Huaccana, province of Chincheros, department of
Apurimac. A qualitative approach was used, since the topic was addressed from the
teachers' perspective, under an ethnographic design. 9 teachers (5 men and 4 women) with
more than five years of experience in EIB institutions participated, and educational policy
documents were also considered. The data collection techniques used were semi-structured
interviews and documentary analysis. The data were organized, analyzed and interpreted
according to the guidelines of the hermeneutic method and the theory of social
representations with a processual approach.

The social representation of teachers about Intercultural Bilingual Education (IBE)
iIs manifested both as an approach and as a process. As an approach, IBE is promoted in
terms of intraculturality, emphasizing the appreciation and recovery of local cultural
manifestations to strengthen the cultural identity of students. As a process, it is carried out
as a pedagogical method organized around the figurative core of "education and Quechua”,
objectified as an "education that uses Quechua and the culture of the schoolchild.”" Under
this representation, in the EIB some cultural expressions of the locality and the Quechua
language are used to improve the learning of Spanish and the contents of the subjects in

Quechua-speaking students.

Keywords: Bilingual Intercultural Education; EIB teacher; social representation;

EIB method; intraculturality.



Introduccion

La Educacion Intercultural Bilingtie (EIB) en el Pert fue implementada en atencion
a los grupos étnicos y comunidades indigenas histéricamente postergados y marginados
por el Estado criollo, que dejo6 al margen la atencion de sus derechos fundamentales. Con
esta politica, se propuso mitigar las persistentes desigualdades educativas y sociales a
través de una educacion que respete y refleje la identidad cultural y linglistica de los nifios
y jovenes indigenas. De ese modo, se reconoce implicitamente la importancia de preservar
y valorar la diversidad cultural, contrarrestar la pérdida de lenguas indigenas y salvaguardar
el patrimonio cultural. Ademas, busca facilitar el acceso a una educacion de calidad para
todos los grupos étnicos, promover la inclusion y equidad en el sistema educativo. Se
fundamenta en la premisa de que todas las culturas tienen el derecho a desarrollarse y
contribuir desde sus particularidades y diferencias. Esta politica persigue lograr un
equilibrio entre la unidad y la diversidad en el ambito educativo.

Aquel programa educativo surgié como un «movimiento politico-pedagdgico que
se fundamento en la reivindicacion de los derechos, en la necesidad de poner en practica
un modelo educativo diferente al excluyente y hegemonico que imponia el Estado»
(Trapnell y Vigil, 2011). Desde la perspectiva del Ministerio de Educacion (Minedu), se
considero como la solucion ideal para superar las actitudes conflictivas y etnocéntricas, a
través de las relaciones armonicas entre las distintas culturas que coexisten en el pais, con
un sistema educativo de tratamiento pedagogico arraigado en la herencia cultural y
adaptado a la lengua de nifios, nifias, adolescentes, jovenes, personas adultas y personas
adultas mayores pertenecientes a pueblos originarios, para el ejercicio de una ciudadania
participativa, democratica e intercultural (Minedu, 2018). Ademas, busca formar

ciudadanos criticos que reconocen



10

las condiciones y précticas que contribuyen a la desigualdad, la discriminacion, el

racismo, la agresion y violencia simbolica hacia el ‘otro’; de aceptar los rasgos

compartidos y comunes y de llegar a comprender formas de comunicarse,

interrelacionarse y cooperar con lo diferente (Walsh, 2005, p. 18).

La EIB cuenta con casi medio siglo de existencia, pero los resultados ain no han
alcanzado las metas establecidas por la politica. Informes de la Defensoria del Pueblo —
como los numeros 158 (2011), 163 (2013) y 174 (2016)— destacan varios logros del
programa educativo, pero también identifica diversas deficiencias como la falta de claridad
conceptual, informacion estadistica insuficiente, planificacion estratégica sin metas y
objetivos claros, carencia de herramientas pedagdgicas apropiadas, escaso compromiso por
parte de las autoridades encargadas, insuficiente niumero de docentes capacitados,
desinterés e incluso oposicion de una parte de padres de familia, oferta educativa de
formacion profesional en EIB reducida en instituciones superiores, asi como una
asignacion presupuestal insuficiente para la capacitacion de docentes, entre otros aspectos.
Estas deficiencias actian como obstaculos que afectan la consecucidn satisfactoria de los
objetivos propuestos en la EIB.

En los estudios realizados por Zavala (2007), Trapnell (2004), Zufiga y Ansion
(1997), coinciden en sefalar que la EIB es unidireccional; las culturas nativas son
percibidas como las que deben incorporar elementos de las practicas culturales occidentales
y no al revés. Asimismo, estos estudios resaltan la vision estatica de las culturas,
considerandolas como entidades que solo transmiten informacion de un lado a otro, sin
reconocer la complejidad de las influencias culturales, los cambios y las luchas de poder
inherentes a estos encuentros. En cuanto al desempefio docente, sefialan el uso sesgado del
guechua y castellano, enaltecimiento linguistico y la valoracién unilateral de la cultura

local, lo que sugiere una inclinacién hacia la intraculturalidad y a una educacién bilingle
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en lugar de la interculturalidad. De acuerdo con Ferrario (2022), los docentes de Puno y
Apurimac conciben la EIB como una reivindicacion cultural y revitalizacién de lo propio,
valoracion de la cultura propia y otras culturas, y rescate de las tradiciones culturales
locales.

La citada autora, si bien logra identificar las concepciones y creencias individuales
de los docentes sobre la EIB —Ilo cual es un aporte importante para conocer qué entienden
los ejecutores de la politica—, no aporta lo suficiente para saber el conocimiento colectivo
del programa educativo en cuestion, que viene a ser la representacion social (RS). Segun
autores como Abric (2001), Jodelet (1984) y Araya (2002), las RS son patrones
organizados de pensamiento que las personas utilizan para interpretar su realidad social.
Estas representaciones no solo influyen en la percepcién y la interpretacion de la
informacidn, sino que también guian la accion. Al residir en el sentido comdn, el estudio
de las RS ofrece la ventaja de proporcionar una comprension mas profunda del
pensamiento social generalizado.

La RS se define como «un corpus organizado de conocimientos y una de las
actividades psiquicas gracias a las cuales los hombres hacen inteligible la realidad»
(Moscovici, 1979, citado por Cuevas, 2016). Segin Moscovici, estas representaciones son
un tipo de conocimiento social compartido por un grupo de individuos y resultan de la
interaccion social. Las personas las utilizan para comprender su entorno y dar sentido a su
mundo, ya que, como sefiala Ortiz (2013)

Se construyen y recrean en la interaccion comunicativa cotidiana de las personas,
en el caraa cara; a través de la educacién y los medios de comunicacion. Son, precisamente,
estos aspectos los que inciden con fuerza en la construccion individual de la realidad, lo

gue genera, consensos, y visiones compartidas de la realidad. (p. 187)
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En este sentido, aquella teoria resulta util y pertinente para hacer inteligible y
comprensible “las practicas sociales de los actores en lo cotidiano, cdbmo dan sentido a lo
que hacen, los significados que elaboran y ponen en su universo de vida” (Ortiz, 2013, p.
188). Ademas, influyen en la forma en que los individuos construyen su identidad y se
relacionan con los demads a lo largo de sus vidas.

Las RS, consideradas como esquemas sociocognitivos, influyen en la percepcion y
la interpretacion de la realidad, asi como en la identidad y la autodefinicion de las personas
(Jodelet, 1984). En el campo educativo, se constituyen en conocimiento substantivo, ya
que explicitan los significados y sentidos que los docentes y educandos instituyen y
constituyen en sus practicas académicas. Permiten una comprension profunda del ambito
de la subjetividad de los docentes en relacion con las representaciones sociales; es decir,
de su pensamiento que se erige como conocimiento fundamental en la concepcion y la
implementacion del programa educativo. En este sentido, la teoria de las RS resulta un
marco tedrico y metodoldgico pertinente para la investigacion, ofrece herramientas
valiosas para desentrafiar y comprender la manera en que los docentes construyen
significados y comparten visiones en el contexto educativo.

El estudio de la representacion social de los docentes sobre la EIB no se limita a
indagar solo en lo que expresan verbalmente, sino que implica explorar como trasladan a
la practica, como las aplican en el entorno del aula, en sus interacciones con los padres de
familia y en la comunidad. Estos aspectos son cruciales para comprender los procesos y
objetivos que se pretenden lograr. Los docentes desempefian un papel esencial en el proceso
educativo al transmitir conocimientos y fomentar valores culturales en el aula. Su
desempefio no se reduce a la ecuacion simple de mayor capacitacion a dominio del tema,
0 menor capacitacion a deficiente conocimiento; sino qué RS tiene sobre el tema en

cuestion y como lleva a la practica social en el contexto donde se sitta.
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Ahi radica la necesidad de abordar el tema desde el campo de las RSy, para ello, se
ha decidido realizar la investigacién con docentes de cinco centros educativos de nivel
primario que forman parte de la EIB de fortalecimiento y revitalizacion en el distrito de
Huaccana, provincia de Chincheros y departamento de Apurimac. Para el efecto se ha
formulado las siguientes interrogantes: ;Cudles son las representaciones sociales que
tienen los docentes acerca de los fundamentos de la educacion intercultural bilingiie y como
influyen en su trabajo pedagdgico? ;Como llevan a cabo los docentes su labor pedagogica
en la linea de la educacion intercultural bilinglie? ;Cual es la valoracion social que

confieren los docentes a la educacion intercultural bilingiie?

Por consiguiente, son objetivos de la investigacion

- Identificar y deconstruir las representaciones sociales que tienen los docentes
acerca de los fundamentos de la educacion intercultural bilingle y su influencia en
el trabajo pedagdgico.

- Describiry explicar la labor pedagogica de los docentes en educacion intercultural
bilingle

- Analizar la valoracion social que confieren los docentes a la educacién intercultural

bilingUe.

Para responder a las interrogantes, se ha optado por el enfoque procesual de las RS,
que se inclina mas por la comprension del sentido. Segiin Banchs (2000), esto se caracteriza
por considerar que —para acceder al conocimiento de las RS— se debe partir de un
abordaje hermenéutico con una metodologia cualitativa que se orienta a captar la
construccioén y comprension del sentido como producto de un contexto histdrico-social. El
autor entiende al ser humano como productor de sentidos y se focaliza en el analisis de «las

producciones simbdlicas, de los significados, del lenguaje, a través de los cuales los seres
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humanos construimos el mundo en que vivimosy» (p. 3.6). Pues «los significados que se

asignan a un hecho, persona u objeto estan intimamente ligados a la historia, el contexto y

la cultura» (Cuevas, 2016, p. 113).

Este enfoque privilegia dos rutas de acceso al conocimiento: una, a través de
métodos de recoleccion y andlisis cualitativo de datos; otra a partir de la triangulacion, que
implica combinar diversas técnicas, teorias e investigadores para garantizar la confiabilidad
en las interpretaciones (Gutiérrez, 2015; Cuevas, 2016). Precisamente, son los métodos y
técnicas que se han asumido para llevar a cabo la investigacion. Se recurrio al recurso de
palabras inductoras para determinar el nticleo figurativo de la representacion social. Este
nucleo figurativo describe la parte central y mas estable de una representacion social, que
estd rodeada por un «sistema periférico» mas flexible y adaptable (Abric, 2001). Estas
construcciones mentales ejercen influencia en la percepcidn, interpretacion y labor
pedagdgica de los docentes.

El estudio se estructur6 en cuatro capitulos. El primero aborda los antecedentes,
donde se realiza una exploracion critica de investigaciones previas, destacandose los
hallazgos, limitaciones, teorias y modelos relacionados con la EIB y las RS. Este capitulo
proporciona el marco conceptual y tedrico necesario para fundamentar la investigacion. En
el segundo, se describe el contexto que enmarca el tema de estudio. Ademas, se presenta el
disefio metodoldgico, las preguntas y objetivos de investigacion, que marcan la ruta seguida
para la realizacion del estudio. Se optd por un enfoque cualitativo, alcance descriptivo y,
método hermenéutico y etnografico. En el tercer capitulo se lleva a cabo el estudio de la
representacion social de los docentes, dividiéndolo en etapas que comprenden la
objetivizacion y el anclaje de la EIB. Los docentes representan que aquella educacion
consiste en utilizar el idioma quechua y la cultura local en la ensefianza-aprendizaje de los

estudiantes. En el cuarto capitulo, se analizan las expectativas de docentes sobre la EIB,
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asi como se exploran los logros y las dificultades del programa educativo. Es expectativa
del docente que el programa educativo se fortalezca para mejorar el aprendizaje de los
escolares. Sin embargo, el programa enfrenta un conjunto de dificultades como el poco
compromiso del Estado, el desinterés de docentes y padres de familia, y un contexto
dominado por la hegemonia de la cultura occidental que limitan las posibilidades de
alcanzar sus objetivos. El estudio cierra con una propuesta de método pedagdgico

intercultural aplicado a un tema.
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CAPITULO |

REVISION DE LA LITERATURA

1.1 Antecedentes de la investigacion

A nivel nacional

En la revision de estudios previos realizada en el Peru, se han encontrado diversas
investigaciones que abordan la representacion y concepcion de los docentes sobre la EIB.
Entre ellas, destaca la tesis de Cutipa (2011), titulada Representaciones sociales de los
profesores de la educacion intercultural bilingiie. El objetivo principal de este estudio fue
comprender las RS de los profesores de la provincia de San Ramén (Puno) respecto a la
EIB. La metodologia empleada fue cualitativa, y como técnica el andlisis documental y la
entrevista semiestructurada aplicada a ocho docentes de aula de la EIB, en la que ha
utilizado como instrumentos la guia de entrevista y de observacion.

El investigador concluye en que los maestros muestran una comprension teorica
limitada en lo que respecta a los principios de la EIB. Las explicaciones ofrecidas por ellos
revelan una falta de conocimiento sobre el tema. Las razones son diversas e incluyen la
insuficiencia de la capacitacion para abarcar del todo el &mbito epistemologico, asi como
la prevalencia del pragmatismo en su aplicacion, en lugar de un entendimiento conceptual
de los fundamentos del programa.

Por lo tanto, los educadores asumen que la EIB se reduce a la instruccion en
quechua para los nifios que viven en areas rurales. En esta perspectiva, su enfoque se limita
tan solo al aspecto lingiiistico, descuidando el componente intercultural. Ademas, los
profesores presentan la EIB como un programa destinado solo a la poblacion quechua en
entornos rurales, lo que lleva a una reduccion del concepto de interculturalidad a la cultura

local, a lo que es «propio». Consideran que la EIB —al estar vinculada con la lengua
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verndcula— no tiene un futuro prometedor, ya que la sociedad en general tiende hacia la
modernidad y, por ende, hacia el uso del castellano.

En otro ambito de la representacion, los docentes manifiestan que —en los tltimos
tiempos— se produjo un aumento en la cantidad de nifios bilingiies, incluso monolingiies
del castellano. Esto ha llevado a optar por la ensefianza del quechua como segunda lengua.
Sin embargo, con esta decision se aleja de los propositos de la EIB. El problema mas algido
se relaciona con la aplicacion de la interculturalidad en el aula. Las limitaciones no solo
provienen desde las conceptualizaciones de los docentes, sino también de las jerarquias de
la institucionalidad educativa.

Ferrario (2022), en Interculturalidad y Escuela EIB: Concepciones y Creencias de
Docentes EIB de Apurimac y Puno, el objetivo fue comprender las concepciones y
creencias de docentes EIB sobre la interculturalidad y sobre el propdsito de la escuela EIB.
La investigacion es cualitativa con un disefio de analisis tematico, y la técnica que utilizo
fue la entrevista semi-estructurada a cuatro docentes de escuelas EIB de los departamentos
de Puno y Apurimac, que tuvieran al menos dos afios de experiencia enseiando en EIB.
Entre los resultados destaca la identificacion de cuatro concepciones diferentes sobre la
interculturalidad entre los docentes entrevistados: a) interculturalidad como respeto y
practica de valores y conocimientos ancestrales, separados del -castellano; b)
interculturalidad como afirmacion de la identidad cultural propia; c) interculturalidad como
inclusion en la escuela de aspectos de la tradicion cultural local para mejorar el proceso de
ensefianza-aprendizaje, y d) interculturalidad como convivencia respetuosa entre
diferencias culturales.

Las dos primeras perspectivas coinciden con la idea de interculturalidad como una
«politica de afirmacion intracultural» (Tubino y Flores, 2020); asimismo, se observan en

las précticas educativas de los profesores con elementos notables de similitud con el
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enfoque de educacion bicultural (Lopez, 2009). En esta perspectiva, segin la autora, el
curriculo educativo debe abarcar contenidos de ambas culturas, pero sin establecer
relaciones entre ellos. Ha identificado creencias subyacentes a estas concepciones, como
«no se debe mezclar el mundo de los incas con el mundo de los espafioles» y «no se debe
combinar el quechua con el castellano», las cuales reflejan la postura defensiva del
esencialismo estratégico (Zavala, 2007). Este enfoque tiende a oponer lo indigena a lo
occidental como respuesta a la historica discriminacion experimentada por los grupos
socioculturales indigenas, la cual persiste en la actualidad.

Ademas, reconocié la perspectiva de interculturalidad como una «convivencia
respetuosa entre diferencias culturales», destacando la importancia del respeto hacia la
diversidad cultural. Esta concepcion muestra ciertas similitudes con el enfoque del
multiculturalismo al subrayar la necesidad de respeto y tolerancia mutua entre las
diferencias, aunque sin —necesariamente— promover el didlogo entre saberes de
tradiciones culturales distintas al entorno escolar. En este caso, observo la creencia de que
ciertos temas —como en el curso de Ciencias Naturales— no pueden abordarse en conjunto
desde la perspectiva del conocimiento indigena y del conocimiento cientifico.

Por otro lado, identificO una concepcion folclorica e instrumental de la
interculturalidad, donde la inclusion de elementos de la tradicion cultural indigena en la
escuela se considera solo un medio para mejorar el proceso de ensefianza-aprendizaje.
Aunque contextualizar las actividades pedagdgicas al entorno sociocultural de los
estudiantes permite trabajar desde el enfoque por proyectos, no hay un reconocimiento
debido de la diversidad cultural. En este caso, percibi6 la creencia de que los conocimientos
y explicaciones indigenas son cosas del pasado y tan solo «creencias sin fundamento», por

lo que deben superarse.
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En conclusién, destaca que las perspectivas sobre interculturalidad identificadas en
los participantes coincidieron con los propdsitos de la escuela EIB. Estos propositos lo
resume en: a) la reivindicacién cultural y revitalizacion de lo propio; b) la valoracion tanto
de la cultura propia como de otras culturas; y c) el rescate de las tradiciones culturales
locales con el fin de promover el turismo.

Sin embargo, al explorar las acciones concretas que los docentes llevan a cabo en
la escuela y como estas se relacionan con sus intenciones y creencias, evidencia las
diferencias significativas entre las concepciones de los participantes. Esto indica una falta
de claridad entre los docentes sobre cdmo implementar en la practica las propuestas de la
politica educativa intercultural. lo a la vez se ve agravada por la presencia de creencias
arraigadas en las concepciones de interculturalidad de los docentes. Estas creencias tienen
su origen en las experiencias de vida personales de los participantes y en la formacion
recibida como docentes de EIB, en un contexto donde persisten dindmicas de
discriminacion y racismo hacia las personas indigenas.

Si bien la autora logra identificar las concepciones y creencias que tienen los
docentes sobre interculturalidad, y analiza como influyen en la practica pedagdgica en dos
instituciones educativas de Puno y Apurimac; esto resulta insuficiente para entender las RS
que tienen respecto a la EIB. Por otra parte, en el resultado muestra que guarda distancia
con lo propuesto por las politicas educativas en el campo intercultural. En ese sentido
recomienda continuar con este tipo de investigaciones para contribuir al fortalecimiento de
la politica educativa en mencion, pues la compleja realidad y la dindmica en el papel de los
actores directos demandan estudios focalizados. Por tanto, estudiar desde las RS ayuda de

hecho a comprender mejor el papel de los docentes, ya que implica contextualizar su rol.



20

Peschiera (2010), en su tesis Un andlisis sobre la interpretacion de los diferentes
actores entorno a la educacion intercultural y bilingiie y sus politicas, se propuso como
objetivo examinar la interpretacion de los actores educativos en relacion con la EIB, asi
como sus politicas. La investigacion es cualitativa y la técnica que se utilizo fue la
entrevista en profundidad con los actores educativos (funcionarios publicos y docentes de
costa y selva) y el andlisis documental. La informacion obtenida fue categorizada y
codificada, luego interpretada bajo los términos del método comparativo. Como resultado,
logré identificar las diferencias en las percepciones de los actores educativos y como
afectan la implementacion de politicas educativas en el campo de la EIB.

La percepcion de las practicas culturales por parte de los actores esta influida por
su origen sociocultural. Aquellos provenientes de entornos culturales hegemoénicos, como
funcionarios del Ministerio de Educacion y profesores de areas urbanas, tienden a adoptar
una perspectiva de «centro neutraly (cultura hegemonica). Desde esta posicion, conciben
las practicas culturales de los demas —a quienes consideran diferentes de la cultura
dominante— como inferiores. En su comprension de la interculturalidad, la ven como una
educacion dirigida a los miembros de culturas etiquetadas como «los otrosy», considerados
de menor prestigio cultural. Esta desvalorizacion de la cultura ajena perpetia la
colonialidad, respalda la predominancia de la racionalidad europea y, en el contexto de la
globalizacién y la produccion capitalista, genera una nueva forma de justificar el poder de
la cultura hegemonica, denominada poscolonialismo.

La concepcion de curriculo que prevalece en la mente de la mayoria de los
entrevistados se fundamenta en la percepcion de un «otro» desvalorizado y marginado. En
las entrevistas realizadas, se observa una tendencia generalizada entre los entrevistados a
favorecer —a través del curriculo— los conocimientos y valores hegemonicos, asi como

la educacion desde la perspectiva de la tradicion dominante. Asi, el curriculo contribuye a
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invisibilizar los conflictos culturales al intentar incorporar los saberes y perspectivas de
aquellos considerados diferentes, desde la Optica dominante y bajo el concepto de
diversificacion cultural, que suele entenderse como contextualizacion. Esta aproximacion
rechaza cualquier posibilidad de cuestionamiento de las estructuras de poder y, en cambio,
contribuye a mantener y reproducir la desigualdad social, ya que no se piensa en las
medidas para superar esta situacion.

Con el objetivo de clarificar las nociones de interculturalidad, ha introducido el
concepto de competencias interculturales, que se define como las habilidades y actitudes
que promueven el didlogo, la apertura, la conciencia critica y la autoestima cultural. De
esta manera, se espera que los nifios, nifias y jévenes desarrollen la capacidad de pensar y
actuar de modo intercultural, cuestionen la realidad y las relaciones de poder, y contribuyan
a la construccion de una sociedad mas justa y equitativa.

El estudio concluye con sefalar que la interpretacion de los actores entorno a la
educacion intercultural y bilingiie, se perfila como un interculturalismo funcional en el cual
el discurso carece de critica, y la interculturalidad se utiliza sobre todo para adaptar y
contextualizar el contenido educativo a la realidad de los estudiantes. Al centrar la
educacion intercultural en la diversificacion, limitindola a la contextualizacion de
estrategias y contenidos, se apoya en un modelo curricular preexistente que solo necesita
ser «contextualizado». Este enfoque se ve restringido a una diversificacion desde una
perspectiva monocultural, destacando la ciencia occidental como la tinica via de acceso al
conocimiento.

El problema inherente al interculturalismo funcional radica en que oculta las
injusticias culturales, las desigualdades econdmicas y las relaciones de poder al no

cuestionar el sistema existente, facilitando su reproduccion. Este discurso contribuye a
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invisibilizar los conflictos y a mantener las relaciones coloniales de asimetria social en
favor de la cultura dominante.

El estudio contrasta la percepcion de los que representan a la cultura hegemonica y
la de los otros, que en este caso son las poblaciones indigenas. Visibiliza las falencias del
concepto y practica de la interculturalidad, que se reduce a un eslogan politico sin mayor
efectividad cuando se observa desde la interculturalidad critica. Sin embargo, un estudio
desde el campo de las RS de los actores directos arrojaria mas luz sobre las consideraciones
de la interculturalidad. No es suficiente exigir que deben ser criticos; es fundamental
entender cobmo procesan y comprenden estas cuestiones desde sus vivencias y experiencias

cotidianas.

A nivel regional

Para la region de Apurimac, el tema de las RS sobre la EIB atin no ha merecido la
atencion de los académicos. No obstante, existen estudios previos relacionados con la EIB,
entre los cuales cabe mencionar la de Vigil (2022) realiza la tesis doctoral titulada
Limitaciones de la politica EIB en la formulacion de un proyecto educativo para un pais
cultural y lingiiisticamente diverso, en la que analiza la politica de educacion intercultural
bilingiie (EIB) a partir de la realidad de tres centros educativos de nivel primario: la escuela
de Huamburque-Porvernir (Chincheros Apurimac), escuela shipiba de Canta Gallo
(Rimac-Lima) y la escuela de San Antonio de Sonomoro (Satipo — Junin). La investigacion
es cualitativa y la técnica que utilizo6 fue la de estudio de caso. Ha utilizado como fuentes
los documentos de politica, ademds ha realizado visitas a las escuelas y recogido
testimonios de un colectivo con larga trayectoria en la EIB.

La investigacion concluye que, si bien la EIB forma parte de las politicas educativas
nacionales, pero persiste como una educacion remedial, concebida desde la carencia y no

desde el reconocimiento pleno de los derechos de los pueblos para construir una sociedad
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plural. Con respecto a la politica de EIB concluye que continiia concebida solo para los
Pueblos Indigenas que deben aprender castellano para adaptarse a la “sociedad nacional”;
asi, aunque los discursos celebran la diversidad, el ideal homogenizante sigue vigente. Por
otra parte, la EIB, en el nivel del discurso, es un tema de derecho de los Pueblos Indigenas,
pareciera mas ser concebido desde la carencia que desde el derecho. El hecho de que los
indigenas aprendan castellano es visto como una necesidad que les permitira interactuar
con la “sociedad nacional”, asi la propuesta del Minedu, se queda en los escenarios
lingiiisticos; también propone el didlogo de saberes, pero carece de documentos para hacer
el diagndstico sociocultural.

Llocclla (2019), en su estudio Percepciones sobre la Educacion Intercultural
Bilingiie del Docente de la I.E.P. 54080 de Huancabamba- Andahuaylas, se propuso como
objetivo explorar las concepciones de los docentes en relacion con la educacion
intercultural bilingtie. Este trabajo se enmarca en un enfoque cualitativo y utiliza la técnica
de entrevista a profundidad con el director y los docentes de la institucion educativa
mencionada. Los datos obtenidos fueron analizados mediante un método descriptivo y
estudio de caso.

Las conclusiones del autor sefialan que las concepciones de los docentes sobre su
labor en el proceso de ensefianza y aprendizaje se dividen en dos aspectos. Por un lado,
muestran una vision favorable de su desempeiio y asumen la responsabilidad de formar a
sus estudiantes, considerandolos como el futuro de su comunidad. Sin embargo, también
se observa que enfrentan dificultades para comprender su entorno y actuar de manera
efectiva, tienden a responsabilizar a otros actores de los resultados negativos. Ademas,
muestran falta de sensibilidad hacia una inclusion educativa que respete los derechos de
aprendizaje y carecen de vocacion y compromiso para mejorar los aprendizajes de sus

estudiantes. Asimismo, perciben a esta modalidad educativa como el manejo de la lengua
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para la comunicacion en su entorno actual, sin considerarla como algo necesario para el
futuro. En suma, los fundamentos de la educacion intercultural no se reflejan de modo
adecuado en la practica pedagogica.

Siancas (2020), en su trabajo Estrategias pedagdgicas de la educacion intercultural
bilingiie aplicadas por los docentes y la revitalizacion de la identidad cultural y lengua
materna de los nifios y nifias de 3, 4 y 5 aiios en una I.LE.I. P. de la provincia de Grau,
region Apurimac, se ha planteado como objetivo explicar las estrategias pedagogicas de la
EIB aplicadas por las docentes y como contribuyen en la revitalizacion de la identidad
cultural y lengua materna. Es una investigacion con enfoque cualitativo, descriptivo,
exploratorio y etnografico, con disefio de estudio de caso. La recoleccion de informacion
se llevo a cabo mediante una guia de observacion y entrevistas aplicadas a tres docentes de
nivel inicial, y el procesamiento de datos se realiz6 a través del método de triangulacion.
En el resultado logra identificar y detallar algunas de las estrategias de la EIB
implementadas por los docentes con el propdsito de revitalizar y valorar los saberes
ancestrales y la lengua de los estudiantes.

Como conclusion, destaco la importancia de las estrategias pedagdgicas de la EIB
aplicadas por los docentes para revitalizar la identidad cultural y la lengua materna de los
estudiantes. Estas estrategias no solo fomentan la valoracion y la identificacion de los
saberes ancestrales, sino que también contribuyen al rendimiento académico de los nifios
y nifias. Ademas, permiten el desarrollo de habilidades cognitivas, lingiiisticas y sociales.
Por lo tanto, la ensefanza basada en los conocimientos de la comunidad se presenta como
fundamental para fortalecer la autoestima, la identidad y el proceso de aprendizaje de los
estudiantes.

Torres (2018), en su tesis titulado El enfoque de educacién intercultural y la

diversificacién curricular en la institucion educativa inicial N° 49 Maria Montessori del
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distrito de Vilcabamba, provincia de Grau — Apurimac 2017, se propuso por objetivo
determinar la percepcién de los padres de familia sobre la educacion de sus hijos bajo el
enfoque de educacion intercultural bilingle y la diversificacion curricular en la Institucion
Educativa. Es una investigacion basica, de disefio descriptivo simple bi-variable de un solo
grupo, con técnica de encuesta aplicado a 69 padres de familia de nifios de 3 a 5 afios de
edad. Como resultado principal sefiala que existe relacion significativa entre el Enfoque
Educacién Intercultural Bilingle y la Diversificacion Curricular en la Institucion Educativa
Inicial N° 49 Maria Montessori del Distrito de Vilcabamba 201. Concluye que la aplicacion
de enfoque en contextos plurilinglies, multiétnicos y pluriculturales logra desarrollar
adecuadamente las competencias y capacidades de los infantes, con una repercusion directa

en la mejora de la calidad educativa.

1.2 Marco tedrico referencial

Interculturalidad

Es una propuesta tedrica y practica que surge de la necesidad que nos plantea la
conciencia de la diversidad cultural que caracteriza el mundo de hoy. En esencia, su
programa se puede resumir como un intento de responder a la pregunta de como manejar
nuestro mundo multicultural y qué hacer con la diversidad de culturas. Su propuesta se
centra en trabajar para transformar cualitativamente la multiculturalidad en
interculturalidad, permitiendo asi que los seres humanos se reconozcan y se desarrollen
como sujetos en procesos de universalizacion (Fornet-Betancourt, 2006).

La categoria de interculturalidad carece de un estatus epistemologico universal y de
un marco de referencia plenamente compartido. Es un concepto en construccion
(Schmelkes, 2004). Su definicion estd «determinada por los intereses y la posicion social

de quien lo enuncia» (Tubino y Zariquiey, 2005, p. 5). En un inicio, la interculturalidad se
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acufi6 bajo una concepciodn estética y reificada de la cultura, entendida como la suma de
las relaciones entre diferentes culturas. En la actualidad, se comprende como una categoria
mas compleja y polisémica que se refiere a las relaciones existentes dentro de la sociedad
entre distintos grupos; esto incluye las relaciones entre mayorias y minorias, que se definen
no solo en términos de cultura, sino también de etnicidad, lengua, religion y/o nacionalidad
(Dietz, 2017). Es también considerado como término analitico para entender relaciones
étnicas y culturales, de ahi resulta como un término de lucha en contra de los sistemas
dominantes occidentales; una metodologia de aprendizaje reflexivo y critico (Giebeler,
2010).

Por otra parte, como sefiala Fornet-Betancourt (2007), el concepto también varia de
acuerdo al contexto, que comprende el sitio y la experiencia de la sociedad. En Europa, la
gran cantidad de migrantes y refugiados que llegaron en los ultimos afios procedentes de
muchas partes del mundo aument¢ la diversidad cultural y étnica de la poblacion. En este
escenario, la interculturalidad busca la integracion —no solo formal sino material— de
estos colectivos, para una adecuada convivencia y didlogo entre culturas a través de la
educacion (Suarez y Contreras, 2005). Mientras que en América Latina se aplica a las
interacciones entre pueblos indigenas y descendientes de colonizadores. Desde luego, tiene
un contenido reivindicativo de la poblacion vernacula, busca relaciones interculturales de
igualdad, respeto mutuo, enriquecimiento y la lucha contra la marginacion y el prejuicio
para construir una sociedad mas justa y equitativa. Para este contexto, la interculturalidad
parte del reconocimiento de la diversidad y busca «redistribuir los recursos humanos y
materiales de forma que se consigan que nadie ocupe una posicion inferior por no poseer
determinados elementos culturales» (Flecha, 1994, p. 77).

En pueblos con pasado colonial, como el Peru, existe una cultura dominante y

otra(s) dominada(s). Aqui, la interculturalidad se relaciona con las practicas de
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discriminacion a personas consideradas inferiores debido a su pertenencia a un grupo, ya
sea por consideraciones de color de la piel, lugar de nacimiento, idioma y otros. En esta
linea de definicion, se entiende como el reconocimiento de las culturas propias,
histéricamente marginadas.

La interculturalidad va mas alla de la simple combinacion o fusion de tradiciones y
précticas culturales diferentes; se refiere a la relacion entre culturas o personas de distintos
grupos culturales. “Una interaccion entre grupos humanos con culturas distintas que se da
en condiciones de igualdad entre ellas” (Schmelkes, 2004, p. 27). En esta relacion, no
existen fronteras inflexibles, sino divisiones flexibles y dindmicas en las que siempre hay
aspectos de «otros» en «nosotros». Aunque el contacto cultural es cambiante, los grupos
culturales contintian creando y reinventandose, manteniendo al mismo tiempo su identidad
distintiva que los diferencia de otros. Por lo tanto, la interculturalidad no se trata de
productos, sino de procesos dindmicos de doble o multiple direccion, de creacion y tension,
de construccion de puentes de relacion social que conectan personas y grupos culturales
diferentes (Walsh, 2000). Se desenvuelve en un espacio intermedio, el «inter»! o el «tercer
espacio», donde dos o mas culturas se encuentran; es un espacio de traduccidon y
negociacion en el cual cada cultura conserva algo de si misma sin asimilarse a la otra. Es

un puente de relacion y una articulacion social entre personas y grupos culturales diferentes

(Bhaba, 2002).

LEl prefijo «inter» indica una relacién entre varios elementos diferentes: marca una reciprocidad (interaccion,
intercambio, ruptura del aislamiento) (Mufioz, 1995). Como inter, no es de uno ni del otro, sino que es comdn
a los dos y en cual es posible arribar a un encuentro o no hacerlo. Es un espacio que puede requerir de
traduccion, pero no de interpretacién, necesita de negociacion, pero no de imposicion, puesto que si se
interpreta o impone se pierde la caracteristica de ser “entre”; que requiere equidad y horizontalidad en la
relacion. (Ortiz, 2015, p. 99)
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Tubino (2005) define la interculturalidad como la relacion entre diferentes culturas,
donde se busca establecer un didlogo horizontal y simétrico entre ellas. En este proceso, se
promueve el respeto, la valoracion y la comprension de las diferentes culturas, sin
jerarquias ni discriminaciones. Por tanto, el autor considera a la interculturalidad no como
un concepto, sino como una manera de comportarse. Este enfoque implica una
transformacion cultural profunda que requiere cambiar la forma en que se comprende la
cultura y su relacion con la sociedad. En este sentido, la interculturalidad no se limita solo
a la coexistencia de diferentes culturas; mas bien, implica un proceso de construccion de
una nueva cultura que integra y valora las diversas culturas existentes.

Respecto a su procedimiento, la interculturalidad se presenta como una meta y un
proceso a la vez. Como meta, busca facilitar el intercambio cultural mediante el didlogo en
condiciones de equidad e igualdad, trascendiendo asi el simple contacto. Como proceso,
involucra interacciones, comunicacion y aprendizaje entre individuos y grupos que poseen
valores, conocimientos y tradiciones diversas; todo ello en el contexto del respeto mutuo.
En este contexto, la interculturalidad se vincula estrechamente con la gestion de la
diversidad cultural.

Desde la perspectiva post/decolonial, se distinguen tres tipos de interculturalidad:
relacional, funcional y critica. A ello se suma la interculturalidad transformativa.

La interculturalidad relacional se refiere al encuentro de diversas culturas y se
centra en la convivencia de personas con diferentes saberes, practicas y valores culturales
en un mismo lugar. Sin embargo, no cuestiona las jerarquias y las relaciones de poder que
existen entre los disimiles grupos (Walsh, 2010). De esta manera, se puede afirmar que la
interculturalidad ha sido parte de la historia de los pueblos originarios del Perti y América

durante siglos, debido a la interaccion entre grupos culturales y sociales diversos, que
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incluyen mestizos, indigenas y afrodescendientes. Al no calificar la relacion, admite la
posibilidad de relaciones de explotacion, discriminacion y racismo (Schmelkes, 2006).

El problema de esa interculturalidad, segun Viafa (2009), es que el mundo actual
se halla bajo la hegemonia de la cultura occidental, de la modernidad mercantil globalizada
del capitalismo; dicha cultura no est4 habilitada y no tiene condiciones para ser la base y
plataforma del didlogo que se pretende entre iguales, ya que es una cultura de la
cosificacion y deshumanizacion del ser humano por su esencia inmanente. Ademas de la
razon instrumental, que parece ser uno de los elementos centrales de esta macro «cultura»
unica de la modernidad mercantil globalizada, que desmerece y sitia en una posicion
inferior a otras culturas.

La interculturalidad funcional reconoce la diversidad y las diferencias culturales
con el fin de incorporar a los grupos marginados en el sistema econdémico, politico y social
existente. Aunque se establecen algunos mecanismos —como la discriminacion positiva—
para fomentar el didlogo y la tolerancia, no se cuestionan las causas de las desigualdades
ni la logica del sistema neoliberal capitalista en el que se enmarcan (Tubino, 2005). Pregona
la tolerancia, empatia, convivencia y respeto mutuo; asimismo, promete «construir juntos
reglas de igualdad» sobre la base de las mismas estructuras de poder y propiedad, y
relaciones de dominacion existentes. Esto resulta «una forma de control del conflicto social
y la conservacion de la estabilidad social, con el fin de impulsar los imperativos
econdmicos del modelo de acumulacion capitalistay (Viana, 2009, p. 18).

Bajo esta perspectiva, se implementaron politicas de Estado en paises
latinoamericanos, que reconocieron la diversidad cultural y promovieron programas
dirigidos a las poblaciones marginadas para hacerles sentir integradas en el sistema, a pesar
de la idea de Estado-nacion homogéneo (OEA, 2016 y OIT, 2014). Sin embargo, esto llevo

a la estatalizacién de los movimientos indigenas y afrodescendientes, en los cuales los
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grupos oprimidos aceptaron las bases del sistema, lo que sirvié para manipular, dividir y
pacificar a estos movimientos (Walsh, 2007). En los paises de habla inglesa, esta
perspectiva intercultural se conoce como multiculturalismo (Tubino, 2005). Por lo tanto,
es comun que las politicas «interculturales» tengan la denominacioén de «multiculturales»
en paises de habla inglesa, como Canada y EE. UU.

A esta interculturalidad, Viafa (2009) la denomina como neoliberal, que busca
cambios solo en las actitudes y plantea el tema de «una comunidad de iguales»; sin
embargo, la gran pregunta es: ;cOmo nos convertimos realmente en iguales? Aqui se entra
en un laberinto al tratar de definir «igualdad», que se «resuelvey al retomar el pensamiento
liberal de Kymlicka sobre la diferencia entre dos dimensiones de derechos multiculturales.
La supuesta posibilidad de construir una «igualdad compleja», que consistiria mas o menos
en «tener diferentes reglas de igualdad para diferentes esferas de distribucion de bienes y
derechos» (Programa de las Naciones Unidas para el desarrollo [PNUD], 2007, p. 97).

El anterior razonamiento culmina en una receta legalista para construir sujetos
supuestamente «iguales»: «No es suficiente la convivencia, la tolerancia o la coexistencia
con el ‘otro’. Es imperativo construir juntos reglas de igualdad —ciudadania—» (PNUD,
2007, p. 98).

En ese entendido y proceder, se mantiene la matriz cultural del capitalismo anclada
en dos grandes procesos perversos: la enajenacion y el fetichismo que tifie el conjunto de
las actividades de esta forma civilizatoria. Esta matriz cultural, que se postula
implicitamente como la contenedora y base para la «interculturalidad», esta
tendencialmente imposibilitada de ver y dialogar con otras matrices civilizatorias; dado el
grado en el que la enajenacion de la vida social se ha materializado (Viafia, 2008, p. 318).

La interculturalidad critica procede de los sectores marginados de la sociedad y

tiene caracter de proyecto. Como concepcion, no solo reconoce las diferencias culturales,
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sino que también cuestiona las relaciones de poder y la jerarquia socioecondémica y cultural
basada en la racializacion de las personas; lo que se conoce como diferencia colonial
(Walsh, 2010). Es decir, cuestiona las relaciones, estructuras, condiciones y dispositivos de
poder que son las causas de desigualdad, discriminacion y xenofobia para construir
sociedades mas justas y equitativas (Quichimbo et al., 2022). Ademads, profundiza en el
estudio historico para develar las causas de la desigualdad (Dietz, 2017) y, sobre esa base,
busca romper las asimetrias y lograr una transformacion social y cultural profunda.

En este sentido, la interculturalidad implica una lucha contra la exclusion y la
marginacion cultural. Sobre esa base, se busca construir una identidad cultural mas plural
y diversa, que valore y reconozca las diferentes formas de conocimiento y de expresion
cultural existentes, sobre todo de las culturas subalternas; ademas, se promueve la igualdad
y el respeto cultural (Walsh, 2009).

Entre las acciones a emprender, se recomienda fomentar el didlogo entre culturas
para debatir los principios econdmicos, sociales y politicos que causan y perpetian las
desigualdades (Tubino, 2005). Para lograr esto, se requiere un proceso interno entre los
grupos marginados que refuerce sus propios conocimientos, a menudo considerados
folcléricos por la sociedad dominante, y que sean reconocidos como sistemas
epistemologicos. Con una identidad fortalecida, se espera un didlogo mas equitativo entre
culturas y un cuestionamiento mas profundo de las causas y soluciones para las
desigualdades, la exclusion y la discriminacion (Walsh, 2007).

Tomar la direccion de la interculturalidad critica, segun Viafia (2008), implica
deconstruir las visiones y usos (conservadores) de la interculturalidad para luego
emprender cambios profundos en el ambito del Estado y la democracia. Se trata de avanzar
hacia formas de Estados plurinacionales y la configuracion de instituciones que vayan mas

alld de la «forma Estado» liberal; con el propdsito de superar el camino equivocado que
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propone soluciones a través de medidas de «inclusiony y «reconocimiento» exclusivas para
«indigenas» y «pobres» en el contexto de los Estados actuales. Por esta razon, también se
denomina interculturalidad liberadora (Fornet-Betancourt, 2004), que en la actualidad
resulta un mito, una realidad por construir.

Por ultimo, la interculturalidad transformativa, segin Lopez (2020), no es pensada
desde la academia ni desde la perspectiva de las élites blancas, mestizas o incluso
indigenas, sino desde los propios pueblos indigenas. Esta forma de interculturalidad se
perfila como una resistencia que se alimenta de las maneras de entender el saber de los
Pueblos Indigenas, de su forma de conocer y hacer, y de una reinterpretacion de lo que
significa la investigacion-accion. En este contexto, la investigacion sin accion carece de
sentido, destacando la importancia de valorar el "pensar haciendo".

Una interculturalidad transformativa es aquella que, sin abandonar las

caracteristicas critico-reflexivas inherentes a ella, se sitia sobre todo en la

dimension de la praxis y del cambio social; pues, a través de procesos de accion-

reflexion-accion, busca fortalecer la agencia o agentividad de los sujetos y

colectividades subalternas para que, en su condicion de actores sociales y politicos

renovados, ejerzan sus derechos y avancen en su lucha por su emancipacion social.

(Lopez, 2020, p.12)

Segun Vigil (2022), no se trata solo de conocer, sino también de actuar, y este actuar

no se limita al aula, sino que abarca todas las dimensiones del quehacer educativo; pues la

educacion es un hecho social (Durkheim, 2001) y un proyecto politico que esta relacionado

con el tipo de sociedad que se desea construir. Cambiar la praxis educativa implica

transformar las relaciones de poder existentes.
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La interculturalidad transformativa implicaria, entonces, un proceso de devolucion
del poder -que hoy reside en los sectores hegemonicos - a los indigenas para que
sean ellos quienes, en su condicion de sujetos de derecho, retomen el control sobre
sus culturas y tomen decisiones informadas respecto al cambio cultural en curso.
(Lopez, 2020, p.12)

El citado autor enfatiza que la interculturalidad transformativa no debe ser vista
como una propuesta exclusiva para los Pueblos Indigenas, dado que cuestiona el modelo
econdmico extractivista y los proyectos civilizatorios y culturales, y propone una
alternativa basada en la filosofia del “buen vivir”. Esta filosofia, no busca un retorno
esencialista e idealizado a una etapa inexistente, sino que, apuesta por un modelo
democratico intersectorial, sustentado en una economia de desarrollo sostenible y
respetuosa con el medio ambiente. Desde esta perspectiva, la interculturalidad
transformativa se aplicaria en areas como la salud, la educacidn, la economia y la justicia,

entre otras.

Educacion intercultural
En el ambito educativo, la interculturalidad se define como un principio orientado
a fomentar una interaccion respetuosa y enriquecedora entre personas y culturas. Para
lograrlo, destaca la importancia del reconocimiento, respeto y atencion pedagogica hacia
las diferencias; considerando a las culturas como entidades en constante cambio y
regeneracion. Por tanto, se define como:
Proceso de desarrollo de competencias para establecer encuentros, interacciones y
correlaciones onto-historicas con la alteridad socio-cultural, a partir de las formas
particulares de significacion identitaria y el reconocimiento de la legitimidad

existenciaria de los diversos modos de devenir el ser en el mundo. En pocas
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palabras, el nucleo fundamental de la interculturalidad lo constituye las

interrelaciones de diferencia. (Guzman, 2018, p. 208)

Ademés, propone un modelo de intervencion tanto formal como informal, que sea

holistico e integrado, abarcando todas las dimensiones del proceso educativo con el fin de

alcanzar la igualdad de oportunidades y resultados, superar el racismo en sus diversas

formas, y fomentar la comunicacién y competencia interculturales. Para el efecto

1.

Promueve la integracion y la complementariedad entre las creencias, saberes y
conocimientos locales, regionales y universales, contribuyendo asi al logro de un
pluralismo inclusivo.

Ayuda a aumentar la relevancia de la educacion formal, haciéndola mas congruente
con la cultura regional.

Fomenta una perspectiva de integracién en la elaboracion del curriculo, donde los
contenidos curriculares expanden progresivamente el repertorio explicativo de los
estudiantes mediante aproximaciones sucesivas.

Permite la recuperacion de aportes tedricos y experiencias de otros contextos,
promoviendo la innovacién pedagogica y la creacion de estrategias mas adecuadas
culturalmente.

Destaca la importancia de la interaccion social y la comunicacion en el proceso
educativo.

Se destaca la funcion emblematica del potencial pedagogico y didactico de las
lenguas y culturas indigenas, incorporandolas en el proceso educativo. Las lenguas
nativas son esenciales, especialmente en los aspectos semanticos.

Se relaciona con una concepcion interactiva de la cultura, considerando el contexto
de globalizacion y la interconexion actual, asi como las practicas y relaciones

actuales del colonialismo interno.
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8. Se aborda cada dimensién de la diversidad de acuerdo con sus caracteristicas y
necesidades pedagdgicas, considerandolas como fendmenos interactivos y
procesuales (Aguado, 2012).

Como modelo pedagdgico considera partir de las propias experiencias y el contexto
en que se desenvuelven los estudiantes. Comprender la complejidad de la poblacion con
que se va trabajar, a fin de desarrollar en los estudiantes los conocimientos y habilidades
necesarios que les permitan conceptualizar su propia cultura y sus relaciones con las demas,
asi como asumir compromisos y conciencia sobre la presencia de otras culturas y la
comunicacion asertiva y bidireccional con ellas, en el marco del respeto a su identidad.

La educacion intercultural también hace referencia al reconocimiento de valores,
modos de vida y representaciones simbdlicas que sirven como puntos de referencia en las
relaciones humanas y la comprension del mundo. Su objetivo es destacar la importancia,
funcionamiento y diversidad de estos aspectos, asi como reconocer las interacciones
presentes entre los diversos aspectos de una misma cultura y entre distintas culturas. Segun
Bennett (2001), se trata de un enfoque educativo basado en valores y creencias
democraticas, disenado para promover el pluralismo cultural en sociedades culturalmente
diversas en un mundo interconectado.

También se concibe como un modelo educativo que busca enriquecer culturalmente
a los ciudadanos. Se fundamenta en el reconocimiento y respeto a la diversidad mediante
el intercambio y didlogo; asi como en la participacidon activa y critica con miras al
desarrollo de una sociedad democratica basada en la igualdad, tolerancia y solidaridad
(Sales y Garcia, 1997). Para lograrlo, es fundamental tener en cuenta las representaciones
y las negociaciones con tensiones inherentes que se producen a nivel regional y local

durante el desarrollo de las experiencias educativas (Briones, 2002).
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La educacion intercultural va més alld de los procesos cognitivos al incorporar
elementos positivos de los valores. Asi, promueve una convivencia armoniosa entre los
seres humanos en el contexto mas amplio de la sociedad: «La educacion intercultural va
mas alla de la transmision de conocimientos, es decir, también se propone resaltar los
valores que favorecen la convivencia de individuos» (Lopez, 2004, p. 29). Esto implica
que traspasa el espacio escolar, abarca toda la sociedad y se extiende a &mbitos como la
politica, economia y cultura (Ansion, s. f.).

En América Latina, la educacion intercultural ha sido desarrollada e implementada
con el proposito de mejorar el rendimiento educativo de las poblaciones étnicas y culturales
minoritarias. A la par, busca preparar a los alumnos del grupo mayoritario para aceptar y
aprender sobre las culturas y experiencias de los colectivos minoritarios.

La interculturalidad en el aula es mucho mas que un conjunto de técnicas y
procedimientos de aprendizaje; implica trabajar distintos aspectos:

a) La interculturalidad como enfoque en el tratamiento de los contenidos de las
diferentes areas.

b) La interculturalidad como actitud en la comunicacion e interrelacion con los otros.

¢) Lainterculturalidad como estrategia metodoldgica en la conduccion de los procesos

de ensefianza-aprendizaje (Burga, 2004).

Educacion Intercultural Bilingiie.

En el Plan Nacional de Educacion Intercultural Bilingiie al 2021, 1a EIB? se define

de la siguiente manera:

Politica educativa que se orienta a formar nifos, nifas, adolescentes, jovenes,

personas adultas y personas adultas mayores de pueblos originarios para el ejercicio

2 Desde el afio 2006 se denomina como Educacion Intercultural Bilingiie. (Minedu, 2016)
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de la ciudadania como personas protagonicas que participan en la construccion de
sociedad democratica y plural. Para cumplir este propdsito, se plantea una
educacion basada en su herencia cultural que dialoga con conocimientos de otras
tradiciones culturales y de las ciencias, y que considera la ensefianza de y en lengua
originaria y de y en el castellano. La Educacion Intercultural Bilingiie forma a las
y los estudiantes para poder desenvolverse tanto en su medio social y natural como

en otros escenarios socioculturales y lingiiisticos. (Minedu, 2016, p. 7)

En la Politica sectorial de Educacion Intercultural y Educacion Intercultural

Bilingiie se propone tanto el objetivo general como los objetivos especificos:

Objetivo general:

Brindar un servicio educativo relevante y pertinente que garantice la mejora de los
aprendizajes de los nifios, nifias, adolescentes, jovenes, adultos y adultos mayores
pertenecientes a los pueblos originarios. Esto se logrard a través de la
implementacién de una educacion intercultural y bilinglie en todas las etapas,
formas y modalidades del sistema educativo, desde una perspectiva critica de

tratamiento de la diversidad étnica, cultural y linguistica del pais.

Objetivos especificos:

Lograr el acceso de los nifios, nifias, adolescentes, jovenes y adultos de los pueblos
originarios a una EIB inclusiva y de calidad, con equidad, asi como la permanencia
y culminacion oportuna en todas las etapas, formas y modalidades del sistema
educativo nacional.

Garantizar el desarrollo de procesos de aprendizaje y ensefianza con modelos de

servicio inclusivos diversificados y de calidad, con un curriculo pertinente y a
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través de la dotacion y uso adecuado de una amplia gama de recursos educativos
para la educacion bésica.

e Asegurar la implementacién de programas de formacion docente EIB inicial y en
servicio para garantizar la atencion a los miembros de los pueblos indigenas con
una EIB inclusiva y de calidad

e Promover una gestion descentralizada con enfoque territorial e inclusivo del
servicio educativo y la participacion de distintos actores que contribuyan a la

implementacidn de la Politica EIB en el pais (Minedu, 2018).

Se trata de una politica educativa que tiene como objetivo que los individuos —al
recuperar los conocimientos, saberes y tecnologias propios de su entorno— integren de
manera critica los conocimientos fundamentales de la ciencia y tecnologia occidentales.
Asi también busca capacitar a las personas para forjar un desarrollo sostenible con
identidad cultural fortalecida de los educandos. Ademas, aspira a establecer en el aula y en
las generaciones futuras relaciones interculturales e igualitarias, a fin de revertir las
relaciones asimétricas, la discriminacién y los obstaculos que hoy existen en las relaciones
para promover un desarrollo y cambio integral. Todo esto se orienta hacia el
reconocimiento del derecho a ser diferente y la creacion de relaciones dialogicas y
democraticas con otras culturas (Zavala et al., 2005).

La Politica de EIB tiene su antecedente inmediato en la EBI?, que inici6 en el pais
en 1989 como un concepto innovador en contra de la homogenizacion y como un medio

para lograr una identidad nacional caracterizada por la conciencia de un pais unido en la

% En la reunién indigenista de Patzcuaro (México) en 1940, se propuso la denominacién de Educacién
Bilingiie Intercultural; para referirse a la opcion que una cultura tradicional tiene para ampliar su acervo, con
la incorporacion selectiva de aspectos de la cultura occidental u otras culturas (Taipe, 2020). Surgié como
una modalidad compensatoria destinada a nivelar educativamente, en un plazo definido, a la poblacion
indigena con respecto a la no indigena. Se reconocié la necesidad de emplear el idioma indigena en los
procesos iniciales de alfabetizacion, como paso previo para integrar a las poblaciones indigenas en el &mbito
de la cultura y la lengua hegemonicas. (Lopez y Kuper, 2000)
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diversidad (Zufiga y Gélvez, 2005). Esta propuesta fue promovida para atender a los nifios
indigenas que eran objeto de discriminacion cultural por parte de la sociedad y del sistema
educativo, para evitar la negacion de la realidad cultural de estos nifios, pero sin caer en la
trampa de encerrarlos en una reivindicacion cultural mal entendida que los aislara de
manera impracticable e inconveniente. En este sentido, el principio fundamental de esta
propuesta era respetar y fomentar el uso de la lengua materna del nifio, al mismo tiempo
permitir aprender el idioma castellano (Ansion, s. f.).

En 1991, el Estado promulgé una nueva politica educativa: la Politica de Educacion
Intercultural y Educacion Bilingiie Intercultural, decision tomada por el presidente Alberto
Fujimori por “presion del Banco Mundial, que exigia que el Pert tuviera una politica de
Educacion Bilingiie Intercultural como condiciéon para financiar los proyectos de
desarrollo” (Ruelas, 2021, p. 219). Los lineamientos que se propusieron no eran explicitos
para visibilizar los conflictos enraizados en las brechas culturales, caracterizadas por
relaciones de poder y por las grandes desigualdades sociales, politicas y econdmicas, que
dificultaban que las relaciones culturales se dieran equitativamente. Esta situacion se
intentd superar con el Plan Nacional de Educacion Intercultural Bilingiie al 2021,
promulgado en 2016, en el que se recomend6 «formar a nifos, nifias, adolescentes, jovenes
y adultos de pueblos indigenas como sujetos protagénicos en la construccion de una
ciudadania intercultural. Para cumplir este proposito se propuso una educacion basada en
su herencia cultural y que considera la ensefianza de y en la lengua originaria y castellano.
La EIB forma a los y las estudiantes para poder desenvolverse tanto en su medio social y
natural como en otros escenarios socioculturales y lingiiisticos, promoviendo la valoracion
de los referentes culturales propios en didlogo con otros horizontes culturales» (Minedu,

2016).
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El cambio de la denominacién de EBI a EIB se justifica por el hecho de que lo
intercultural se posiciona como el fundamento desde el cual se sustenta lo lingiiistico. La
dimension bilinglie surge de la interculturalidad, dado que las lenguas representan un
componente esencial de la cultura: «Son el medio por el cual se transmite la cultura, la
vision del mundo y la representacion de la realidad de sus usuarios. Lengua y cultura estan
intimamente conectadas» (Zavala y Cordoba, 2003, p. 16). Por lo tanto, una educacion
intercultural implica necesariamente que también sea bilinglie, en el caso de que se hable
mas de una lengua. En contraste, cuando se coloca lo bilingiie antes que lo intercultural,
esta relacion carece de coherencia, como si dejara de tener un fundamento intercultural que
lo respalde (Zavala et al., 2005).

En el Peru, se entiende méas como una expresion de lo propio, de reivindicacion
cultural, y se limit6 a ser una «politica de lenguas en la educacion de hablantes de lengua
vernacula y no una politica para ‘el tratamiento de las culturas involucradas en los procesos

educativos bilingiies’» (Zuniga y Gélvez, 2002, p. 29).

Representaciones sociales

La teoria de representaciones sociales fue propuesta por Moscovici en su tesis
doctoral «El Psicoandlisis, su imagen y su publico» (1961), en la que se propuso entender
de como un conocimiento cientifico se transforma en conocimiento corriente, llega a ser
un conocimiento practico, de sentido comun -aquel que nos sirve para nuestros
intercambios y acciones cotidianas-de las personas-, y tratar de entender y valorar el
pensamiento ordinario. Una Representacion Social se refiere a formas o modalidades de
conocimiento social mediante las cuales las personas interpretan y piensan la realidad

cotidiana. De manera que las representaciones pueden ser:
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Imégenes que condensan un conjunto de significados; sistemas de referencia que
nos permiten interpretar lo que nos sucede, e incluso, dar un sentido a lo inesperado;
categorias que sirven para clasificar las circunstancias, los fendmenos y a los individuos
con quienes tenemos algo que ver; teorias que permiten establecer hechos sobre ellos
(Jodelet, 1986). (citado por Villaroel, 2007, p. 440)

En un nivel elemental de la representacion social -como fendmeno- es el acto de
pensamiento mediante el cual el sujeto se relaciona activamente con un objeto. Segun
Jodelet (1984), en primer lugar,

representar es sustituir, «poner en lugar de»; la representacion vendria a ser la

sustitucion cognoscitiva del objeto, sea éste real, mitico o imaginario. Representar,

por otra parte, es hacer presente en la mente, es decir, reproducir mentalmente una
cosa, se trate de personas, objetos, eventos, ideas, etc...Pero la representacion no es
puramente un acto reproductivo. «Representar una cosa, un estado, —afirma

Moscovici (1979)— no es simplemente desdoblarlo, repetirlo o reproducirlo, es

reconstituirlo, retocarlo, cambiarle el texto.» Cuando nos representamos algo no

solamente restituimos de modo simbdlico lo ausente, sino que esa representacion
tiene significado para alguien. Bien sea para nosotros mismos o para otra persona.

Ello hace surgir una dimension de interpretacion. De alli, dice Jodelet en el mismo

lugar, deriva el caracter constructivo de la representacion, se establece su autonomia

y su naturaleza innovadora y creativa, en términos individuales y sociales.

(Villaroel, 2007, p. 440-441)

Para Moscovici son formas de conocimientos socialmente compartidas y
construidas colectivamente que incluyen creencias, ideas, imagenes y valores que las
personas utilizan para interpretar y entender su entorno social, cultural y natural. Tales

conocimientos son resultado de la interaccion social, la comunicacion y la influencia de
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contexto social en el que se desenvuelven, influyen en la forma en que las personas
perciben y responden a los eventos y situaciones, y pueden afectar la toma de decisiones y
el comportamiento. Como medio de conocimiento, permiten comprender cémo las
personas construyen, dan sentido a su realidad, interpretan y comunican conocimientos y
significados compartidos en su entorno social. Esto es importante para entender como los
individuos interpretan el mundo que los rodea y dan sentido al mundo que les rodea
(Moscovici, 1979). En fin, es un tipo de conocimiento particular que se intercambia en la
vida diaria, caracterizandose por ser practico. Esta enfocado en la comprension, explicacion
y manejo de los eventos cotidianos, y contribuye, al menos en parte, a la llamada
construccion social de la realidad.

La representacion social también es considerada como la epistemologia del sentido
comun. Constituyen las explicaciones del sentido comln y son el medio para hacer
inteligible la subjetividad individual y social; guian los comportamientos y las practicas.
Intervienen directamente en la definicion de la finalidad de una situacion, y determina a
priori el tipo de relaciones pertinentes al sujeto (Araya, 2002). Segin Farr (1984, citado
por Araya, 2002), tienen una doble funcion: convertir lo desconocido en algo familiar y lo
invisible en algo perceptible. Lo que es extrafio o inusual puede percibirse como
amenazante, ya que carecemos de una categoria para clasificarlo. La capacidad de
transformar lo extrafio, novedoso o no familiar en algo comprensible para una comunidad
es la propiedad fundamental que subyace en el origen de las representaciones sociales.

Las representaciones sociales siempre son acerca de algo y de alguien (Moscovici,
1961, citado por Araya, 2002). Su definicion alude a:

Un contenido: informaciones, imagenes, opiniones, actitudes, etc. Este contenido

se relaciona con un objeto: un trabajo a realizar, un acontecimiento econdémico, un

personaje social, etc. Por la otra, es la representacion social de un sujeto (individuo,
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familia, grupo, clase, etc.) en relacion con otro sujeto. De esta forma, la

representacion es tributaria de la posicion que ocupan los sujetos en la sociedad, la

economia, la cultura. (Jodelet, 1984, p. 475)

Para Banchs (1986), las RS “son una forma de conocimiento y también una
estrategia de adquisicion y comunicacion del mismo conocimiento” (Martinez, 2016, p.17)
Como forma de conocimiento del sentido comun es propio de las sociedades modernas,
que estan continuamente expuestas a informacion de los medios de comunicacién masivos.
En sus contenidos existen valores, actitudes, creencias y opiniones, reguladas por las
normas sociales de cada comunidad. Al analizarlas tal como aparecen en el discurso
espontaneo, ayudan a entender los significados, simbolos y formas de interpretacion que
las personas utilizan para interactuar con los objetos de su realidad inmediata.

Es decir, no son el duplicado de «lo real» ni de lo ideal, sino que constituyen el
proceso por el cual se establece una relacion. Al estudiar las representaciones sociales, el
objetivo es comprender, por un lado, lo que la gente piensa y como llega a esas
conclusiones; por otro lado, como los individuos de modo colectivo construyen su realidad,
contribuyendo asi a su propia construccion. «EI lenguaje desempeia un papel esencial en
la transmision, comunicacion y continua reconstruccion de simbolos y significados»
(Banchs, 2001, p. 15).

Esto no implica que se pueda formar una representacion social de cualquier objeto,
sino solo de aquellos que son valorados socialmente por un grupo determinado. Estos
conocimientos estan arraigados en nuestras experiencias y vivencias diarias.

A juicio de Jodelet (1984), son imprescindibles dos condiciones para que un objeto

o hecho social pueda ser considerado objeto de representacion:

— Debe aparecer en las conversaciones cotidianas y estar presente en los medios de

comunicacion.
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— Debe hacer referencia a los valores.

Existen diferentes aproximaciones en el estudio de las representaciones sociales.
Jodelet (2003) distingue las siguientes: el modelo del ntcleo central, desarrollado por Jean-
Claude Abric, Claude Flament y otros; el modelo de la escuela de Ginebra: Willem Doise
y sus colaboradores, quienes conciben las representaciones sociales como un principio de
«tomas de posiciony; la antropoldgica, por Jodelet. En afos recientes, Ivana Markova y
Anna Maria de Rosa desarrollaron la perspectiva dialdégica y comunicacional; la corriente
interpretativa, representada por Gerard Duveen, Sandra Jovchelovitch y otros.

En tanto Banchs (2000) distingue dos enfoques: estructural y procesual. El primero
se centra en el aspecto constituido de las representaciones (los contenidos), que constituye
su organizacion. Los métodos mas utilizados para acceder al conocimiento del objeto son:
técnicas correlacionales y de analisis multivariados, ecuaciones estructurales, asi como
estudios experimentales. En relaciéon con la naturaleza del objeto de estudio, busca
aprehender tanto los mecanismos cognitivos de constitucion como las funciones,
dimensiones y elementos de una estructura cognitiva.

En cambio, el segundo «se centra mas en el aspecto constituyente de las RS (los
procesos), descansa en postulados cualitativos y enfrenta temas en el campo de lo social,
de la cultura y de las interacciones sociales; para el estudio de la RS privilegia el analisis
de los discursos» (Martinez, 2016, p. 27) Para acceder al conocimiento de las
representaciones sociales se debe partir de un abordaje hermenéutico; entendiendo al ser
humano como productor de sentidos y enfocandose en el andlisis de «las producciones
simbdlicas, de los significados, del lenguaje, a través de los cuales los seres humanos
construimos el mundo en que vivimos» (Banchs, 2000, p. 3.6).

En cuanto a la metodologia, el enfoque procesual se inclina mas hacia la

comprension del sentido, mientras que el enfoque estructural se orienta a la aprehension de
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la estructura. Uno busca el proceso de construccion social de las representaciones sociales,
en tanto que el otro se enfoca en los procesos internos o cognitivos de estas. «Uno se acerca
a la hermenéutica (aprehension de significados), y el otro a la filosofia positivista (diseio
de instrumentos objetivos). En consecuencia, las connotaciones de lo social difieren de uno
a otro» (Banchs, 2000, p. 3.10).

En cuanto al sentido social de la representacion, se relaciona con el enfoque
procesual, ya que se requiere la presencia de al menos dos personas para compartir una
representacion. Por lo tanto, este enfoque se apoya en la hermenéutica para identificar los
significados, los sentidos y la cultura de un grupo o comunidad dentro de una sociedad. Lo
macro y lo micro estan estrechamente vinculados. Cada individuo tiene su propio
pensamiento, pero dentro de este existen representaciones compartidas con personas de su
época, asi como representaciones especificas de su comunidad y grupo. El ser humano es
un productor de sentidos, por eso el mundo social e historico es un mundo simbolico. El
lenguaje es una prueba clara de esto porque sin €1, la vida humana no seria posible (Banchs,
2000).

La representacion social implica una transformacion o construccion, ya que —
durante el proceso de representacion— los individuos interpretan la realidad; y esta
exégesis esta influenciada por valores, religion, necesidades, roles sociales y otros aspectos
socioculturales. En la interpretacion de la realidad, no se realiza una simple copia, sino que
se lleva a cabo una transformacion y construccion. Por lo tanto, la representacion esta
intrinsecamente vinculada al lenguaje y a las practicas sociales de un grupo cultural
especifico.

Un aspecto fundamental de esta teoria radica en que las representaciones no solo
existen en la subjetividad, sino también en la cultura, la sociedad y el mundo en general.

En consecuencia, la informacion y las ideas que circulan en las interacciones sociales y a
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través de los medios de comunicacion dan forma y configuran nuestros modos de pensar y
actuar. Las posiciones sociales, los valores, las creencias, las actitudes y otras categorias
sociales actuan como principios organizadores de la representacion del objeto social
(Jodelet, 1984).

En cuanto a su contenido, la representacion social estd compuesta por otras
formaciones subjetivas como opiniones, actitudes, creencias, informacion y
conocimientos. No se centra en los aspectos cognitivos individuales, sino en entender como
esas formas de conocimiento socialmente compartidas se convierten en conocimientos
préacticos que guian la comunicacién, comprension y dominio del entorno en el que
interactuamos (Jodelet, 1984).

La representacion social, segiin Jodelet (1984), para constituirse, pasa por dos
procesos: objetivacion y anclaje.

El proceso de objetivacion es el paso de un concepto abstracto a una imagen
concreta. Es decir, se escogen ciertas ideas segun criterios culturales y normativos que son
descontextualizados. La imagen que se conforma contiene al concepto o las ideas que se
traten de comprender, de objetivar, y adquirir existencia autobnoma. En otras palabras, ya
no se percibe la informacion en su forma abstracta, sino a través de una imagen que
reemplaza la percepcion original. Este proceso implica la sustitucion de conceptos
abstractos por imagenes, mediante la reconstruccion de objetos y la aplicacion de
representaciones visuales que nos parecen naturalmente comprensibles. Estas imagenes, en
ultima instancia, constituyen la realidad cotidiana con la que interactuamos.

El proceso de anclaje —por el cual ese nuevo conocimiento se hace familiar,
conocido— consiste en incorporarlo en un marco de referencia conocido y preexistente.
«Este enraizamiento de la representacion en la vida de los grupos constituye un rasgo

esencial del fendémeno representativo, ya que explica sus lazos con una cultura o una
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sociedad determinadas» (Jodelet, 1984, p. 487). En este sentido, el anclaje permite
comprender como el objeto representado adquiere significado; cémo se utiliza la
representacion en tanto sistema de interpretacion y marco de conductas; y finalmente, como
se integra en un sistema de representacion previo.

El conocimiento del sentido comin se considera social porque se forma y elabora
en este ambito. Este tipo de conocimiento abarca aspectos cognitivos, afectivos y
simbdlicos que desempefian una funcidn crucial en la orientacion de las conductas diarias
de las personas. Ademads, influye en las formas de organizacién y comunicacion tanto en
las relaciones individuales como en las dinamicas de los grupos sociales donde participan.
La construccion de las personas y la realidad social son procesos mutuos, ya que «el
conocimiento del sentido comun refleja la vision de mundo que las personas o grupos
adoptan y utilizan para actuar o tomar postura frente a diversos aspectos de la sociedad»
(Araya, 2002, p. 11).

Una ruta que recomienda Jodelet (1984) para el estudio de representaciones sociales
es la perspectiva etnografica, considerandola un medio para enriquecer el desarrollo
tedrico. Se enfatiza la utilidad de la observacion participante. Defiende el uso de la
entrevista en profundidad e invoca iniciar con preguntas muy concretas relacionadas con
la experiencia cotidiana de los grupos, para —a partir de ahi— acceder a interrogantes mas
valorativas, complejas y abstractas.

Ademas, se sugiere tener en cuenta el contexto sociocultural que influye en una
representacion; abarcando las condiciones historicas, economicas e ideoldgicas en las que
surgen, se desarrollan y evolucionan los grupos y objetos de estudio. Asimismo, se resalta
la importancia de las instituciones u organizaciones con las que interactuan los individuos
y grupos, asi como la insercion social de las personas en términos de pertenencia a ciertos

grupos (clasistas, de género, etarios, raciales, etc.) y las practicas sociales que utilizan para
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producir y reproducir su vida cotidiana. También, se reconoce la comunicacion social, tanto

a través de los medios de comunicacién como de la interaccion interpersonal, como fuentes

cardinales de las representaciones. En este sentido, se destaca que la vision sobre la EIB se

construye individualmente; sin embargo, no es un proceso aislado o idiosincratico, ya que

esta influenciado por el entorno social y cultural de cada individuo.

Funcidn de las representaciones sociales, segun Perera (2004) son:

De conocimiento: las RS establecen el marco de referencias comunes que facilitan
el intercambio social y la transmision y difusion del conocimiento. Permiten
entender y explicar la realidad, asi como adquirir nuevos conocimientos e
integrarlos de manera que sean asimilables, comprensibles y coherentes con los

esquemas cognitivos y valores de un grupo social.

Identitaria: las RS ubican a los individuos y grupos dentro del contexto social,
permitiendo la elaboracion de una identidad social que sea compatible con el
sistema de normas y valores determinados social e histéricamente. Ademas, ayudan
a preservar la especificidad de los grupos.

De orientacion: las RS orientan los comportamientos y practicas, permitiendo la
creacion de un sistema de anticipaciones y expectativas que influye en la realidad.
Facilitan la seleccion y filtrado de informacion, asi como la interpretacion de la
realidad de acuerdo con dicha representacion. Ademas, definen lo que es licito y
tolerable en un contexto social determinado.

Justificatoria: las RS permiten justificar un comportamiento o postura, asi como
explicar una accién o conducta asumida por los participantes en una situacion

determinada.
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— Sustitutiva: las RS actiian como iméagenes que reemplazan la realidad a la que se
refieren y, al mismo tiempo, contribuyen a la construccion del conocimiento sobre
esa realidad.

— lIcdnico-simbdlica: las RS permiten hacer presente un fenémeno, objeto o hecho
de la realidad social mediante imagenes o simbolos que sustituyen esa realidad. De
esta manera, actian como una practica teatral, recreando la realidad de manera
simbolica.

Las definiciones anteriores se refieren a la funcion de las RS en la orientacion,
interpretacion y construccion de la realidad, a través de la comunicacién, la interaccion y
la cohesidn de los grupos sociales. No obstante, es importante reconocer que las RS no son
las Unicas producciones mentales que desempefian estas funciones sociales especificas.
También entran en este dmbito las ideologias, creencias, percepciones, estereotipos,

actitudes, opiniones e imagenes.
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CAPITULO 11

METODOLOGIA

2.1 Descripcion del contexto

En lo econéomico

En las ultimas décadas, hubo una profundizacion del sistema capitalista que ha
«desmaterializado el trabajo y las actividades de servicios en el sector asalariado» (Delors,
1994, p. 101) y generd una serie de transformaciones con un impacto significativo, sobre
todo en los procesos econdmicos a nivel mundial. A este fenomeno se le denomina
globalizacidn, transnacionalizacion o mundializacidn, caracterizandose por «la imposicion
de la cultura del mercado a escala planetaria y el descentramiento y desterritorializacion a
nivel mundial» (Flores, 2019, p. 165). Parte de este proceso es la intensificacion de la
colonizacién interna a los paises colonialistas por parte de sus excolonias, de donde llegan
oleadas de migrantes; lo que origind una reconfiguracion de las relaciones de poder. En
este contexto, la apertura y expansion de las fronteras econdmicas se produjeron junto al
reconocimiento creciente de lo cultural como un recurso, un capital sociopolitico; dando
lugar a la emergencia de nuevas «identidades politicasy.

El Pert se encuentra inmerso en la globalizacion econémica y mediatica. Las
tecnologias de la informacion y las comunicaciones (TIC) masivas, como el internet y la
television, establecieron conexiones con diversas regiones del mundo y, al mismo tiempo,
redujeron las distancias entre las personas; dando lugar a lo que McLuhan (1962) denomino
la «aldea global». Este proceso generd cambios significativos no solo en el dmbito
econdmico y de comunicacion, sino que también debilitdé los Estados nacionales y

contribuy6 a la hegemonia de la cultura occidental. A su vez, visibilizd a las minorias
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étnicas que luchan por sus derechos culturales en un entorno marcado por desigualdades,
inequidades, discriminaciones y exclusiones acumuladas durante siglos (Castillo, 2015).

La region de Apurimac no es ajena a las influencias de la globalizacion econdmica,
dado que varias actividades desarrolladas por su poblacidon estan conectadas con la
economia mundial. Por ejemplo, la mineria en Bambas y la exportacion de productos
agricolas, como la palta Hass, destacan.

Segun el Inei (2018), casi la mitad de la poblacion economicamente activa (PEA)
se dedica a la agricultura (49 %), convirtiéndola en la principal fuente de empleo, seguida
de construccion y comercio. En esa linea, la economia del distrito de Huaccana se centra
en la actividad agropecuaria, con el 90 % de la poblacion dedicada a esta labor.
Comercialmente, mantiene un estrecho vinculo con ciudades cercanas como Andahuaylas
y Ayacucho; asi como con Lima, gracias a la existencia de carreteras y empresas de

transporte que ofrecen servicios de manera constante.

En lo social

La poblacion departamental para el ano 2017 alcanz6 los 405,759 habitantes, de los
cuales 185,964 viven en area urbana y 219795 en area rural. El 50,5 por ciento son mujeres
y el 49,5 por ciento son varones. (Instituto Nacional de Estadistica e Informatica [Inei],
2018). El distrito de Huaccana segun el altimo censo, con una poblacion total de 6634
habitantes; de los cuales 2601 residen en el area urbana y 4033 en la zona rural (Inei, 2018)
distribuido en seis centros poblados. De los 5103 habitantes, 3946 se autoidentifican como
pertenecientes étnicamente al grupo quechua, 54 como blancos y 1004 como mestizos. En
cuanto al dominio de idioma, 4790 aprendieron a hablar en quechua y 674 en castellano

(Inei, 2018).
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Con respecto a los servicios publicos, el 90 % de viviendas cuentan con instalacién
domiciliaria de agua, y un 80 % tienen acceso a luz eléctrica; 60 % de viviendas poseen
desague. El servicio de salud esta a cargo de dos centros de salud y cinco puestos de salud
en los barrios con mayor poblacién del distrito, los cuales funcionan en medio de muchas
precariedades de equipamiento y personal profesional y técnico incompleto (Municipalidad
Distrital de Huaccana, 2018).

La poblacion del distrito se desplaza constantemente hacia las ciudades de la region,
incluida la capital del pais, donde adquieren experiencia urbana que impacta en su cultura
y en proyectos de vida inspirados en los modelos de la cultura hegemdnica. Ademas, estan
comunicados a través de telefonia celular, internet, television por cable y sefial abierta, asi
como radio FM y AM. Estos medios de comunicacion facilitan su integracion en el mundo
globalizado; pero también la localizacién de la globalizacién que Ulrich Bekc denominé
«glocalizacién»; que implica la simultaneidad, la co-presencia tanto de tendencias
universalizadoras como particularizadoras, cuya filosofia es «pensar globalmente y actuar

localmente».

En lo cultural

La globalizacion no solo se produjo en el campo econdmico y politico que hizo mas
visible “la crisis del Estado-Nacion como unidad de prescripcion y andlisis en el campo
curricular, o la concepcion del sistema educacional como nacional” (Johnson, 2015, p.9)
sino también en el campo cultural que ha favorecido la hegemonia de la cultura occidental,
pero también ha visibilizado a las culturas subalternas. Desde la Organizacion de las
Naciones Unidas (ONU), la cultura comenzo a verse y promoverse a escala global «como
un valor en si mismo, un recurso para el desarrollo y un derecho inalienable<:» (Briones,

2008, p. 41). Las fronteras nacionales, que se habian construido y consolidado
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historicamente sobre la negacioén de la diversidad cultural, se debilitaron y revelaron la
arbitrariedad del argumento sobre el cual se sustentaban los Estados nacionales.

Por otra parte, el antiguo modelo de correspondencia entre una cultura, un territorio
y una lengua —que solia ser el formato de representacién nacional— comenzd a
desmoronarse debido a la rapida circulacion de bienes materiales, asi como de objetos y
discursos culturales. Este fendmeno permiti6 nuevas formas de comprension y
reconocimiento mas alla de las fronteras locales. Asimismo, como menciona Canclini
(2014), la globalizacion complejiza el sentido de homogeneizacion cultural a través de las
diversas apropiaciones que diferentes sociedades y grupos realizan al utilizar los elementos
proporcionados por la modernidad (Corbetta et al., 2018).

La diversidad cultural dejo de ser considerada un obstaculo para transformarse en
un recurso valioso y un capital social que requiere ser destacado y gestionado. Este cambio
dio lugar al surgimiento de politicas de multiculturalidad, que representan la primera
estrategia para abordar la heterogeneidad (Corbetta ef al., 2018). En el &mbito educativo,
se empezo a concebir la educacion desde la perspectiva de la diversidad, proponiendo la
inclusion de «alternativas epistémicasy». Estas alternativas se entienden como conjunto de
conocimientos diferentes al saber occidental, que sustentan las practicas sociales, culturales
y educativas de las comunidades. En este sentido, la Organizacion de las Naciones Unidas
para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (Unesco, 2015) sugirié reconocer la diversidad
como un recurso y un valor, al mismo tiempo que destaca la importancia de explorar
enfoques alternativos a la concepcion hegemonica de desarrollo, como el Allin kawsay* o

«Buen vivir». Este enfoque busca integrar saberes que posibiliten establecer una nueva

4 Significa armonia entre el hombre y la naturaleza, asi como entre los hombres, no solo como principio, sino
también como una practica constante en la vida del hombre andino (Flores, 2019).
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manera de relacionarse con la naturaleza y construir vinculos sociales y comunitarios
distintos.

Segun el Ministerio de Cultura (Mincul, 2014), el Pert se destaca por su diversidad
cultural, alberga 55 pueblos indigenas y 48 lenguas originarias; de las cuales 44 son
amazonicas y cuatro, andinas. La region de Apurimac, historicamente, también destacé por
su diversidad cultural y la predominancia de la poblacion de raiz étnica quechua. De 405
759 habitantes, 169 806 personas viven en localidades de los pueblos indigenas, y 268 999
tienen el quechua como lengua materna.

En el ambito local, la poblacion cultiva un conjunto de tradiciones culturales de
arraigo ancestral ligadas a festividades religiosas y costumbristas, el trabajo, actividades
comunales y civicas. Entre las mas populares se encuentran los carnavales, la Pascua, San
Juan y demaés fiestas patronales en cada centro poblado, la conmemoracion del aniversario
distrital y nacional, Todos los Santos y la Navidad. Estas festividades no solo forman parte
de la rica tradicion local, sino que también son fundamentales para la identidad de la
comunidad, ya que su celebracién constituye el principal motivo para el retorno de los
migrantes y la renovacion de los lazos sociales en la comunidad. Ademas, cuenta con una
importante riqueza arqueologica y ecologica, presente en diferentes espacios del territorio

distrital.

En lo educativo

La region de Apurimac cuenta con 2383 instituciones educativas de modelo EIB, lo
que equivale al 93 % del total de 2822. Seglin la Evaluacion Censal de Estudiantes (ECE),
en los alumnos de cuarto grado de primaria, en el periodo 2016-2018, se observa una leve

mejoria en el nivel satisfactorio. En lectura, la cifra aument6 del 22,1 % al 30,5 %, mientras
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que en matematicas paso de un 20,3 % al 30,1 % durante el mismo periodo (Proyecto
Educativo Regional Ayacucho [PER-A], 2022).

El distrito de Huaccana cuenta con un Instituto Superior Tecnologico Publico; cinco
instituciones educativas de nivel secundario; y 16 centros educativos de nivel primario, que
albergan una poblacion escolar de 792, cuyo detalle se presenta a continuacion.

Tabla 1. Centros educativos y poblacion escolar de nivel primario, 2023

Nombre Ubicacion FOLLEEg
escolar
54201 |Huaccana 208
54203 | Maramara 61
54204 | Toccsopampa 52
54223 |Pumachuco 108
54247 | Simpe 37
54248 | Cabracancha 25
54303 | Santa Rosa de Cunyacc 3
54479 | Curampa 6
54533 | Sauri 124
54534 | Maucallaccta 26
54559 | Huaccan 5
54618 |Huallhua 25
54815 | Ccollpapampa 4
54818 | Sayhuapata 21
54819 | Moyaccasa 43
54819-8 | Alaypampa 44

Fuente: Minedu, Escale, servicios educativos.
En la evaluacion censal de nivel primaria ECE 2017 el distrito de Huaccana

presenta los siguientes resultados.

Area Situacion de alumnos
inicio proceso logrado
Comunicacion 37.4% 54.4% 8.2%
Matemaética 51.5% 39.8% 8.7%

Fuente: Informe UGEL Chincheros 2017

Los porcentajes en la situacion de logrado, son poco alentadores, ello se atribuye a

diversos factores negativos, como las deficiencias en las instalaciones educativas, la falta



56

de materiales de ensefanza, entre otros. Deficiencias que derivan en la baja calidad del
proceso educativo.

Por otro lado, de las 1325 personas de entre 5 y 24 afios de edad en la zona, 1078
tienen habilidades de lectura y escritura, mientras que 247 carecen de esta destreza (Inei,
2018, p. 2424). Los porcentajes que reflejan el logro educativo en el distrito son poco
alentadores, lo cual se debe a varios factores negativos, como las deficiencias en las
instalaciones educativas y la falta de materiales de ensefianza, entre otros. Aunque el
distrito cuenta con instituciones educativas de nivel basico y superior que cubren la
demanda educativa local, el problema radica en la calidad del proceso educativo, ya que se
ofrece el servicio en medio de numerosas carencias. Eso explica en parte que de las 1325
personas de entre 5 y 24 afios de edad, 1078 tienen la habilidad de leer y escribir, mientras

que 247 carecen de esta habilidad (Inei, 2018, p. 2424)

2.2 Diseiio de investigacion.

El disefio de investigacion se refiere al plan o estructura metodologica que un
investigador sigue para llevar a cabo un estudio especifico. Constituye el conjunto de
estrategias, procedimientos y herramientas utilizados para recopilar, analizar e interpretar
datos; con el fin de responder preguntas de investigacion o poner a prueba la hipdtesis. La
eleccion de un disefio apropiado depende de la naturaleza del problema de investigacion y
los objetivos planteados.

Goetz y LeCompte (1988) explican que el disefio de una investigacion etnografica
se estructura en torno a dos planteamientos con cuatro etapas en el proceso de
investigacion. El primero se refiere a los objetivos de la investigacién, mientras que el
segundo se enfoca en aclarar el marco teorico durante el proceso de investigacion. En

cuanto a las fases, estos autores sefialan que la primera fase implica el trabajo previo al



57

acceso al campo, donde se establecen las preguntas de investigacion, el marco teorico y la
seleccion del grupo de estudio. En la segunda fase, el investigador planea la entrada al
campo de estudio, selecciona a los participantes y define las estrategias y técnicas para
recopilar informacion. La tercera fase se centra en la inmersion en el campo y, finalmente,
la cuarta fase se dedica al andlisis de la informacion recopilada y a la elaboracion del
informe final.

Por otro lado, la investigacion etnografica se distingue por su disefio ciclico y en
espiral. Estos procesos no siguen una secuencia lineal estricta, sino que permiten retroceder
y revisar etapas segin las necesidades de la investigacion. Por lo tanto, el método
etnografico presenta una flexibilidad en el disefio y la planificacion de sus fases y etapas.
Sin embargo, esto no implica que el investigador carezca de un disefio claro, sino que se
debe entender como un proceso reflexivo en el desarrollo de la investigacion (Hammersley
y Atkinson, 1994). No se puede prever de antemano todo el trabajo a realizar ni establecer
un esquema rigido de la realidad. Por el contrario, se busca una planificacion abierta, ya
que, como sefalan Taylor y Bodgan (2010), no se deben llevar preguntas preconcebidas al
campo, evitar cualquier imagen preconcebida del sujeto de estudio que no se corresponda
con la realidad. En este sentido, es comin que muchos etndgrafos ingresen al campo de
estudio sin hipotesis o preconceptos iniciales.

Una investigacion etnografica puede comenzar de dos maneras distintas: ya sea
aplicando un modelo o teoria existente, o bien, realizando directamente trabajo de campo,
seguido por la revision de la literatura. Desde la fase inicial de recoleccion de datos y
durante todo el proceso de andlisis, el investigador integra la informacion de manera
coherente en una base de datos. Esto se logra a través de la triangulacion y la verificacion
de cada dato, siempre que sea posible, con al menos dos fuentes diferentes, como notas de

observacion, entrevistas y una variedad de documentos (como mapas, dibujos o diarios).
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Durante el analisis, se lleva a cabo una codificacion tanto a un nivel detallado (conocida
como codificacion de nivel poco abstracto) como a un nivel mas abstracto. Como resultado
de este analisis, se formulan hipétesis y se interpretan categorias, temas y patrones que
reflejan la cultura objeto de estudio.

El estudio se propuso investigar las representaciones sociales de los docentes de la
EIB. Comprender eso implica analizar las experiencias subjetivas y las reflexiones de los
participantes en la secuencia metodologica de descripcion, interpretacion y andlisis de las
declaraciones recogidas en la entrevista; y de la documentacion existente. De ahi que se ha
optado por el disefio etnografico, pues segin Herndndez et. al. (2014), busca describir,
interpretar y comprender ideas, creencias, percepciones, significados, conocimientos y
practicas de sistemas y subsistemas. El campo de representaciones sociales precisamente
comprende las ideas, concepciones de algln aspecto de la realidad inmediata en la cual se
desenvuelven los actores sociales.

Luego de la eleccion del tema se ha procedido con la revision bibliografica tanto de
teoria como estudios de caso. Sobre esa base y determinado el lugar para el estudio se ha
procedido con la formulacion del plan que ha comprendido tres grandes momentos:
recopilacion de informacidn, procesamiento y analisis de informacién y redaccion de la
tesis.

Para la recopilacion de informacion, en primer lugar, se formularon las preguntas
basadas en la teoria y el problema de investigacion. Se tuvo en cuenta la recomendacion de
Moscovici (1979) y Jodelet (2003), quienes consideran que la entrevista es la técnica mas
apropiada para el estudio de las representaciones sociales. Para ello, se optod por preguntas
abiertas que permitieran no solo recoger informacion especifica sobre el tema, sino también

entablar un didlogo que trascendiera los limites de la pregunta. Las preguntas se



59

organizaron de acuerdo con el esquema indicado, y se pueden encontrar mas detalles en el
anexo 2.

Luego, se plantearon las siguientes preguntas: ;Quiénes seran los docentes
informantes? ;Como convencerlos para que acepten ser entrevistados? ;Dénde y a qué
hora seria factible realizar las entrevistas? ;Coémo recolectaré la informacion? ;Cuénto
tiempo me tomara completar este trabajo? Estas y otras preguntas fueron fundamentales
para organizar y llevar a cabo el trabajo de campo. Se especifican mas detalles sobre esto
en la unidad de informacion.

En lo concerniente a los documentos, se ha tenido en cuenta el conjunto de normas
nacionales y de organismos internacionales sobre EIB. Para su tratamiento, se ha
considerado la técnica de analisis documental, con instrumentos como fichas,
computadoras y unidades de almacenaje, entre otros recursos disponibles.

Para el procesamiento y analisis de la informacion, se plantearon las siguientes
preguntas: ;Como organizar la informacion? ;Qué medios utilizar para ello? ;Qué teorias
utilizar para el andlisis e interpretacion de los datos? Para responder a estas preguntas, se
considerd la categorizacion de la informacion empirica, la triangulacion de antecedentes,
el andlisis del contexto y, posteriormente, la integracion de estos elementos en la
interpretacion de cada tema de la tesis.

La redaccion fue pensada en términos de presentacion de los hallazgos, discusion y
aportes. Para ello, se ha planteado las siguientes interrogantes ;Cual sera el hilo conductor
de la tesis? ;Qué contribucion se puede hacer al tema de estudio? ;Qué aspectos del tema

se deben poner a debate? En base a este plan, se procedi6 a llevar a cabo la investigacion.
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2.3 Unidades de informacion

El estudio se llevo a cabo con nueve docentes de aula de EIB de cinco instituciones
educativas de nivel primaria en el distrito de Huaccana. Para su eleccion, se consider6 los
siguientes criterios:

Docente de aula de EIB.

— Contar con una experiencia docente en EIB no menor a cinco arios.

— Tener una permanencia en la institucion educativa de no menos de tres afios
consecutivos.

— Pertenecer a una institucion de EIB, ya sea de fortalecimiento o revitalizacién

— Garantizar equidad de género entre los docentes.

Los docentes seleccionados cumplieron con los criterios establecidos, a quienes se
le ha informado sobre los objetivos, métodos, riesgos y beneficios de la investigacion, sobre
lo dicho expresaron su consentimiento voluntario para participar en ella. En total,
participaron cinco profesores y cuatro profesoras. A continuacion, se presenta un resumen

de los datos de trayectoria de cada uno en la siguiente
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Tabla 2. Docentes participantes en el estudio

Docente D1 D2 D3 D4 D5 D& D7 D8 D%
Sexo M M M M M F F F F
Lengua Quech. | Quech. | Quech. | Quech Quech. | Quech. | Quech | Quech - | Quech -
materna Es. Es.
Lugar de  [Huaccana|Huaccana | Huaccana | Ocobam | Huaccana | Huaccan | Huaccana | Huaccana | Huaccana
origen ba a

Nombre de | 54223 54818 54818 54819-5| 54534 54223 54223 54819 5481%
CE donde | Pumac |Saywapta|Saywapta Villa [Maucallagta) Pumac [Pumachucel Moyaga |[Moyaccasa

labora huco Union huco sa

Condicién | Nombr |Nombradg Contratad | Nombra |Nombrado |Nombrad|Nombrade| Nombra |Nombrado

laboral ado o do o do

Cargo Director | Docente| Docente | Docente [Director v | Docente | Docente | Docente | Docente

v docente docente

Afios en la 20 14 13 24 40 25 24 g 11

docencia

Afios en el g 9 3 3 35 15 18 3 8

actual CE

Formacion | Titulo | Titulo Titulo | Capacita [Capacitacid | Segun |Capacitaci| Segunda | Capacita

EIB EBI EBI EBI cionen | nenEIB | daesp. |dnenEIB| esp. EIB | cidnen

EIB EIB EIB

Ultima 2015 2014 2015 2010 2015 2014 2010 2015 2015
capacitacion

Fuente. Elaboracién propia a partir de las fichas de entrevista.

2.4. Acceso al campo.

En primer lugar, se realizé un mapeo de la cantidad de centros educativos (CE)
comprendidos en la EIB dentro de la jurisdiccion del distrito de Huaccana. Luego, se hizo
las averiguaciones respecto a la antigiiedad en el programa, la cantidad de docentes y
alumnos, y la accesibilidad. Como resultado, se identificaron 12 centros EIB con una
antigiiedad que supera los 20 afios en el programa, caracterizados por ser multigrados y
mixtos. Los cinco CE quedaron seleccionados por la aceptacion de los docentes a la
entrevista y la facilidad de acceso para el investigador.

En segundo lugar, se procedié al contacto previo con los docentes de las
instituciones seleccionadas, a quienes se les inform6 sobre el interés de llevar a cabo una
investigacion y se solicitoé su apoyo para una entrevista. Como sefiala Corbetta (2010), el
entrevistador tiene la libertad de elegir a quién entrevistar siempre en cuando cumpla con

las exigencias establecidas y muestre interés en participar. Con los docentes que aceptaron
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ser entrevistados, se coordinaron fecha, hora y lugar para llevar a cabo la entrevista. De
ello resultd un programa de entrevistas, donde todos prefirieron atender en sus respectivos
domicilios debido a la disponibilidad de tiempo.

En tercer lugar, con el previo consentimiento informado, se llevd a cabo la
entrevista semiestructurada con cada uno de los docentes. Después de ser consultados,
aceptaron la grabacion de sus declaraciones, con la condicion de respetar literalmente lo
manifestado por cada docente. La entrevista se realizo en dos momentos: el primero durante
la primera semana del mes de abril y el segundo en la Gltima semana de este mismo mes
del presente afio; esto debido a la disponibilidad de tiempo de los entrevistados. La
entrevista se llevo a cabo con base en la guia elaborada previamente; sin embargo, durante
la entrevista surgieron nuevas cuestiones no previstas que han enriquecido el abordaje del
tema en estudio. Ademads, se tomaron notas en el cuaderno de campo sobre aspectos no
contemplados en la guia de entrevista.

Para observar las relaciones sociales entre docentes alumnos, asi como entre los
estudiantes, y para analizar las dindmicas en las aulas de trabajo y los documentos del caso,
se hicieron las visitas a cada uno de los centros. Durante estas visitas, se llevo a cabo una
observacion in situ y se tomo un registro fotografico de los ambientes, elementos

fundamentales para el desarrollo de la investigacion.
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2.5. Métodos, técnicas e instrumentos
2.5.1 Métodos

Para comprender el punto de vista de los docentes sobre la EIB, se considerd
pertinente abordar con el método hermenéutico, ya que este permite «la comprension de
las acciones en el contexto» (Buendia et al., 1998, p. 233). Por otra parte, la hermenéutica
1lumina los modos de estar en el mundo, como se detalla a continuacion:

Ello puede revelarse a través de la interaccion entre personas y mediante el uso del
lenguaje. El lenguaje transmite la universalidad de la influencia cultural e histérica que la
gente incorpora en los procesos de comprension, por tanto, esa comprension se origina en
la experiencia lingiiistica del mundo. (Buendia ef al., 1998, p. 233)

La hermenéutica es la herramienta indicada para comprender el significado de los
fendmenos sociales, culturales o humanos estudiados. Se utiliza sobre todo cuando se
trabaja con datos que no pueden ser facilmente cuantificados o reducidos a variables
simples, como las entrevistas en profundidad, las observaciones participantes o el analisis
de textos y documentos.

Pasos del método hermenéutico en la investigacion cualitativa:

* La contextualizacion del fenomeno estudiado antes de comenzar el analisis. Esto
implica familiarizarse con la cultura, la historia, el idioma y cualquier otro aspecto
relevante que pueda influir en la interpretacién de los datos.

* Lainterpretacion de datos, que implica el uso de técnicas como la identificacion de
metaforas, simbolos, ambiguedades y contradicciones. Se presta especial atencién
al contexto en el que se producen los datos y a las experiencias y perspectivas de

los participantes.
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En el trabajo de investigacion, la interpretacion de los datos se realizo teniendo en
cuenta el contexto nacional y local, asi como los aspectos culturales. Se tuvo particular
cuidado a las expresiones vertidas por los docentes respecto a la EIB.

De manera complementaria, también se emple6 el método etnogréafico, reconocido
como un método de campo adecuado para investigar la interaccion de las personas en
entornos de grupos «naturales». Este método permite prestar atencion a diversos aspectos,
como qué hacen las personas, cdmo lo hacen, cdmo se organizan, cOmo interactlian entre
si; asi como cuales son sus creencias, valores y motivaciones. En resumen, el enfoque
etnografico se centra en analizar, describir y comprender las diferentes formas de vida de
las personas en su contexto social (Cotan, 2020). Este método se utilizé en la recopilacion
de informacion de campo, las entrevistas a docentes y la visita a centros educativos de EIB.

En el &mbito educativo, la etnografia constituye un cuerpo y un método de estudio
especifico para los contextos inherentes a este entorno. A través de un proceso de
investigacion centrado en la cultura y la vida social de la escuela, este método ofrece una
herramienta disefiada para comprender los fenémenos educativos presentes en dicho
escenario. Ademas, permite la interpretacion y narracion de estos fenémenos desde las
perspectivas de los diversos actores y protagonistas involucrados: docentes, alumnos y
familias.

Atkinson y Hammersley (1994) conciben la etnografia como una forma de
investigacion social caracterizada por cuatro rasgos esenciales:

» Interés en explorar la naturaleza particular del fendmeno social de estudio en lugar
de simplemente comprobar hipotesis relacionadas con el mismo.
* Preferencia por trabajar con datos no estructurados, los cuales no han sido

codificados previamente antes de su recopilacion.
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* Investigacion de un nimero reducido de casos, a veces incluso uno solo, pero
siempre realizado en profundidad y con detalle.

* Andlisis de la informacidon a través de la interpretacion de los significados
inherentes a las acciones de las personas; presentando estos hallazgos mediante
descripciones y explicaciones verbales.

El método etnogréafico abarca un amplio espectro de la cultura humana, lo que
permite investigar y analizar el funcionamiento y la ldgica de las sociedades a traves de
diversas variables culturales y sociales, tanto a nivel macro como micro. Se basa en las
narraciones y testimonios subjetivos de los actores principales involucrados. Una
etnografia de calidad se logra a través de la triangulacién; es decir, el uso de multiples
técnicas de recopilacion de datos para respaldar las conclusiones. Las técnicas de
recopilacion de datos etnogréficos se dividen en tres areas principales de habilidad:
observacion, entrevista y andlisis de materiales de archivo. En la aplicacion de dicho
método se llevo a cabo la triangulacion de la informacion empirica y tedrica.

Durante la fase de recopilacién de informacion, se emple6 este método, el cual
consistio en la realizacion de entrevistas semiestructuradas a los docentes de EIB. En estas
entrevistas, se aplicd las perspectivas de emic y etic. La primera se refiere a la vision interna
de los informantes; mientras que la segunda corresponde a la mirada externa, traducida en
la abstraccion del investigador o en la explicacion cientifica de la realidad (Buendia, 1998).
Se presto especial atencion a la realizacion de las entrevistas, lo cual se detalla en el

correspondiente apartado.
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2.5.2 Técnicas

2.5.2.1 La entrevista

La entrevista constituye una técnica de investigacion en la cual una persona
(entrevistador) formula preguntas a otra persona (entrevistado) con el propdsito de obtener
informacion detallada sobre sus experiencias, opiniones, conocimientos o percepciones
(Cuevas, 2016). Esta herramienta facilita el acceso al universo de pensamiento del sujeto,
y se utiliza para recopilar datos cualitativos cuando el problema de estudio no puede ser
observado de modo directo o resulta ética o logisticamente complejo hacerlo. Durante la
entrevista, «la interaccion a través de preguntas y respuestas permite establecer una
comunicacion y construir conjuntamente significados en torno a un tema» (Hernandez et
al., 2014, p. 403).

Segin Moscovici (1979) y Jodelet (2003), la entrevista se considera esencial en
toda investigacion sobre las representaciones sociales, dado que se enfoca en comprender
el discurso de los sujetos que expresan sus ideas. El discurso generado durante la entrevista
tiene lugar en un espacio, tiempo y cultura particulares, lo que lleva al sujeto a construir
sus argumentos basandose en estos contextos. Dentro de los argumentos expresados en el
discurso, es posible identificar las representaciones sociales; entendidas como los
conocimientos compartidos, las creencias y las interpretaciones que las personas utilizan
para dar sentido al mundo social (Cuevas, 2016).

Segun Ibanez, al revelar sus representaciones a través de sus producciones verbales,
las personas no describen solo lo que est4 en su mente, sino que construyen activamente la
imagen que se forman del objeto con el cual les confronta mediante las preguntas de la
investigadora o investigador. Es por eso que el discurso obtenido por medio de entrevistas

puede poner de manifiesto las representaciones sociales (1988, citado por Gutiérrez, 2015).
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Las entrevistas se dividen en estructuradas, semiestructuradas y no estructuradas o
abiertas. La entrevista semiestructurada se basa en una guia de preguntas que «recoge los
temas que debe tratar a lo largo de la entrevista. El entrevistador puede decidir libremente
el orden de presentacién de los diversos temas y modo de formular las preguntas»
(Hernandez et al., 2014, p. 403). Asi, «el guion de la entrevista establece un perimetro
dentro de la cual el entrevistador decide no solo el orden y la formulacion de las preguntas,
sino también si se va a profundizar en algin tema» (Corbetta, 2010, p. 353). El
entrevistador tiene la libertad de introducir preguntas adicionales para precisar conceptos
u obtener mayor informacion.

Para la realizaciébn de la presente investigacion, se empled la entrevista
semiestructurada con preguntas organizadas en tres campos: concepcion sobre los
fundamentos de la EIB, experiencia pedagdgica y valoracion de la EIB. La ficha

correspondiente se encuentra adjunta en el anexo 2.

2.5.2.2 Analisis documental.

Pena y Pirela (2007) definen el analisis documental como la operacién que implica
la seleccion de ideas informativamente relevantes de un documento, con el propdsito de
expresar su contenido de manera clara y sin ambigiiedades; el fin es recuperar la
informacion que contiene. Es importante sefalar que los objetivos del analisis documental
van mas alla de la simple recuperacion o difusion de informacidn; también se centran en
facilitar la cognicion y/o aprendizaje del individuo, permitiéndole resolver problemas y
tomar decisiones en diferentes &mbitos de accion.

En el proceso de andlisis documental, se ven implicadas las estructuras mentales
tanto de quienes analizan los textos como de los usuarios finales de los mismos. Durante

este proceso, entran en juego las estructuras discursivas y los significados, asi como las
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representaciones mentales, el conocimiento general y los modelos especificos subjetivos.
También destaca la fuerte influencia que ejerce el contexto y las convicciones ideoldgicas
de quien elabora un discurso en el anélisis documental.

El analisis documental, como técnica de recopilacion de datos, se aplicé para
examinar y comprender la informacion contenida en documentos producidos por los
docentes; como las experiencias de aprendizaje que sirven de guia para desarrollar las
clases. En estos documentos, los docentes también plasman sus representaciones sociales

acerca de la EIB.

2.5.3 Instrumentos

La guia de entrevista es un documento estructurado que los entrevistadores utilizan
para dirigir la conversacion durante una entrevista. Su propdsito es proporcionar una
estructura organizada que garantice el abordaje de todos los temas relevantes, y se obtenga
la informacion deseada de manera sistematica.

Para el estudio, se elabor6 una guia de entrevista semiestructurada con preguntas
diseniadas para recopilar los conocimientos de los docentes sobre el objeto de
representacion. Estas preguntas se alinearon con los objetivos de la investigacion y han

sido convertidas en ejes de andlisis, los cuales se presentan en la siguiente tabla.
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Eje de analisis Preguntas

Condiciones de produccion de | Preguntas de la ficha de datos sociodemograficos del

las representaciones sociales
docente.

Campo de informacién Preguntas del objetivo 1 de la ficha de entrevista

semiestructurada.

Campo de representacion Preguntas del objetivo 2 de la ficha de entrevista

semiestructurada.

Campo de actitud Preguntas del objetivo 3 de la ficha de entrevista

semiestructurada.

Nota. Ver el anexo 2

El analisis de contenido implica categorizar y codificar el contenido de los
documentos segin temas especificos. Para este estudio, se utilizaron los documentos de
experiencia de aprendizaje proporcionados por los docentes. En estos documentos, se
identificaron categorias relacionadas con las representaciones sociales y luego se llevaron
a cabo analisis detallados. Ademas, se tuvieron en cuenta las normas y politicas de la EIB
como parte de las fuentes.

Para recopilar informacion, se emplearon fichas de registro y fichas bibliograficas,

ademas de un grabador de voz y una camara fotografica.

2.5.4 Sistematizacion de la informacion

La sistematizacion de la informacion hace referencia al ordenamiento y
clasificacion de todo tipo de datos e informacion. Esto se realiza bajo determinados
criterios, categorias, relaciones, etc. Segun Herndndez et al. (2014), «en la investigacion
cualitativa es la adecuacion de la evidencia» (p. 521). Una de sus formas més extendidas

es la creacion de bases de datos, que implica:

— La sistematizacion de informacion o sistematizacion de datos.

— Lasistematizacion de experiencias.
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La sistematizacion de experiencias se refiere a los procesos que se desarrollan en
un periodo determinado —con la participacion de diferentes actores—, en un contexto
econdmico y social, y dentro del marco de una institucion determinada. En el presente
estudio, la sistematizacion empezod con la transcripcion literal de la grabacion de audio de
las entrevistas, que en total sumaron 340 minutos.

Luego se procedi6 con el analisis, que consistio en la inmersion de los datos (frases
y oraciones) en categorias determinadas por las ideas fuerza y la teoria de las
representaciones sociales. A continuacion, las categorias se compararon para profundizar
las mismas.

Para determinar el nucleo y la periferia de la representacion social sobre la EIB, se
utiliz6 Word Cloud —el generador de nubes de palabras—, cuyo resultado se tomd para
luego estructurar los temas que formaron parte del contenido de los hallazgos. En seguida,
se procedidé con la interpretacion de cada una de ellas, involucrando dos aspectos
principales: primero, comprender las cosas desde el punto de vista de los sujetos, lo que
implica entender los significados que elaboran, crean y recrean; segundo, articular la
conexion de los datos empiricos, es decir, las interpretaciones que construyen los sujetos a
la luz del marco de referencia en que se sustenta la investigacion (Cuevas, 2016).

La categorizacion se ha realizado en funcién a la siguiente matriz

Frase codificada Subcategoria Categoria

Nota: Ver anexo 3
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2.6. Rigor cientifico

La calidad y solidez del disefo, la recopilacion y el andlisis de datos, asi como la
interpretacion y presentacion de los resultados de la presente investigacion, se ajustan a las
exigencias de credibilidad, transferencia, dependencia y confirmacion (Hernandez et al.,
2014). A continuacion, se explica cada uno de los criterios mencionados.

La credibilidad se refiere a si el investigador ha captado el significado completo y
profundo de las experiencias de los participantes. La pregunta a responder es: ;Hemos
recogido, comprendido y transmitido en profundidad y con amplitud los significados,
vivencias y conceptos de los participantes? La credibilidad responde a nuestra capacidad
para comunicar el lenguaje, pensamientos, emociones y puntos de vista de los participantes
(Hernandez et al., 2014).

La credibilidad de la investigacion se puede constatar a través de los siguientes
elementos: «Resguardo de las notas de campo que surgieron de las acciones y de las
interacciones durante la investigacion. Uso de transcripciones textuales de las entrevistas
para respaldar los significados e interpretaciones presentadas en los resultados del estudio»
(Rada, 2007, p. 5).

La credibilidad se logra mediante:

a) La corroboracion estructural, que es un proceso en el cual diferentes partes de los
datos —como categorias— se respaldan uno a otro conceptualmente. Implica reunir
datos e informacion emergente para establecer conexiones que forman un todo
coherente, justificado por las propias piezas de evidencia que lo componen.

b) La adecuacion referencial, que se refiere a la proximidad entre lo descrito y los
hechos reales. Para fortalecer la credibilidad en el trabajo de campo, es esencial

escuchar todas las voces en la comunidad u organizacion estudiada, recurrir a

diversas fuentes de datos y registrar todas las dimensiones de eventos y
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experiencias. Por ejemplo, durante las entrevistas, se debe prestar atencion tanto a

la comunicacion verbal como a la no verbal (Hernandez et al., 2014).

Durante el acopio de informacion, se tuvo cuidado en registrar fielmente la
declaracion de los entrevistados; para ello, se utiliz6 un equipo de grabacion. En la
transcripcion, se ha mantenido la integralidad de lo expresado. Por otra parte, en la
redaccion se procurd transmitir con precision el pensamiento de los docentes, lo cual se
refleja en las citas textuales.

La transferibilidad se refiere a la aplicabilidad de los resultados en otros contextos,
sin intentar generalizarlos a una poblacién mas amplia. Aunque es dificil trasladar los
resultados de una investigacion cualitativa a otro contexto especifico; en algunos casos,
pueden proporcionar pautas para comprender el problema estudiado y la posibilidad de
aplicar soluciones similares en otro entorno. La transferencia no la realiza el investigador,
sino el usuario o lector, quien evalia si los resultados son aplicables a su propio contexto.
El investigador puede intentar mostrar como sus resultados se integran en el campo de
conocimiento del problema analizado (Hernandez et al., 2014).

La metodologia y las conclusiones de la tesis, fundamentadas en la teoria,
trascienden los limites del estudio de caso, lo que abre la posibilidad para su aplicacion en
otros estudios. Ademas, en el contenido de la tesis se plantean varias preguntas que podrian
orientar futuras investigaciones sobre el tema.

La dependabilidad, también denominada auditabilidad, se refiere a que los datos
deben ser revisados por distintos investigadores, y estos deben arribar a interpretaciones
congruentes. Este término alude a «la consistencia de los resultados». Por lo tanto, es
necesario grabar los datos: entrevistas, sesiones, observaciones, etc.

Recomendaciones para alcanzar la «dependenciax:
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a) Evitar que nuestras creencias y opiniones afecten la coherencia y sistematizacion
de las interpretaciones de los datos.

b) No establecer conclusiones antes de que todos los datos sean considerados,
analizados y se alcance la saturacion.

Las entrevistas realizadas se han grabado y transcrito. Ademas, se cuentan con las
experiencias de aprendizaje y el registro fotografico de eventos, los cuales pueden
verificarse. Por otra parte, la data fue ordenada de manera ldgica y concatenada sin alterar
lo expresado por los entrevistados.

La confirmacion o confirmabilidad se vincula con la credibilidad y se refiere a
demostrar que se ha minimizado los sesgos y tendencias del investigador. Implica rastrear
los datos en su fuente y la explicitacion de la logica utilizada para interpretarlos. Las
estancias prolongadas en el campo, la triangulacion, la auditoria, el chequeo con
participantes y la reflexion sobre los prejuicios, creencias y concepciones del investigador
ayudan a proveer informacion sobre la confirmacion (Hernandez et al., 2014).

La confirmabilidad de los resultados de la presente investigacion se demuestra a
través de la descripcion de las caracteristicas de los informantes y su proceso de seleccion,
la grabacion, el analisis de la transcripcion fiel de las entrevistas y la descripcion del
contexto contenida en la tesis. Ademas, se aplico la triangulacion: primero, de teorias sobre
interculturalidad y representaciones sociales para analizar el conjunto de los datos;
segundo, de los estudios sobre el tema en particular, con el fin de obtener mayor riqueza
interpretativa y analitica; tercero, de los datos obtenidos por entrevistas y documentos de

trabajo de los docentes. De ese modo, se asegura la validez de las interpretaciones
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CAPITULO 111

ANALISIS Y RESULTADOS

Las representaciones sociales (RS) son un tipo de conocimiento del sentido comun,
especifico y particular, que nos ayuda a orientarnos y comprender el mundo en la vida
cotidiana. Este conocimiento hace inteligible la realidad fisica y social, y se construye
socialmente, compartiéndose intersubjetivamente. Estas representaciones reflejan las
creencias y valores compartidos por un grupo, utilizados para dar sentido a su entorno
sociocultural. Su funcidn principal es elaborar comportamientos y facilitar la comunicacion
entre individuos. Permiten a las personas comprender su entorno social, compartir
significados comunes y aprehender los acontecimientos diarios, las caracteristicas del
medioambiente y la informacion que circula en él (Jodelet, 1986).

Para su formacion, necesariamente debe «reunir tres elementos: un objeto de
representacion, un sujeto que construye la representacion social y un contexto particular en
el que surge la representacion» (Cuevas, 2016, p. 115) En las RS sobre la EIB intervienen
los docentes, la modalidad educativa en cuestion y el contexto en el que se encuentran las
politicas de inclusion promovidas por el Estado y los organismos internacionales. Los
docentes construyen la RS sobre un conjunto de informaciones que procesan en funcion al
contexto y las experiencias. La representacion generada puede influir en la manera en que
se abordan los temas interculturales y la diversidad en el aula (Hall, 2009).

La representacion de la EIB no se limita solo al &mbito del conocimiento, sino que
también orienta su desarrollo. Segin Cutipa (2011), la implementacion del programa
educativo no depende Unicamente de las directrices jerarquicas, ni de la administracion

rigurosa, ni siquiera de las capacitaciones proporcionadas por el Minedu. Mas bien,
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depende de las representaciones y concepciones que tienen los docentes con respecto a la
EIB, las cuales influyen en la regulacion de sus actividades y en las decisiones que toman.

Para que un tema sea considerado como materia de representacion, es necesario que
sea significativo para los individuos y tenga relevancia cultural. Segun Jodelet (1989), en
primer lugar, dicho objeto debe aparecer en las conversaciones cotidianas, estar vinculado
a sus practicas de los individuos involucrados (Cuevas, 2016) y estar presente en los medios
de comunicacion. En segundo lugar, se debe apoyar en valores variables segun los grupos
sociales que le asignan su significacion. Ademas, para que un objeto social se convierta en
objeto de representacion, es necesario que constituya algo extrafio o novedoso que sea
necesario hacer comprensible, es decir, tiene que ser un objeto socialmente discutible y
relevante para un grupo (Gutiérrez, 2015).

La EIB como politica educativa del Estado es un lugar comdn en las entidades
educativas, en los espacios académicos, en los medios de comunicacién, en el quehacer
pedagdgico de los docentes y en la expectativa educativa de la comunidad y los padres de
familia. En las diferentes instancias del Minedu, se enarbola como una politica educativa
de justicia social a favor de los pueblos indigenas, con la cual aspira a mejorar la calidad
educativa para aquel sector poblacional.

Los docentes, destinatarios y transmisores de esta politica, la incorporan en su
quehacer educativo; reflejandose en sus capacitaciones, agendas de reuniones y es tema de
conversaciones cotidianas. Para los padres de familia y la comunidad, es materia de
tratamiento y opinidn en reuniones y en la proyeccion del futuro para sus hijos. Asi
también, esta presente en los programas de medios de comunicacion como la radio y
television, es materia de notas periodisticas, editoriales y analisis en periddicos y revistas,
ademas de circular por los canales de internet. Asimismo, es tema de seminarios,

congresos, coloquios, encuentros; y materia de investigacién para académicos, cuyos
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resultados se encuentran plasmados en libros y articulos cientificos. En fin, es un tema de

interés colectivo.

3.1 Fuentes para la constitucion de representacién social del docente sobre EIB

La teoria entiende que la realidad, y el conocimiento de la realidad en cualquier
forma que adopte, no nos son dados inmediatamente; que entre el mundo que esté ahi fuera,
en si mismo, y cualquier conocimiento posible que podamos tener de él, debe haber un
proceso de establecimiento de puentes, de mediacion, de construccién simbdlica activa.
Las cosas en si mismas no significan nada; las personas deben representarlos y hacerlos
significar, es decir, deben darles un significado mediante un simbolo. (Jovchelivicht, 2001,
p. 6)

Las representaciones sociales como conocimiento esta ligada a un contexto social
de su produccion (Jovchelivicht, 2001) en la que intervienen un conjunto de elementos de
orden estructural y supraestructural de la sociedad, lo que hace de su construccién un
proceso complejo y dinamico. Segin Moscovici, estas se originan como resultado de la
interaccion social, donde las personas comparten ideas y experiencias sobre temas
especificos. Las informaciones compartidas se categorizan, simplifican y organizan en
procesos cognitivos y mentales (Abric, 2001). En esta interaccién, también influyen las
vivencias individuales y los aspectos emocionales de las personas involucradas (Luhmann,
1996).

La forma en que las personas perciben y responden a ciertos temas puede influir y,
al mismo tiempo, afectar la formacion de las RS. Sin embargo, la interaccién no se limita

solo a si misma, sino que también esta influenciada por el motivo de la interaccion, la
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informacidn que circula sobre el objeto de la representacion, la forma en que fluye, el
contexto y el habitus® de los agentes educativos.

Desde luego la representacion social de la EIB en los docentes se forma a partir de
las ideas y experiencias que comparten en relacion con el programa educativo. La
experiencia de vida y la cultura de los propios docentes, elementos que —segun Jodelet
(2006)— constituyen la base fundamental de las RS. En este caso, todos los entrevistados
afirman ser originarios del lugar, conocen la cultura y el idioma de la localidad, ya que
formaron parte de su socializacion e integracion en la sociedad. Ante la pregunta ¢como
aprendié aspectos de la cultura local? Dos docentes respondieron: «He aprendido de mis
padres y abuelos» (D3), «lo hago como me han ensefiado» (D2). Estos aprendizajes, al
formar parte de la primera socializacion y ser de uso habitual, forman parte del habitus que
actia como disposicion o esquema de obrar, pensar y sentir asociados a la posicion social;
interiorizados, confluyen en los conceptos de representacion y modelan su pensamiento
(Jodelet, 1984).

Los medios de comunicacion masivos, como la radio de emisién local y nacional,
la television, el celular e internet, también se suman a la construccién de representaciones,
ya que sirven como canales de circulacion por donde fluyen noticias y comentarios sobre
la EIB. Estos medios refuerzan la representacion simplificada de la interculturalidad,
asociandola al ambito rural, al quechua, a las tradiciones y a la cultura local.

La implementacion de la Politica Sectorial de Educacion Intercultural y Educacion

Intercultural Bilingiie ha permitido que este programa educativo se convierta en parte de

5 El habitus se define como un conjunto de esquemas generativos a partir de los cuales los sujetos perciben
el mundo y actian en él. Estos esquemas estan socialmente estructurados: han sido conformados a lo largo
de la historia de cada sujeto y suponen la interiorizacion de la estructura social, del campo de relaciones
sociales en el que el individuo se ha formado. Pero, al mismo tiempo, son estructurantes: sirven como las
bases desde las cuales se generan pensamientos, percepciones y acciones de los agentes frente a una coyuntura
0 acontecimiento y que contribuyen a producir (Bourdieu, 2007).
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la agenda publica y es el referente principal en la construccion de las representaciones,

cuyo objetivo es:

a)

b)

Fundamento pedagogico: Necesidad de aprender de acuerdo a la cultura y en la
lengua materna y de lograr aprendizajes significativos en contextos de diversidad
cultural. En las sociedades modernas, el desafio clave es integrar el concepto de
diversidad cultural en el imaginario colectivo y operacionalizarlo en el sistema
educativo. Esto favorece el desarrollo de identidades diversas en los estudiantes,
contribuyendo a la construccion de nuevas ciudadanias que valoran lo
culturalmente diferente. La implementacion de la educacion intercultural
transforma los espacios educativos en entornos de aprendizaje significativos,
auténticos y funcionales, donde los actores del sistema educativo desempefian roles
protagonistas en la deconstruccion de formas de discriminacion y construccién de
convivencia respetuosa de las diferencias.

Se destaca que los estudiantes aprenden mejor cuando se basan en sus
contextos socioambientales y culturales, utilizando su lengua materna. Ensefiar la
herencia cultural y la lengua originaria fortalece la identidad, autoestima y sentido
de pertenencia de los estudiantes. El aprendizaje cultural y linglisticamente situado
contribuye a una dimension afectiva solida, esencial para un aprendizaje efectivo.
A pesar de que el castellano es la lengua predominante en el ambito nacional, se
destaca el derecho de todos los peruanos a aprender y utilizarla, asi como el derecho
a aprender una lengua extranjera. Se subraya la importancia del manejo de la lengua
materna para abrir oportunidades de aprendizaje de otras lenguas.

Fundamentos politico-democraticos: contribucion a la construccién de una

ciudadania intercultural y convivencia democratica. El fortalecimiento de la
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democracia en el Peru requiere un proyecto colectivo donde toda la ciudadania se
sienta representada y comprometida, especialmente en un proceso continuo de
construccion. La dimension educativa de esta tarea implica formar una ciudadania
intercultural que celebre la diversidad del pais y respete su condicién pluricultural
y multilingie. La relacion entre el fortalecimiento democréatico y las oportunidades
de desarrollo personal y colectivo se destaca a nivel internacional, considerando la
diversidad cultural como un derecho y un patrimonio comun. La promocion de una
convivencia democratica exige la capacidad de resolver conflictos generados por la
diversidad cultural y diversas formas de discriminacion.

La educacién, especialmente la intercultural y bilingle, brinda la
oportunidad de comprender el conflicto desde varias dimensiones y abordarlo como
una oportunidad de crecimiento. Los prejuicios y estereotipos presentes en la
interaccion entre personas culturalmente diversas pueden ser abordados en el
espacio educativo mediante el desarrollo de capacidades y actitudes para manejar
conflictos a través del didlogo y la busqueda de consensos. Se enfatiza el derecho
de los pueblos indigenas a una educacion pertinente que respete su vision de
desarrollo y garantice sus derechos individuales y colectivos, sin renunciar a su

identidad indigena y lengua originaria. (Minedu, 2018, pp. 49-51)

La politica que el Minedu difunde a través de planes, documentos normativos,
textos y programas de capacitacion es un modelo educativo que busca la integracion de las
lenguas, culturas y cosmovisiones de los pueblos indigenas en el proceso educativo. Este
modelo tiene como objetivo el desarrollo de competencias en dos o mas idiomas,
generalmente la lengua materna de la comunidad indigena y el idioma oficial. Su propdsito

es valorar y promover las identidades culturales de los pueblos originarios, asi como
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fomentar el ejercicio de una ciudadania participativa, democratica e intercultural (Minedu,
2018). Esta politica constituye la esencia del discurso oficial que llega al docente por
diferentes canales de comunicacion, lo cual no implica una asimilaciéon completa del
discurso oficial de la interculturalidad, sino esta depende mucho de la experiencia y del
sentido comun.

Cuando se les pregunté como se han informado sobre la EIB, las respuestas de los
docentes se centraron en las capacitaciones ofrecidas por el Minedu y las organizaciones
no gubernamentales (ONG). Sobre esto, una docente declara:

No he estudiado la carrera de Interculturalidad; solo llevé algunos cursos como a

nivel de diplomado (...) recibi capacitaciéon de un programa de Andahuaylas

llamado Kallpa, me ayud6 bastante. Ahi aprendi el método fonoldgico, me recuerdo

bastante y hasta ahora lo sigo aplicando algunas estrategias. ;En qué consiste ese

método? Es ensefiar a los nifios lectoescritura mediante sonido de las letras. (D7)
Similar respuesta expresa otro docente:

En el tiempo que vengo laborando en EIB, siempre tenemos cursos de capacitacion

por parte de Ugel (...). Tratamiento de lenguas, de como trabajar con nifios en caso

que nos toque en institucion EIB. Lo mismo también, Peru Educa nos da cursos en
lo referido a quechua surefio. (D8)

La declaracion sugiere que las capacitaciones ofrecidas por el Minedu se enfocan
sobre todo en el tratamiento de la lengua quechua, lo cual se alinea con los objetivos de la
politica educativa. Sin embargo, no se observa una correspondencia clara con el énfasis en
la lengua como un medio para promover la interculturalidad mucho menos para desarrollar
capacidades de critica de la educacion y el sistema imperante.

En relacion con los documentos normativos que regulan la modalidad educativa, se

indagd sobre el conocimiento de las normas asociadas a la EIB, y coinciden en expresar un
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conocimiento limitado. Mencionan frases como «muy poco» y «la verdad no he leido»
(D5). En este conocimiento limitado, el tema lingiiistico vuelve a emerger como el
contenido central. A este respecto, un entrevistado dice:

No mucho, el afio pasado y este no ha llegado nada. Anteriormente, si habia lo que

es tratamiento de lenguas, manual para el diagnostico psicolingiiistico, fichas para

entrevista del dominio de la lengua de los nifios y te orientaba el dominio de la
lengua originaria. (D8)
Otro docente declara en términos similares:

La propuesta pedagogica del Ministerio, del programa de interculturalidad, cada

afio se actualiza. Dentro de eso, estd como debes trabajar la lengua originaria y la

segunda lengua. Resolucioén Viceministerial 646, creo que ahi estan los escenarios
lingtiisticos. Hay varias resoluciones que dan funcionalidad a la EIB, ahora se me
ha ido. (D1)

Los textos como Rimana, Sumaq Kausay, Allin Kausay, Yupana, Yachay Masiy
guian el trabajo de los docentes. Al igual que los documentos normativos, estos textos se
centran principalmente en el desarrollo de habilidades de lectura y escritura en el idioma
quechua. Esto lo ratifica la orientacion hacia lo lingiiistico, mientras el componente
intercultural queda supeditado a ello. Los docentes, al ser preguntados sobre la tematica de
las capacitaciones, siempre sefialaron el manejo del quechua; «capacitacion en lo
intercultural no hubo» (DS8). Aqui radica parte de la explicacion de la atencion dada al tema
idiomatico, el mismo que se considera como intercultural, lo cual limita el interés en el
conocimiento de los lineamientos de la politica educativa.

De lo expuesto, se deduce que la representacion sobre la EIB se construye con la

concurrencia de la historia y cultura de la persona (Jovchelovitch, 2001) y el contexto
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donde concurren factores econdmicas, sociales e historicas que caracterizan a la sociedad,
asi como en el sistema de valores que circulan en su seno (Ibafez, 2001). Desde luego,
el ser humano no construye su representacion en solitario, ni sobre la base de
experiencias idiosincraticas, sino a partir de las relaciones con los miembros de su
cultura, es decir, las representaciones estdn fuertemente orientadas por las
actividades (précticas culturales) que el individuo realiza en su grupo y que suele
tener lugar en un contexto de relacion y de comunicacion interpersonal (formatos),
que trascienden la dindmica interna de la construccion individual. (Gutiérrez, 2015,
p- 32)
La formacion de las RS, seglin Moscovici, implica dos procesos fundamentales e
interrelacionados: la objetivacion y el anclaje. A continuacion, se detalla cada uno de estos

procesos en relacion con lo manifestado por los docentes durante las entrevistas.

3.2 Representacion social de la Educacion Intercultural Bilingiie.

La labor educativa de los docentes esta estrechamente ligada a la RS que tienen
sobre la EIB. Asi, la manera en que imparten sus clases no solo depende de sus
conocimientos y habilidades pedagdgicas, sino sobre todo de la representacion que tienen
al respecto. En ese sentido, se planted la pregunta sobre qué entendian por interculturalidad.
Los entrevistados expresaron varios conceptos que se resume en lo siguiente: las
expresiones culturales de la comunidad, la practica de valores y conocimientos ancestrales,
como conviven pacifica con los otros, ensefianza de quechua, entendimiento y respeto con
otras culturas. En fin hay diversidad de concepciones, como sostiene Jovchelovitch (2001)
las RS no son homogéneas ni compartidas consensualmente por todos los docentes, mucho

menos con la sociedad en su conjunto.
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En cuanto a la interculturalidad como expresion de la cultura local un participante
ha expresado que es «parte de nosotros» (D6), otro docente refiere

El nombre mismo dice «intercultural», entonces nosotros tenemos que practicar lo

que es nuestra cultura, respetando, ;no? De que nosotros no podemos dejar. Al

menos con mis nifos, le digo, ;no? Si es nuestra cultura, debemos aceptar como tal,
porque es nuestra vivencia. No copiarnos de otros lugares, sino que respetar. Por
ejemplo, en una nifa, su forma de vestirse, forma de hablar que tienen, eso es cultura
de esa persona, ;no? Respetar nuestra cultura da nuestra identidad como tal, ;no?

(D7)

En el entendido de la interculturalidad como sindénimo de la cultura local expresados
en las formas de ser, la educacion debe contribuir a preservar la autenticidad y evitar la
incorporacion de elementos externos, con el fin de garantizar la integridad de la cultura,
considerada base de la identidad. Aquel concepto se relaciona con la afirmacion de la
identidad local, que Ferrario (2022) también identifica en la concepcidon de docentes de
Puno y Apurimac. Estos docentes buscan fortalecer la identidad cultural de los nifios y
desarrollar un mayor sentido de pertenencia a sus lugares de origen, a través del
conocimiento de su propia cultura. Esto a su vez, contribuye a valorar mas su cultura de
origen y asi fortalecer la identidad.

El interés por la cultura de procedencia apunta a propiciar el «desarrollo de
actitudes y comportamientos de respeto y valoracion a la propia identidad y a la propia
cultura, asi como fortalecer el desarrollo de la propia lengua» (MINEDU, 2013, p. 21).
Segun Schmelkes, la educacion intercultural propicia «el conocimiento de la cultura propia.
El objetivo es que lleguen a valorarla y a entenderse a si mismos como creadores en y desde
su propia cultura» (2004, p. 30) Lo cual es condiciébn necesaria para construir la

interculturalidad y enfrentar al racismo y las diferentes formas de discriminacion, de los
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cuales han sido histéricamente victimas y que les ha llevado a renegar de su identidad
cultural y de su idioma materno (MINEDU, 2013).

En el entendido de la interculturalidad como practica de valores y conocimientos
ancestrales, un docente considera que es «intercultural porque proviene de nuestros
ancestros» (D3). En esa linea, otro docente subraya la importancia de «valorar nuestras
culturas y tradiciones para que no se pierdan» (D7). Asi la interculturalidad es considerada
como un conjunto tradiciones culturales que los docentes integran en sus clases
denominado EIB, que desarrollan solamente un dia a la semana, llevdndose a cabo en
quechua y tratan sobre los saberes y practicas de la comunidad, de manera separada y en
dias distintos respecto a las clases desarrolladas en castellano.

Con esta representacion, la interculturalidad es considerado como sinénimo de la
herencia cultural, pero también se refiere como accion consistente en «valorar para que no
se pierda». Concepto que lo aproxima a la intraculturalidad, entendida como
fortalecimiento de identidad a través del conocimiento y rescate de las tradiciones (Tubino,
2005). En las dos perspectivas senaladas, se perfila en reforzar la autoestima de los
escolares, pero no aborda la dimension del encuentro con el Otro y no permite abordar los
aspectos de dinamismo cultural que caracterizan a las sociedades contemporaneas
(Trapnell y Zavala, 2013). Segun Cutipa (2011) es la representacion etnoindigenista, pues
busca una reivindicacion cultural que genera identidad, trasciende los aspectos meramente
lingliisticos y educativos. Asi «la interculturalidad que se encuentra en el imaginario de los
actores educativos es funcional al Estado nacional, pues pretende interés en la diversidad,
pero no genera cuestionamientos ni cambios estructurales» (Peschiera, 2010, p. 105).

En la representacion de la interculturalidad como la convivencia con respeto entre
diversas culturas, un docente afirma: «Para mi, es un trabajo igualitario entre diferentes

culturas» (D3). Aunque conceptualmente se refiere a la convivencia entre diferencias, pero
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en la practica de aula resulta lejano la interculturalidad basada en el didlogo y el
enriquecimiento mutuo a partir del encuentro. Por otro lado, es importante sefialar que el
docente destaco en varias partes de la entrevista la importancia del respeto por la
diversidad. En este entendido, su concepcidn de interculturalidad no se limita a una mera
convivencia, sino a una convivencia fundada en el respeto de las diferencias culturales,
donde se reconoce el valor de los conocimientos y practicas de distintas culturas y la
importancia de respetarlas.

También es considerado como un proyecto a futuro caracterizado por el respeto,
entendimiento con el otro «Que haya un trabajo de respeto, también se involucren ambos»
(D1), con quienes se puede «intercambiar diferentes vivencias, culturas, comunidades,
intercambiar experiencias culturales de nuestra zona con la de otras» (D2).

Como su nombre indica, entre diferentes culturas debe haber armonia de culturas,

tanto en la lengua, en las costumbres, las tradiciones, en una comunidad. Debe haber

un respeto de todas esas costumbres; o sea, en cuanto a la lengua, debe haber
convivencia armoniosa. (D9)

Con lo expresado se asume que en el presente no hay interculturalidad, pues el
sefalar “debe” alude a una situacion futura, deseable, aunque no precisa el papel que debe
cumplir la escuela para lograr aquello.

También se define como el manejo de dos lenguas, en la que obviamente el quechua
resulta central, el «manejo de las dos lenguas, eso es mas que nada la interculturalidad»
(D7). Este concepto esta presente en la labor pedagdgica de los docentes, quienes estan
convencidos de que el uso del quechua en las clases es la caracteristica mas notable de la
educacion intercultural, cuando en realidad responde mas al bilingiiismo. Segiin Cutipa
(2011) el uso de las lenguas andinas en los procesos educativos de ensenanza-aprendizaje

es cosa del pasado, sin un futuro positivo y significativo que esperar.
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Estas representaciones se alinean con la definicion de la interculturalidad funcional,
que busca el didlogo horizontal y equitativo entre diversas culturas, generar espacios de
interaccidn, comprension mutua, respeto de las diferencias y valoracion de las distintas
formas de conocimiento y expresion cultural (Tubino, 2010). Sin embargo, es crucial
destacar que esta concepcion tiende a ser idealista y folclérica, carece de una mirada critica
sobre la situacion sociocultural del pais, lo que contribuye a perpetuar las desigualdades
(Peschiera, 2010). Zavala y Franco (2020) consideran como un discurso celebratorio de la
diversidad cultural que invisibiliza las desigualdades subyacentes y descuida el analisis de
la relacion entre educacion y poder (Trapnell y Vigil, 2011).

Para comprender el papel del docente en la EIB en el distrito de Huaccana, se opto

por investigar desde las RS que a continuacién se desarrollan.

3.2.1 La objetivacion: Lo social en la representacion

La objetivacion es el proceso mediante el cual «lo abstracto se materializa en
palabras, es la operacion formadora de imagenes, simbolos, imagenes, mitos o practicas
concretas que son compartidos por el grupo» (Jodelet, 1984, p. 481). En este proceso, lo
abstracto experimenta una suerte de «reificacion o cosificacion y se convierte en algo
concreto y familiar lo esencialmente conceptual y ajeno» (Perera, 2003, p. 20). Con la
objetivacion, la representacion se vuelve mas estable y consensuada en la mente de un
grupo. Se retiene todo aquello que concuerda con el sistema ambiente de valores (Jodelet,
1984).

Los conceptos, fundamentos y objetivos de la EIB, delineados por los hacedores de
la politica educativa, constituyen la base de la implementacion del programa educativo,
sirven de insumo para la elaboracion de textos y cuadernos de trabajo, y proveen de temario

y contenido a los programas de capacitacion de docentes. Sin embargo, la asimilacion de
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los conceptos y propdsitos de la EIB por parte de los docentes no ocurre de manera
automatica y completa. La representacion que se forma no es un duplicado de lo real ni de
lo ideal (Jodelet, 1984); no se trata de un acto reflejo que se inscribe en la mente, tal como
argumenta la teoria de tabula rasa. Mas bien, son «traducciones y reconstrucciones
cerebrales, a partir de estimulos o signos captados y codificados por los sentidos» (Morin,
1999, p. 4), que «son apropiados de manera selectiva para formar la representaciony»
(Perera, 2003, p. 20).

Con los aspectos seleccionados del objeto, se conforma el nucleo figurativo, que
sintetiza y concreta los conceptos de la EIB, para luego convertirlos en «lo real» para el
grupo; es decir, naturalizarlos (Castorina et al., 2005). «EIl ntcleo figurativo de la
representacion encuentra su lugar en el sistema de pensamiento preexistente de las
personas» (Rateau y Lo Monaco, 2013, p. 29). El sistema de pensamiento preexistente,
segun Bourdieu (2007), viene a ser «el habitus, enraizado en un contexto social, cultural e
histérico especificon (Gutiérrez, 2015, p. 36), que lo asimila y lo hace entendible,
alcanzando la objetivacion en conceptos clave. Este proceso no es eminentemente
cognitivo, sino tributario de la posicién que ocupan los sujetos en la sociedad, economia y
cultura (Jodelet, 1984).

Ante la pregunta ;como lo define a la Educacion Intercultural Bilingiie?, una parte
de los entrevistados respondié que se trata de una educacion en el idioma quechua,
«aprender empezando en su propia lengua» (D3) otro docente refiere «ensefiar en quechua
(D5). Destacan la importancia de utilizar la lengua materna como vehiculo primario de

instruccion, lo que hace de aquello una educacidon de transicion, con interés en la
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preservacion y promocion de la lengua de herencia®. Sobre esto, uno de los entrevistados
afirma:

Hay EIB cuando en una institucion predomina la lengua materna, que es el quechua;

entonces, hay que trabajar en funcién a eso, partiendo de su lengua materna. Las

sesiones hay que hacer en su lengua materna, la experiencia, todo se hace en lengua
materna. La apropiacion se hace en quechua. Como su nombre indica, EIB es para
instituciones donde predomina el quechua. (D9)

En esta linea de definicion, incluso llega a decir: «(...) como tal dice su nombre
intercultural bilingle, quechua es para tratar de decir que es nuestro idioma de nuestra zona,
¢no?» (D6). Existe una asociacién directa entre la EIB y el quechua, vinculando lo propio
de la localidad. Esto revela una perspectiva que, segin Trapnell y Vigil (2011), se cataloga
como «lingiiopedagogico acritico», limitandose a la cuestion de las lenguas y al desarrollo
de una metodologia de tratamiento de lenguas en el aula.

Esta preeminencia lingiiistica, ademdas de responder al propdsito de la politica
educativa, también obedece a la representacion de EIB como la ensefianza en quechuay a
la familiaridad que tiene el docente con el uso del idioma. Segun Moscovici (1986), «(...)
aprendemos principalmente lo que somos capaces de representar», a lo que Perera (2003)
denomina la construccion selectiva donde la pertinencia social del individuo juega un papel
vital.

Para otros docentes, la EIB ademas de la ensefianza en quechua, también abarca la
cultura de los estudiantes. Se asume que «a través del lenguaje entra la cultura, como si por
el hecho de usar la lengua indigena en las escuelas ya estuviéramos abordando el tema

cultural en su total dimension» (Zavala, 2011, p. 5). Una docente manifiesta: «Es ensefar

® Vigil et al. (2019) definen a la lengua de herencia como aquella aprendida en el hogar, que en las
comunidades campesinas suele ser el quechua.
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pues ;no? en sus costumbres, en su lengua, respetando su cultura del estudiante eso es la
ensefianza de EIB» (D8). Asimismo, otro docente sefala:

Lo que veo es que la EIB es incorporar, trabajar nuestra lengua; también, las

culturas tienen que ver ahi, ;no? Entonces, la EIB debe ser la educacion que sea en

su propia cultura (...) con docentes que sepan, que conozcan su cultura, ;no? No
imponer, sino respetar su cultura. (D7)

Los docentes conciben la EIB como una educacion de revalorizacion de la lengua
y el rescate de la cultura. Esta consideracion se enmarca en la interculturalidad entendida
como una politica de afirmacién intracultural (Tubino, 2002); y se relaciona con el
esencialismo estratégico (Lopez, 2009), que tiende a contraponer lo indigena a lo
occidental como una forma de reivindicacion de la identidad cultural indigena,
representando asi una afirmacion de la identidad cultural propia.

En la acepcion cultural de la EIB, un docente la considera como «un trabajo
pedagogico desde nuestra cultura entre otras culturas. Un trabajo pedagogico desde dos
culturas. Un didlogo de saberes» (D1). A diferencia de las representaciones anteriores,
destaca la interaccion de culturas, pero sin calificar como se da la relacion ni como deberia
darse. Asi también, resalta la intencion de que los alumnos necesitan fortalecer su identidad
cultural, un mayor sentido de pertenencia a sus lugares de origen, ya que —segun su
apreciacion— los nifios de la actualidad carecen de una identidad cultural.

Del conjunto de las declaraciones de los docentes se aprecia en definir la EIB como
la «educacion que utiliza el quechua y la cultura del escolar», que viene a ser la objetivacion
del objeto de representacion, el corpus tedrico central de la EIB. De acuerdo con la teoria
de las representaciones, cuando se llega a la similitud en el concepto y este se comparte en

un grupo, lo hace mas estable; eso lo objetiviza la representacion. El consenso en el
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concepto lo convierte en una representacion hegemonica’, lo cual también coincide con las
conclusiones de los estudios sobre la EIB realizados por varios autores (Tubino, 2002;
Ansion, s. f.; Trapnell y Zavala, 2013; Ferrario, 2022).

Desde el concepto objetivado de la EIB como la «educacion que utiliza el quechua
y la cultura del escolar», se determina el campo de representacion mediante el método de
asociacion libre de palabras. Esto se utiliza en el estudio de las RS para explorar las
asociaciones y significados que las personas tienen en torno a un tema especifico, lo que
permite acceder a asociaciones y significados arraigados en la conciencia colectiva. Para
llevar a cabo el procedimiento, se planted la siguiente pregunta: «Cuando escuchas
Educacion Intercultural Bilingtie, ;qué palabras o conceptos vienen a tu mente de forma
espontanea?». Esta interrogante cumplio la funcion de palabra inductora. Las respuestas

son las siguientes:

" Es aquello que tiene un alto grado de consenso entre los miembros del grupo; suele ser aceptada como
«normal», «natural» o «verdadera» por la mayoria de las personas en esa sociedad y tiende a tener un poder
e influencia significativos sobre las percepciones, valores y acciones de la comunidad (Perera, 2003).
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Tabla 2. Asociacion libre de palabras con EIB

Docente Concepto 1 Concepto 2 Concepto 3

D1 Educacion de calidad | Educacion con | Educacion desde nuestra
pertinencia cultural | sabiduria

D2 Multicultural Diversidad Saber el quechua

D3 Ensefiar en su propia | Cultura propia

lengua primero

D4 Rescate de tradiciones | Costumbres Uso del quechua

D5 Ensefiar en quechua

D6 Ensefianza en quechua | Ensefianza en | Rescatar  saberes en
quechua y castellano | quechua

D7 Educacién rural Educacién en su | Rescatar su  propio
propia cultura aprendizaje

D8 Rescate de saberes Respeto de | Vivir en nuestras
costumbres costumbres (vivenciarlo)

D9 Lengua quechua Las costumbres Las tradiciones

Fuente: Elaborado por el autor en base a la ficha de entrevista.
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En el «proceso de objetivacion, los individuos transforman un concepto en una
imagen, en un nacleo figurativo» (Rateau y Lo Monaco, 2013, p. 29). En este caso, el
nucleo figurativo se constituye por las categorias «educacion» y «quechua», ya que son los
términos que mas se repiten en el collage de palabras. Esto indica que son las mas comunes
al referirse a la EIB y otorgan sentido a las RS, proporcionan significado y organizan a los
elementos periféricos para que adquieran sentido y valor (Abric, 2001). En tanto, las
categorias como «rescate», «saberes», «tradiciones», «cultura», «ensefianza» y
«pertenencia cultural» conforman la «periferia del campo de representacion y guardan
relacion y conexion entre si y con el nucleo» (Jodelet, 1984, p. 45); definidas asi por su

menor frecuencia.
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Segtin Abric (2001), el ntcleo otorga sentido a las RS, proporciona significado y
organiza a los elementos periféricos para que tomen sentido y valor; a su vez, los elementos
periféricos guardan relacion y conexion entre si y con el niicleo (Jodelet, 1984). En este
caso, las categorias de «educacion» y «quechua» organizan la nocion de representacion de
la EIB. Un docente, al ser preguntado sobre el proposito de la EIB, dice que es «revalorar
los conocimientos ancestrales, no solo es la lengua, sino también su cultura. Para que los
chicos contintien revalorando las costumbres ancestrales, han tenido sus ancestros, puedan
aplicar en la vida cotidiana» (D9).

Asi, la «educacion que utiliza el quechua y la cultura del escolar» pasa a constituir
el eje de la EIB, el sentido comun de los docentes, que parcialmente expresa el propdsito
de la interculturalidad, en la que predomina conceptos directamente relacionados con su
experiencia de vida, que viene a ser el uso del quechua, la practica de la cultura local y el
ejercicio de la docencia. Hay un claro predominio de la expresiéon que procede de la
experiencia sobre el concepto de la interculturalidad. Sobre esta base, los docentes definen

los objetivos y procedimientos especificos, lo que incide en los resultados obtenidos.

3.2.2 El anclaje: La representacion en lo social

Es el proceso que integra las informaciones que llegan mediante la objetivacion a
nuestro sistema de pensamiento, ya configurados, para «volver familiar lo insélito e insolito
lo familiar» (Rateau y Lo Monaco, 2013, p. 29). En otras palabras, implica ver lo nuevo a
través de lentes antiguos. Lo novedoso se lleva al plano de lo conocido, donde se clasifica
desde un sustrato cognoscitivo y emocional previo. En otros términos, es «asentar un
significado nuevo, y por tanto extrafio, en la geografia establecida de los simbolos de una
comunidad» (Jovchelovitch, 2001, p. 7) En este proceso, la memoria historica y las

experiencias vividas cumplen una funcion adaptativa, «permiten resolver los problemas de
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sentido que surgen en la practica social; ya que integra lo extrafio a un sistema de creencias,
actitudes y valores sociales preexistentes» (Castorina et al., 2005, pp. 219-220).

Este proceso proporciona funcionalidad y significacion social a las RS, posibilita
desempefar su rol regulador de las interacciones grupales; ya que, en la atribucién de
sentido, el objeto reelaborado en representacion social se energiza en las relaciones
intergrupales y en las representaciones preexistentes, modificandolas. Esta relacionado con
los actos de clasificar y nombrar, permitiendo articular las tres funciones basicas de las RS:
interpretacion de la realidad, orientacion de las conductas y relaciones sociales, e
integracién de las novedades (Jodelet, 1986).

En esta fase, el concepto objetivado se instrumentaliza, proporciona un marco para
interpretar la realidad y contribuye a su construccion (Jodelet, 1986). Esto se logra por

medio de dos procedimientos:

* Insercion del objeto de representacion en un marco de referencia conocido y
preexistente.

» Instrumentalizacion social del objeto representado; o sea, la insercion de las
representaciones en la dindmica social, haciéndolas instrumentos utiles de

comunicacion y comprension (Araya, 2002, p. 36).

El anclaje transforma las representaciones en codigos de interpretacion vy,
posteriormente, en accion (Jodelet, 1986). Integra la nueva informacion en un pensamiento
ya establecido, el cual también se vera influenciado por las caracteristicas del pensamiento
preexistente y la posicion social de las personas. Ademads, otorga funcionalidad y
significacion social a las RS, permitiéndoles cumplir su funcion reguladora en las

interacciones grupales (Knapp et al., 2003). Asi, «la representacién desempeiia la funcion
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de orientar la accion respecto a la realidad, posibilita la seleccion y el filtrado de
informacion, asi como la interpretacion de la realidad» (Perera, 2003, p. 19).

A través del anclaje, las RS se conectan con la realidad vivida de las personas, lo
que las hace més accesibles y aplicables en su vida diaria. Integra las RS en la vida
cotidiana y se vuelve sentido comun (Perera, 2003, p. 25). El concepto objetivado de EIB
—como «educacién que utiliza el quechua y la cultura del escolar»— no solo es una idea
que implica una sintesis, sino que también funciona como un patrén de interpretacion y
guia para la accion pedagogica de los docentes. Morin destaca que «las creencias y las
ideas no so6lo son productos de la mente, también son seres mentales que tienen vida y
poder. De esta manera, ellas pueden poseernos» (1999, p. 9). En ese sentido, dicho
concepto pauta la programacion curricular, la forma de ensenanza, el tratamiento de la
diversidad cultural y lingiiistica en el aula y la escuela, asi como la relacion con alumnos,
padres de familia y la comunidad.

A continuacion, se explica como el anclaje de la representacion social orienta y
proporciona las herramientas y estrategias necesarias para implementar con efectividad la

EIB en la practica pedagogica de los docentes.

3.2.2.1 La practica pedagogica

Las RS no son solo construcciones cognitivas o conceptos de comprension que
posibilitan la seleccion y el filtrado de informacion; sino que también influyen en la
percepcion de la realidad, la interpretacion y la toma de decisiones. Estas, a su vez, se
traducen en précticas sociales observables, tales como creencias, discursos, actitudes y
conocimientos. En el &mbito educativo, las interpretaciones y significados compartidos

dentro del colectivo docente tienen un impacto directo en la forma en que disefian el
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curriculo y las estrategias pedagogicas; facilitando la adaptacion de estos elementos
(Nespor, 1997, citado por Herrera, 2012).
El anclaje del concepto de la EIB se manifiesta en las actividades que desarrolla el

docente, las cuales se explican a continuacion.

3.2.2.1.1 La planificacion.

Primeramente, para poder trabajar una clase hacemos un diagnostico

psicolinguistico a los estudiantes, un tratamiento de lengua hasta qué punto ellos

dominan. Hay un pequefio test que aplicamos donde se ve el nifio si esta en nivel

intermedio o avanzado en lo que es dominio de su lengua materna. Entonces, a

partir de eso, empezamos a programar las sesiones de nuestras clases (...) si los

nifios estan en dominio intermedio, tenemos que hacer el 50 % de las horas que
dictamos tiene que ser la mitad en quechua, otro 50 % en castellano... (DS8)

Se trata de la respuesta a la pregunta de como organiza una clase de EIB. En la cita
se menciona como se planifican las sesiones de experiencia, y segun lo declarado, esto se
realiza principalmente en funcion a la informacion del diagndstico psicolinguistico de los
alumnos. Esta actividad tiene correlato con la representacion objetivada: «educacion que
utiliza el quechua y la cultura del escolar», que otorga importancia a la cuestion linguistica.
Por lo tanto, esta representacion se convierte en el principal referente para considerar temas
y tiempo en la elaboracidn de experiencias de aprendizaje; sin embargo, no especifica como
debe ser la ensefianza de la lectura y la escritura en la lengua vernacula, y no se ha
preguntado cudles deberian ser las practicas de alfabetizacion especificas para las lenguas
indigenas. Tampoco indica como debe empoderar a la poblacion indigena a partir de la
lectoescritura en sus lenguas, lo cual generd un sinsentido al no vincular y asumirlo como

una practica social (Zavala, 2011).
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En cuanto al aspecto cultural, los docentes entrevistados coinciden en sefialar que
—rpara la planificacion— tienen en cuenta las practicas y manifestaciones de la cultura
local consignadas en el calendario comunal; ademas del programa curricular de la
Educacién Basica Regular (EBR) y el Curriculo Nacional de la Educacion Basica, asi
como el contexto. Un docente menciona que utiliza el calendario comunal para considerar
los temas y las fechas: «Por ejemplo, en este mes esta apareciendo los productos verdes, y
en funcion a eso trabajamos, preparamos una sesién» (D1). Para que sea verdaderamente
intercultural, las experiencias de contexto del estudiante y el calendario comunal deben
tenerse en cuenta al programar las sesiones de aprendizaje: «Aqui trabajamos lo que es
cosecha de la papa, la quinua y, un poco sabiendo de contexto, comparamos, por ejemplo,
con la cosecha de otro producto en la selva. Partiendo de acd, de la comunidad, salimos a
otro» (D9). Otro entrevistado afirma:

Primero, tenemos programacién curricular anual y, para cada mes, programamos

nuestras actividades de acuerdo al calendario comunal. De acuerdo al mes,

planificamos nuestra sesion y compartimos. Lo intercultural se incorpora de

acuerdo al calendario. (D4)
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Imagen 1. Calendario agrofestivo comunal, experiencia de aprendizaje (D1).

Aquella forma de planificacion —si bien responde a las exigencias fijadas por el
Minedu— pone énfasis en el tema de la cultura propia y en cdmo abordarlo, lo cual ya
responde a la representacion social del docente. Este comprende la preparacion de
contenidos y métodos para la interculturalidad en clase. Un docente menciona: «Lo tomo
aspectos de la realidad local para el desarrollo de las clases, como es el uso del idioma 'y
teméticas de la cultura local» (D3). En la experiencia de aprendizaje, lo consideran
separado en lo que respecta al quechua y al castellano.

Como se sefial6, segln los docentes entrevistados, la incorporaciéon del idioma
quechua y las manifestaciones de la cultura local en la planificacion confiere un enfoque
verdaderamente intercultural. Sin embargo, es importante destacar que estos elementos no
se orientan siempre a promover un dialogo cultural, «deja de lado a los conflictos de poder

que se podrian presentar en las relaciones culturales» (Peschiera, 2010, p. 107) reducir el
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contenido de la educacion intercultural a la diversificacion curricular, limita las
posibilidades que abre la interculturalidad en el contexto educativo. Por otro lado, se
percibe que tienen una representacion supeditada a la cultura oficial que se imparte en la
escuela; lo cual se evidencia en la forma en que conducen sus clases, propia de una
educacion con visién instrumental, que se «orienta para obtener determinados resultados
(experiencia practica, adquisicion de capacidades diversas, fines de caracter econdmico)»

(Delors, 1994, p. 96).

3.2.2.1.2 El desarrollo de actividades de ensefianza-aprendizaje

El desarrollo de las clases no es solo un acto de cumplimiento de lo que dispone
Minedu, sino que la condicion de EIB del centro educativo permite al docente emplear la
lengua vernacula e incorporar temas locales en la ensefianza de los escolares. EI concepto
de EIB, anclado en la representacion como «educacion que utiliza el quechua y la cultura
del escolar», se traslada al campo social para convertirse en sentido comun. Segln
Calderon (2010), el sentido comUn no es meramente un sentido mas que nos proporciona
datos sobre los objetos sensibles, sino un sentido interno que recoge un sentido de realidad
y contiene los significados del lenguaje comun que compartimos.

Es sentido porque provee un sentido de realidad; es decir, el sujeto se orienta con
un sentido a esa realidad que «se le presenta», tiene una actitud intencional frente a sus
objetos. Y es comun, «no solo por el hecho de que todos seamos capaces de obtener ese
sentido de realidad, sino porque el modo como nos dirigimos a ella tiene en cuenta a los
otros» (Calderén, 2010, pp. 28-32).

Ante la pregunta sobre cdmo desarrollan una clase de intercultural bilingle, todas
las respuestas se centraron en el uso del idioma quechua y la inclusion de la cultura local,

que lo hacen un dia exclusivo durante la semana: «Destinamos un dia de la semana para
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EIB» (D2); con una diferencia en la cantidad de horas entre instituciones de fortalecimiento
cultural y linguiistico® y de revitalizacion cultural y lingtiistica®. En la primera, «los dias
que desarrollamos, en casos de quinto y sexto son los viernes, ese dia es puro quechua,
himno nacional en quechua, clase en quechua, hablamos y escribimos en quechua, toda
formacion es en quechua» (D4). El uso del idioma se vuelve imperativo en todas las
actividades, como se evidencia en la afirmacion de otro docente:

Si me dicen en quechua, yo les voy a obedecer; si me piden, por ejemplo, ir al bafio,

tienen que decirme en quechua, le digo, si no va haber permiso. Cuando buscas la

conversacién en quechua, ya empezaron en quechua ya, hablan (D7).
Por su parte, otro entrevistado expresa:

También hemos tratado de entonar el himno nacional en quechua. Los viernes se

hacia la actividad; toda la formacién en quechua, y el que estaba de turno, los nifios

tenia[n] que venir con su ropa tipica. Llevaban la bandera, y todo el izamiento lo
hacian en quechua. Eso hacemos en lo intercultural. (D8)

En los colegios de revitalizacion, el tiempo destinado para la lengua y cultura local
es menor. Un docente menciona: «Mi institucion esta en EIB, tenemos un espacio para
actuacion intercultural bilingle, lo tomamos un dia de la semana, los viernes para compartir
experiencias. Eso de hacer viernes es decision nuestra, de la UGEL han normado para
instituciones EIB, 60% en quechua y 40% en castellano. Nosotros viendo nuestra realidad
establecimos 20% para quechua» (D2).

La distribucion artificial de las lenguas en el aula, el espafiol para el estudio del

conocimiento cientifico-académico (Ferrario, 2022), y el quechua para temas locales y

8 Dirigida a atender de manera pertinente a estudiantes de pueblos originarios y/o indigenas que tienen la
lengua originaria como lengua materna y que deben aprender el castellano como segunda lengua (Minedu
2018, p. 17).

® Dirigida a estudiantes de pueblos originarios y/o indigenas que tienen el castellano como lengua materna y
que requieren revitalizar su lengua de herencia (Minedu, 2018, p. 17).
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necesidades de refuerzo, segun Zavala (2011); implica considerar el lenguaje como un
sistema asociado exclusivamente con una comunidad, una cultura y una identidad cerrada.
Esto revela una conexion directa entre el uso de una lengua y la transmision de una Unica
cultura o la proyeccidon de una sola identidad. Ademas, «esta practica refleja una distincion
rigida entre lengua materna y segunda lengua, asi como el rechazo a la alternancia de
codigos en el aula y la promocién de un purismo linguistico» (Zavala, 2011, p. 18). A este
respecto, un docente manifiesta:

Uso quechua para darle mayor esencia, hay temas que requieren reforzar en

quechua, por eso lo hacemos. El quechua los llama la atencion en los nifios, vemos

que hay poquito mas de atraccion. El uso de quechua en asignaturas, yo utilizo
quechua en todas las asignaturas para que me puedan entender mejor, para llamar
la atencion. (D7)

El uso del quechua en las clases, segun la perspectiva de los docentes, contribuye a
un mejor aprendizaje de los alumnos. Al respecto, uno de los docentes menciona: «Utilizo
guechua cuando no entiende en castellano», «a veces tienen limitaciones en la comprension
del castellano, participan en la clase mas cuando se les habla en su lengua y se toma
elementos de su realidad. El quechua los llama la atencion en los nifios, vemos que hay
poquito mas de atraccion» (D8). Otro docente declara:

En cuanto a comprensién, ellos entienden mejor en quechua. Por ejemplo, hablan

de comprension del texto, relatas una historia en quechua; ellos, lo que han

entendido, van a parafrasear, te lo van a decir. Pero leerlo un texto en castellano,
poco les has quedado. Ya sé que entienden, pero no tienen esa facilidad de expresar.

En cambio, en quechua, ellos lo expresan, lo dicen lo que han entendido de mejor

manera. En cambio, en castellano lo dicen unas cuantas palabras y no hay mas. (D7)
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La manera en que se emplea el idioma quechua deja en claro que sirve para todo lo
que el castellano puede lograr, contribuyendo a mejorar los resultados de aprendizaje de
los educandos, «para la transicion hacia el espafiol» (Rojas, 2011, p. 183). La lectoescritura
de quechua solo cobra sentido en el &mbito escolar y para los fines perseguidos por estos;
es decir, para aprender a conocer (Delors, 1996), no para redefinir las representaciones
dominantes que existen sobre la escuela y la sociedad. Esto no solo reduce las lenguas a un
plano técnico, sino que también limita la capacidad de las lenguas para ser apropiadas y
recreadas como elementos esenciales en los procesos de empoderamiento social. Las
lenguas tienen sus propias estrategias de comunicacion, modelos de argumentacion y
maneras de organizar las ideas e interactuar lingiiisticamente (Zavala, 2011, pp.14-19).

Ademas, los docentes consideran el quechua como un medio para el conocimiento
y rescate de la cultura. Segun Taipe (2020), al utilizar el idioma, también se ensefia la
cultura que se expresa a través de €l. Un docente expresa que algunos «piensan que EIB es
para ensefiar quechua; no es solo eso, sino que es rescatar su propio aprendizaje, su propio
idioma. Aprovechar todo eso para formalizar, para dar sentido a su aprendizaje propio, que
los nifios tengan su identidad. Mas que nada, es para eso» (D7). Otro docente lo considera
que utilizar el quechua es una forma de respeto a las costumbres del pueblo, una manera
de formar parte de ello:

(...) a veces, si no lo trabajas en su lengua, no lo comprenden o no respetas sus

costumbres, se van a sentir mal. Entonces, yo pienso que tengo que ensefar

respetando sus costumbres, ensefiar en su lengua... se va a soltar también a veces
un poco mas. Cuando no trabajas en eso, siento que no eres parte de él. Entonces,
si t trabajas en sus costumbres, le hablas de eso, se siente parte de la ensefianza

que le estas dando. (DS)
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Se usa el quechua para hablar de temas vinculados a la comunidad; de esta manera,
el idioma se considera como una reserva de valores y significados culturales (Hall, 1997),
un medio eficaz para la transmision y reproduccion de la cultura (Rojas, 2011). Se le
atribuye la funcién de «fortalecer sus costumbres, tradiciones» (D7), bajo la suposicion de
que contribuye a la autoestima en los nifios y a la revitalizacion de la lengua. Con la forma
del procedimiento descrito, la actividad pedagogica se torna en una practica antropologica
(Walsh, 2005) donde se ensefia la lengua y la cultura materna orientada al esencialismo
identitario (Carbonell, 2002). Esto ha convertido a la EIB en una politica de lenguas en la
educacion para hablantes de lengua vernacula; dejando de lado la orientacion en el
tratamiento de las culturas involucradas en el sistema educativo, con miras a una educacion
intercultural para todos (Zufiiga y Ansion, 1997).

La forma en que los docentes implementan las clases de EIB se asemeja al enfoque
bicultural; este se caracteriza por la ensefianza de contenidos tanto de la cultura indigena
como de la cultura hegemodnica de manera separada, sin buscar relaciones o puentes entre
ellos, ni con conocimientos de otras tradiciones culturales para generar innovaciones
(Tubino, 2005). En este caso, «la educacion intercultural se centra en el mantenimiento de
los aspectos mas llamativos de diversos contextos culturales distintos a la cultura
dominante, priorizando los elementos folcloricos cuando se intentan trabajar las culturas
en la escuela» (Peschiera, 2010, p.108)

Aquel procedimiento del docente se ha vuelto algo comun en las instituciones EIB;
en otros términos, se incorpor6 al sentido comun. Cuando se llega a esto, segiin Castorina
et al. (2005), quienes comparten un papel en relacion con el objeto de representacion no
expresan una reflexion critica al respecto y no lo consideran como un objeto de andlisis. Se
trata —mas bien— de una participacion vivida en la implementacion de creencias sociales

y experiencias vividas, cuyos contenidos semanticos se redefinen segun las condiciones
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contextuales. El sentido comtn, seglin los autores, anula la reflexion, la critica del objeto
representado, ya que se vuelve cotidiano. En la representaciéon de la EIB como la
revalorizacion de la cultura local, se observa que los conocimientos, costumbres y practicas
culturales propias de la comunidad son consideradas en la planificacion y desarrollo de las
clases. Un docente relata:

Por ejemplo, para un texto instructivo, tenemos que visitar a una abuelita para que

nos cuente todo el procedimiento. Para eso, en el salon ya hemos preparado. Para

la parte préctica, ibamos donde el yachaq, quien hacia el procedimiento, por
ejemplo, para tenir lana. Hace todo el procedimiento: prende la candela, pone la

olla, echa el nogal, luego el hilo para el tefiido, después la pukcha. Haces el hilo; o

sea, todo el proceso completo. De ahi, el estudiante esta satisfecho. (D3)

El método descrito por el docente tiene como objetivo que «el nifio logre su
aprendizaje desde su propia experiencia; asi, el niflo asimila mas rapido, si no se dificulta»
(D3). Aqui, la interculturalidad se entiende como el rescate de las costumbres ancestrales;
pero la inclusion de estas costumbres en la escuela solo tiene una funcion instrumental para
facilitar la mejora del proceso de ensefianza-aprendizaje, contextualizado en la realidad del
estudiantado. Asi ha resultado una «forma de hacer educacidon, como medio de
mantenimiento cultural, se centra en llevar al trabajo de aula los aspectos mas
caracteristicos y visibles de las culturas» (Peschiera, 2010, p. 109), donde «resulta ausente
el reconocimiento de la diversidad cultural, revelando que es una concepcion mas
funcional, folclorica e instrumental de la interculturalidad» (Ferrario, 2022, p. 42).

La incorporacién de las tradiciones culturales, como festividades, danzas, musica,
arte y saberes locales, en la tematica de ensefianza; si bien forman parte de las

recomendaciones de la politica educativa, se desarrolla principalmente en las clases EIB,
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bajo la premisa de rescatar las costumbres: «Hemos participado en los carnavales del
barrio» (D9). También, otro dicente afirma:

Con mis nifios, hablamos ;por qué festejamos la Pascua? Los nifios me dicen que

anteriormente festejaban con yunza y afirman que Jests ha resucitado. Lo que mas

se rescata es que esto viene desde mds antiguo, de nuestros abuelos, tatarabuelos
que han hecho la celebracion de Semana Santa con sus yunzas, con puchero,
cocinan con yuca. Ellos te cuentan. (D6)

Considerar las tradiciones culturales indigenas en las clases sin indagar ni valorar
los conocimientos que contienen, segin Ansion (2014), lleva a la folclorizacion de las
mismas. Es crucial reconocer que el aprendizaje intercultural se refiere a como entendemos
otras culturas y nuestra propia cultura a través de la interaccion; esto para generar una
sinergia cultural que conlleva a un beneficio holistico, mas grande que sus elementos por
separado (Pérez-Jorge et al., 2023). Solo asi, la ensefianza bdasica tendra éxito si aporta el
impulso y las bases que permitiran seguir aprendiendo durante toda la vida (Delors, 1994).

En el proceso de recuperacion de saberes, se observa la repeticion del
procedimiento mencionado. Una docente, al ser consultada, proporciona un ejemplo
relacionado con la utilizacion de plantas medicinales:

En Comunicacion, elaboramos primero un texto y luego elaboramos un jarabe a

base de hierbas de la zona para curar la tos. Yo sabia eso de mis abuelos, me

ensefiaron que tales hierbas eran buenos para hacer jarabe contra la tos. En este
caso, el jarabe de eucalipto o caramelo de jengibre, aunque este no es de la zona,
preparamos el jarabe con hojas de eucalipto y jengibre. Ahi, se trabaja partiendo de
lo que existe en la comunidad para poder obtener un producto, en este caso, los

caramelitos. (D9)
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Ante la pregunta ;por qué considera intercultural a la clase referida?, la misma
docente responde:

Porque nace de los conocimientos ancestrales, ain mantiene; de repente ya no

mucho, porque actualmente ya le hemos reemplazado con los medicamentos de la

farmacia. Pero, sin embargo, no estd por demas rescatar los saberes ancestrales de
los antiguos. Ellos se curaban de diferentes enfermedades con hierbas. Por ahi
también queriamos aprovechar ese concepto para el aprendizaje de nifos, ;jno? (D9)

Existe una conviccion de que lo intercultural se encuentra en lo ancestral, asi como
en la valoracion de la cultura propia. Segun un docente, «valorar la cultura eso lo hace
intercultural» (D1). En este sentido, replicar, exhibir y apreciar con los estudiantes los
aspectos positivos de la sabiduria andina se percibe como una forma de hacer que ellos se
identifiquen mas con su propia cultura y la valoren. La revalorizacion de saberes bajo el
concepto ancestral, segin Zarate (2014), es considerar los conocimientos de las culturas
originarias como estaticos (p. 104); es dar un tratamiento antropoldgico que los lleva a la
folclorizacion (Walsh, 2020); es quedarse en la cuestion afectiva y actitudinal, sin
profundizar en aspectos cognitivos, estructurales o de poder que subyacen. «Es el camino
mas facil, menos conflictivo y mas usual en la educacion de nifios y jovenes dentro de la
educacion bilingtie» (Walsh, 2005, p. 13).

Si bien el desarrollo cognitivo del individuo, segiin Vygotsky, es influenciado por
el entorno sociocultural donde el individuo se desenvuelve; y le proporciona capacidades
generadas sociohistoricamente que mediatizan su actividad intelectual, donde la cultura le
proporciona ciertos instrumentos intelectuales para pensar y para interactuar. En este
proceso, la intervencion de otros miembros de la sociedad, especialmente de aquellos con
mayor experiencia o habilidades, desempena un papel fundamental (Burga, 2004, p. 34).

Sin embargo, en las declaraciones de los docentes se vislumbra un problema: creen que el
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aprendizaje se logra a través de experiencias directas y se limitan a la observacion pasiva
de como se realiza una determinada actividad tradicional. Asi, «las escuelas se limitan a la
transmision de saberes sabidos y no a procesos de pensamiento, de discernimiento. Eso
mata el saber como proceso» (Fornet-Betancourt, 2004, p. 36). Sobre esto, un entrevistado
dice:

Revalorar nuestras costumbres, nuestras tradiciones, el idioma, que a futuro hay que

seguir manteniendo, ;no?, y que no desaparezca. No nos enfocamos a ensenar a los

nifios la gramatica quechua, nada, sino las costumbres, que conozcan su pasado,
presente y sigan valorando para el futuro. (D2)

El proposito de la EIB de revalorar las tradiciones locales en la forma en que se
lleva a cabo halla un problema creciente en cuanto al uso del idioma y la préctica de las
costumbres, ya que estos se reducen a medida que pasan los afios. Existe una disminucion
sistemdtica y sostenida de la cantidad de escolares quechuahablantes, y las practicas de
costumbres y saberes locales tienden hacia el olvido. Esto se confirma con los resultados
de la evaluacion del dominio de la lengua originaria a los alumnos realizada por el Minedu;
que en los ultimos afos muestra una reduccion en la cantidad de centros educativos en la
categoria de fortalecimiento y un aumento en la de revitalizacion. Esta tendencia también
se manifiesta en el distrito de Huaccana, donde en los ultimos 20 afios, de los 13 centros
educativos de fortalecimiento, a la fecha solo quedan cinco; mientras que los de
revitalizacion han pasado de cero a ocho.

Ante este cambio, un docente de fortalecimiento manifesto: «Estamos preocupados,
ya —los docentes— que en proxima evaluacion que va realizar la Ugel, seguro que nos va
recategorizar a revitalizacion. Alli se reduce el tiempo para el idioma materno» (D1). Por

su parte, otro docente afirma:
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Revalorar nuestras costumbres, nuestras tradiciones, el idioma; que a futuro hay

que seguir manteniendo, ¢(no? Y que no desaparezca. No nos enfocamos a ensefiar

a los nifios la gramatica quechua, nada, sino las costumbres, que conozcan su

pasado, presente y sigan valorando para el futuro. (D6)

Aguella forma de llevar a cabo la EIB consiste en abordar el conflicto cultural desde
una posicion de reivindicacion étnica. La pregunta es: ;En qué medida permite el
conocimiento de uno mismo ser condiciéon para descubrir al otro? Por otra parte, la
ensefianza en quechua y la cultura local, segun la percepcion de los padres de familia, tiene
la connotacion de una educacion para indios que mantendra a sus hijos en una situacion de
marginacion historica, similar a la que ellos también han padecido; en lugar de ofrecerles
la oportunidad de alcanzar la plena ciudadania. Asi también refleja la situacion conflictiva
que viven, en la cual su identidad como campesinos indigenas choca con las aspiraciones
de progreso que desean para sus hijos (Rojas y Portugal, 2010).

Por otro lado, en la region andina, la escuela ha tenido un gran valor simbélico a lo
largo de la historia. La poblacion indigena consider6 como un medio para la movilidad
social (Ames, 2002), que brinda la posibilidad de adquirir y comprender conocimientos
vinculados a los codigos urbanos, necesarios para desenvolverse en entornos urbanos. La
escuela se ve como una herramienta de progreso que proporcionard la oportunidad de
alcanzar una mayor estabilidad econdmica y pasar de «ser nadie» a «ser alguien en la vidax.
Esta consideracidn crea una tension con la identidad rural (Rojas y Portugal, 2009). Por
otra parte, histéricamente, la politica educativa escolar contribuyé a perpetuar la
discriminacion hacia los indigenas; llevando a que las personas sientan vergiienza de su
identidad cultural y lengua materna. De ahi que los nifios, desde su temprana edad,

internalizaron una percepcion negativa de su propia cultura de origen (Minedu, 2013).
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Foto 1: Traslado del puyfiu (cantaro) por los nifios de C.E. Saywapata (cortesia D2)

3.2.2.2 Uso de materiales y recursos didacticos
El Ministerio te bombardea con textos completos de primero a sexto. EI almacén
estd lleno de textos de quechua que, a veces, ni siquiera el docente los usa. Los
estudiantes reciben libros en quechua, los ven y no los comprenden. Debe ser
contextualizado a cada zona y no con préstamos de otras variantes que confunden
a los nifios. (D8)
En las instituciones de EIB, los materiales de ensefianza y aprendizaje no se limitan
Unicamente a los textos proporcionados por el Minedu, que comprenden una variedad de

libros y cuadernos de trabajo disefiados conforme a la naturaleza y objetivos de la politica
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educativa, y que estan disponibles para docentes y alumnos; sino también incluyen cuentos,
adivinanzas, costumbres, saberes, plantas, animales y recursos de la comunidad.

En relacion con los textos, los docentes entrevistados expresan de manera unanime
gue en su centro educativo reciben anualmente materiales en quechua, tales como Yupana,
Rimana, Allin kausay y Sumaq kausay. Estos textos estan disefiados para ser utilizados por
los estudiantes en asignaturas como Matematicas, Comunicacion, Ciencia y Ambiente y
Personal Social. Al respecto, un entrevistado expresa:

Si, tenemos chacala que ponemos en cada aula y los textos como la Yupana para

las Matematicas, Rimana es para Comunicacién, Sumaq Kausay es para Personal

Social y Ciencia, para ambos. Viene por grados de primero a sexto. (D8)

En las clases de EIB, tanto docentes como alumnos hacen uso de estos textos. Los
educadores los utilizan como guia fundamental en su actuar pedagogico Y, si bien expresan
su aprobacidn general respecto al contenido, también sefialan deficiencias de traduccion en
algunos contenidos y términos en quechua. En palabras de un docente: «Hay muchas
palabras que no se utilizan aqui, eso lo dificulta a los alumnos en su aprendizaje; tienen
que estar aprendiendo esa palabra, eso confunde» (D7). Asimismo, se destaca la existencia
de diferencias culturales y de costumbres en comparacion con la localidad. Otro docente
menciona: «Por decir, las actividades agrofestivas no siempre coincide, por ejemplo, ‘llama
sefialchay’ aqui no hay, no coincide; esa parte tienes que dejar, no méas pues. Lo que
corresponde, lo que se relaciona, trabajas» (D1). Estas observaciones resaltan la
importancia de abordar de manera contextualizada tanto los términos como las practicas
culturales en los textos utilizados en el &mbito educativo.

Las tradiciones culturales, saberes y recursos naturales de la comunidad también se

incorporan como recursos didacticos en el proceso de aprendizaje de los escolares. Una
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docente comparte su experiencia respecto al uso de un conocimiento ancestral en la
elaboracion de medicamentos a base de plantas:
Trabajos de plantas medicinales. Igual, ahi también hicimos como un herbario de
las plantas, entonces relacionamos igual de las plantas silvestres que son curativas,
que no lo sembramos. También trabajaron, lo hicieron muy bien; incluso,
empezaron a averiguar, sus padres les ayudaron mucho ahi... Para poder trabajar
ese tema, necesariamente tenias que ir a lo que es intercultural; tenian que investigar
de sus ancestros, abuelos... Ese tema si impacté mucho. Uno de los nifios recordaba:
«Para el dolor de muela, hemos aplicado esa estrategia de poner ajo en su muelita
y funcionod». Dijeron: «Mira lo que hemos hecho, dejé de doler». Trabajamos asi.
(D8)
Otro docente comparte su experiencia en la ensefianza de la elaboracion de textos a
través de una actividad centrada de crianza de animales domésticos:
Trabajamos comprension de textos, alli incluimos textos de su realidad, por
ejemplo, sobre crianza de cuyes. Se elabora un texto de la utilidad de ese animal, y
luego compartimos el texto. Lo vivenciamos, llevamos al animal presente. Ellos —
los nifios— lo describen, hablan sobre la utilidad, cémo es, para qué sirve.
Realmente lo hacen con toda la entrega, ;no? Como es parte de su vida; quieren
manipularlo, agarrarlo, tocarlo, hablar con facilidad y asi responden. De ello,
escriben un texto en quechua o en espafiol. Terminamos con la parte autoevaluativa:
si ellos han logrado los objetivos propuestos para esa actividad. Se autoevallan,
lograron o no lograron. Si no logran, se refuerza. (D2)
Las experiencias mencionadas por los docentes revelan una conexion solida entre
el concepto de anclaje —«educacion que utiliza el quechua y la cultura del escolar»—, el

saber pedagdgico y la practica docente. En otras palabras, los docentes demuestran una
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conviccion de que lo intercultural implica incorporar los conocimientos previos de los
estudiantes e integrar los elementos culturales de la localidad en la ensefianza y aprendizaje
de su propia cultura. De esta manera, el concepto representacional —convertido en sentido
comun— orienta al docente a través del lenguaje compartido y el conjunto de significados
que este implica (Calder6n, 2010). En relacidn con esto, un docente comenta:

En Matematica, tomé el adobe ruray. La parte tedrica la hice en clase y la parte

practica en el campo. Para eso, visitamos a un lugarefio que hacia adobe. Claro, eso

lo planifico con anticipacién. Alli, los alumnos enumeran, reconocen los nimeros,
las figuras geométricas. Asi, relacionamos con el contenido de las Matematicas.

(D3)

Otro docente menciona el trabajo de recuperacion de saberes:

Ahora Gltimo, con el cicldn, con el calentamiento, el agua se esta secando. Y cuando

estamos hablando de eso, y como antes se respetaba el agua desde la cultura de

ellos, les digo como se cuidaba el puquialito, de qué manera. Nadie podia entrar,
nadie podia tirar basurita. Incluso se tenia que pasar por mas abajo; ni siquiera tenias
que pisarlo. Se sacaba con platito especial, que ni siquiera podia tocarlo grasa, nada.

Era asi. Todo eso lo explico a los nifios; y si lo comprenden, porque lo comprenden

ahora que hay escasez de agua. Ahora ya no aplican porque ya tienen agua potable

en sus casas. (D8)

Los conocimientos de la poblacién local se asumen de manera selectiva,
considerando la utilidad y representatividad de la cultura, pero no se abordan en su total
complejidad. EI conocimiento indigena no solo surge de la experiencia, sino que también
estd intrinsecamente conectado y arraigado en el territorio, la comunidad y en espacios
cultural y socialmente construidos a lo largo de la historia. Este conocimiento va mas alla

de lo empirico y visible, ya que contempla las diversas dimensiones de la realidad de cada
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pueblo. Ademéas de fundamentarse en la observacion, imitacion y practica, también se

construye mediante el contacto con el mundo espiritual (Trapnell y Vigil, 2011).

-

Foto 2 i\}liiIV\'T/a'Atisay a cargo de ni del C.E. SayWapata (Cortesia D2)

Otro recurso que los docentes utilizan es la vivencia de las tradiciones culturales
locales, a la que denominan «vivenciacion». Segun la percepcién de los educadores, esta
practica facilita un mayor acercamiento de los alumnos a su cultura, como menciona uno
de ellos:

Hice una clase de vivenciacion de una costumbre como el qugaw mastay. Antes de

salir a la vivenciacién, con todos los nifios se hacen las normas de convivencia,

como vamos a salir, como vamos a ir, como vamos a participar en la vivenciacion...
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Durante la vivenciacion, cada nifio que ha llevado su comida, su fiambre, comparten
todos en forma de circulo y todos consumen de manera ordenada... Antes de comer,
se cumplen con todas las ritualidades de nuestro saber como lo hacian nuestros
antepasados. Nuestros padres ofrecian a Pachamama primero, luego a los apus; a
eso llamamos gaywarikuy, recién puedes consumir. Después ya regresamos, recién
en la parte pedagogica producen textos de lo que han llevado. (D1)

Los textos, segun refiere el mismo docente, deben contener la descripcion en
guechua de las comidas que han llevado para compartir, como «choclo con queso, puchero,
picante de quinua con cuy». EI mismo docente acota:

A partir de ese texto también puedes hacer otras actividades. La produccién de

textos es desde nuestra sabiduria, sin traduccion, por decir, como se prepara el

picante de ataqu, con todo su proceso, tal como es, sin variar, sin traducir,
netamente en quechua. Los rituales dependen si planificas; puedes llevar un sabio,
un padre te acompafa y lo hacen; también los mismos nifios de grados superiores

ya saben, asi se involucran. (D1)
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Foto 3: Qugaw mastay de alumnos del C.E de Saywapata (cortesia D2)

Consideran que la vivenciacion es una manera de llevar a cabo la interculturalidad,
una forma de recuperar algunas estrategias de aprendizaje basadas en la observacion,
imitacion y practica, asi como adoptar patrones de interaccion y comunicacion locales
(Trapnell, 2008).

Se toma en cuenta el contexto de la comunidad, como costumbres, tradiciones,

comidas, danzas u otras actividades que predomina[n] en la comunidad. Para captar

la atencion de los nifios, y el aprendizaje parte de su propia experiencia del nifio,
que es mas significativo. (D9)

Un docente expresa que en los «procesos de vivenciacion, (...) ahi entra el dialogo

de saberes. La interculturalidad funciona con el didlogo de saberes» (D1), lo cual permite
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«aprovechar el potencial que tienen ellos, extrayendo de sus propios saberes, de su misma
experiencia» (D7). Si bien conceptualmente destacan el didlogo cultural, en los ejemplos
propuestos no se plasma aquello, ya que «el aprendizaje intercultural se refiere a como
entendemos otras culturas y nuestra propia cultura a través de la interaccion, generando
una sinergia cultural que produce un beneficio holistico que es mas grande que los
elementos separados» (Pérez-Jorge et al., 2023).

El incorporar algunos saberes o tradiciones separados sin el proposito de construir
el inter, queda como un evento aislado. Més bien, toma la orientacion de intraculturalidad,
de revivir practicas ancestrales en los términos «auténticos» posibles. En este aspecto, un
docente expresa:

Segtn los docentes, la vivenciacion no solo busca profundizar el conocimiento y
revalorizacion de su cultura originaria, sino también pretende lograr que el nifio internalice
su cultura originaria y, con ello, fortalezca su identidad. La pregunta es: ;En qué medida
las actividades de vivenciacion contribuyen al fortalecimiento de la identidad? ;A qué
identidad se refiere? Segun Garcia (2004), la identidad en las personas no es unica ni
definitiva; es multiple, varia en el tiempo y en el espacio, y esta sujeta al contexto.

Otro medio de aprendizaje que emplean los docentes es la participacion de escolares
en actividades de la comunidad, aunque no siempre ha logrado los objetivos propuestos.
Lo expone una docente:

Tt les llevas a los chicos de 6.° grado a vivenciar los carnavales, vamos a participar

en la costumbre de la comunidad, corres el riesgo de que a los chicos les estan

motivando, de que es normal que participen y, otro es, que aprovechen el momento
para tomar. Nos ha pasado eso en la faena, chicos de ocho o nueve afios habian
tomado trago. Ahora, en comparacion con hace 10 afios, tu ibas normal con los

chicos a las faenas, participabas, incluso les daban un poquito de coca, chacchaban
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coca y te ibas; ahora no, toman. Piensan que la profesora me lleva al carnaval, me

lleva a la herranza, como que normal me voy a la fiesta. (D9)

En el mismo propdsito de valorar la cultura local y fortalecer la identidad, también
se utilizan las vestimentas tipicas ancestrales de la localidad durante la celebracion de
eventos civicos en el centro educativo. Sobre el particular, se afirma:

La institucion, desde antes de la pandemia, tenia sus trajes tipicos como siguy, su

pantalon, su mantita, su gorrita. Entonces, tienen que ponerse obligatoriamente en

desfiles, en algunas actuaciones, en el Dia de la Madre, en todas las actividades.

Con su participacion, estdn inculcando la interculturalidad que se trabaja en la

institucion. Con esta forma de trabajo, lo que buscamos es que los chicos conozcan

sus costumbres, sus tradiciones, que valoren y que practiquen, que sigan realizando
hacia adelante. Ese es el fin. (D4)

Los ejemplos relatados confirman la objetivacion de la interculturalidad como
sinonimo de revalorizacion de la cultura y los saberes locales en términos territorializados.
Consideran que la verdadera interculturalidad se experimenta cuando el estudiante
permanece en su pueblo, se sumerge en su pasado y se conecta con la cultura local. Surge
entonces la pregunta: ;Qué ocurre cuando el escolar emigra a otros lugares? Uno de los
entrevistados sefiala:

El saber queda en los nifios, pero digamos que los nifios quieren salir mas adelante,

vayan a las universidades, como que ya se pierde la interculturalidad, pero eso

queda en los estudiantes. No es como una herramienta; si no la formacion queda en
los nifios, lo que aprendi6 nunca se va olvidar. Que le sirva como un medio para
crecer profesionalmente, que sea como requisito para algo, ya no. Lo que veo es

que en la formacion de los nifios queda ahi. (D7)
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No basta insertar contenidos de la cultura local en las experiencias de aprendizaje
y las clases para catalogarlas como intercultural; ya que se debe tener en cuenta que los
conocimientos adquiridos en el hogar y en la chacra, asi como las habilidades desarrolladas,
son cruciales para la vida diaria y la supervivencia en el espacio rural. Sino también
articular con los propoésitos de EIB y la escuela, en un contexto donde el aprendizaje escolar
es altamente valorado porque les permite comunicarse, entender cosas, no permitir que se
les engaiie y, sobre todo, lleva consigo la promesa de mejorar su futuro y progresar (Rojas

y Portugal, 2009).

3.2.3 Las interacciones con alumnos y padres de familia

Los sujetos se comportan segun las representaciones; los sistemas de interpretacion

proporcionados por la representacion guian la conducta. (Araya, 2002, p. 37)

La interaccion del docente con los alumnos y los padres de familia no es ajena al
anclaje de la representacion de la EIB que los educadores poseen: «educacion incorpora la
lengua y cultura de los escolares». Esta idea también guia las relaciones con los miembros
de la comunidad educativa. Un docente sefiala: «La interaccion con los chicos en quechua
ya es limitada, pero con sus mamas si. Como ellas tienen esa lengua, te dan mas confianza
cuando es en su idioma. Opinan y participan en su lengua; si es en castellano, tienen un

poco de recelo» (D1).

En el entendido de EIB como la revaloracién de lo propio, lo tradicional, los padres
de familia son considerados como fuentes de conocimiento local, que deben ser rescatados
através de laeducacion y la interaccion. Ante la pregunta de cdmo interactta con los padres

de familia, una docente declara:
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Hicimos trabajos de plantas medicinales. Igual, ahi también hicimos como un
herbario de las plantas... Lo hicieron muy bien; incluso, empezaron a averiguar, sus
padres le ayudaron mucho ahi... Para poder trabajar ese tema, necesariamente
tenian que ir a lo que es intercultural; tenian que investigar de sus ancestros,
abuelos, ya cosa que algunos no conocian las plantas. (D8)

De las citadas declaraciones se infiere que la interculturalidad es entendida como
una accion de orientacion retrospectiva; una manera de rescatar los saberes «auténticos» a
través de los padres de familia y personas mayores, consideradas poseedoras de la cultura
ancestral. Una docente menciona: «Hicimos humita, invitamos a una mama para que les
explique en tiempo de choclo, para que haga de manera antigua, asi con la manteca, anis,
ya no con tantas cosas como ahora, ¢no?» (D8). El propdsito de esta actividad era obtener
informacidn sobre la receta «original». En otra experiencia relacionada con la misma
actividad, se busco la participacion activa de los alumnos, tal como se expresa:

Cuando preparamos la humita, los chicos estan ahi y todos quieren hacer la humita.

Aungue ya no se mantiene la receta tradicional, esto ya se toma para un aprendizaje

significativo. Haciendo se aprende. Los chicos muestran su interés porque ellos lo

estan haciendo, lo estan vivenciando la actividad. Por ese lado es bueno trabajar
desde el enfoque EIB. (D9)

En la concepcion de la interculturalidad como equivalente a lo propio y auténtico
que posee la comunidad; los temas elegidos deben responder a ello y estar arraigados en el
contexto sociocultural inmediato, de alcance para los escolares. Por ejemplo, wasi ruway
(edificacion de casa), preparacion de comidas, celebracion de fiestas, conocimiento de los
animales y plantas, entre otros. Un docente cuenta al respecto:

Se ha hecho un trabajo sobre uywanchikunata riksisun (conozcamos

nuestros animales). ¢Haber ima uywanchikunataq kan kay llagtanchikpi (qué
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animales tenemos en este pueblo)? Ellos empiezan a comentar: kuchichanchikuna

(nuestros chanchitos), wallpachanchikuna (nuestras gallinitas), quwichanchikuna

(nuestros cuycitos), caballunchikuna (nuestros caballos), asnuchanchikuna

(nuestros burritos). Entonces, te comentan. Después, realizamos la lectura de

escritura. Ellos ponen a escribir sobre esos animalitos. Entonces de ahi a ver de qué

se alimentan, ¢no? La importancia que tiene, ¢no?, imatatag mikunku (qué comen),
imapagtaq allin fiuganchikpa yanapawanchik (para qué es bueno a nuestro favor).

Algunos dicen, en el caso del caballo, trasladar; en el caso de otros animales, para

alimentacion. La vaca, por ejemplo, nos da su leche, su queso. (D4)

En lo expresado, importa el conocimiento de lo propio, pero no asi la reflexion
intercultural con ellos. Todos los docentes entrevistados coincidieron que impartir clases
en quechua genera mayor confianza, acercamiento e intervencién por parte de algunos
alumnos; sin embargo, en otros provoca cierta apatia y vergtienza en participar. Un docente
sefiald: «En mis clases de quechua, casi no hay participacion; esta invertido ahora, quieren
hablar y no hay vocabulario en la boca; asi es el problema» (D1). Esta situacion, segun la
apreciacion de un docente, se debe a cambios en la comunicacion familiar: «En casa solo
les hablan en espariol y los nifios aprenden eso» (D2). Otro docente menciona:

Ahora se esta revirtiendo la tendencia; los nifios aprenden quechua en la escuela, es

su segunda lengua. En casa vienen con el espafiol como lengua materna; en la

escuela, deben aprender algo de quechua. (D3)

En este escenario, la relacion entre docentes y alumnos se realiza cada vez mas en
castellano; mientras el quechua, junto a la cultura local, se estan convirtiendo en tema de
ensefianza en aula. Este cambio se atribuye a la influencia del entorno urbano y la
preeminencia de la cultura occidental, que desmerece el valor de las culturas

locales/indigenas y los sitta en el camino de la enajenacién de su tradicién y cultura. Por
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consiguiente, el contexto es un buen elemento a tomar en cuenta para reflexionar en torno
a la politica educativa, la escuela, el papel de los docentes y las relaciones que se tejen
alrededor. Es necesario que el maestro pueda disponer de espacios que le permitan revisar
las visiones que tiene de si mismo como individuo y de su entorno, a través de un proceso

orientado a que se acepte como persona y valore la herencia cultural de su pueblo.

3.3 Valoracion social del docente hacia la Educacion Intercultural Bilingiie

3.3.1 Representaciones sobre el proposito de la EIB

(Para qué la Educacion Intercultural Bilingiie con los escolares de su centro
educativo? Las respuestas siempre giran en torno al concepto de la objetivacion:
«educacion que utiliza el quechua y la cultura del escolar». Consideran que la escuela es
un espacio fundamental para transmitir las tradiciones, costumbres y valores culturales de
la comunidad a las nuevas generaciones. En tal sentido, un entrevistado indica:

Docentes piensan que EIB es solo para ensefiar en quechua; no es solo eso, sino que

es rescatar su propio aprendizaje, su propio idioma; aprovechar todo eso para

formalizar su aprendizaje. Mas que nada, es para eso. (D7)

En este sentido, la EIB es considerada como un programa educativo propicio para
«mantener nuestras costumbres, nuestra habla, nuestra vivencia que perdure en el futuro»
(D2). Estas practicas son fundamentales para el fortalecimiento de la identidad y la
cohesion, en las que el idioma quechua actiia como un elemento de integracion (Zavala,
2007), y de «transmision y reproduccion de la cultura» (Rojas, 2011, p. 181). Un docente
declara: «En los nifios, el quechua permite rescatar sus vivencias, las experiencias, los
saberes previos; mas que todo, rescatar saberes previos a base de eso trabajar» (D7).

La EIB tiene como uno de sus objetivos que los estudiantes se sientan orgullosos

de su herencia cultural y de sus raices indigenas, valoren y la integren en su vida cotidiana.
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Esto es fundamental para empoderar a los estudiantes y fortalecer su autoestima, lo cual es
una condicion necesaria ya que posibilita la «formacién de habilidades para el encuentro
con la otredad, sea en forma de cultura, género, estrato social, o religion diferente de la
propia» (Rehaag, 2010, p. 78). Una vez lograda la afirmacion de la identidad, «se puede
hablar de una interculturalidad externa que exige una relacion en igualdad de condiciones»
(Krainer 2016, p. 24). En este sentido, se afirma:

Con el qugaw mastay seria el compartir; ahi estds formando al individuo que tiene

que ser una persona que comparte, ser empaticos. Estamos formando para que no

sean individualistas, desde nuestra sabiduria que quiere para todos. (D1)

Los docentes conciben la escuela como un lugar donde los estudiantes pueden
desarrollar su identidad cultural vinculada al territorio donde viven y a su historia. Un
docente cree que, con el trabajo realizado, «se ha recuperado los valores, la identidad»
(D3). Senala un docente

Bueno, la educacion parte de nuestra realidad, cultura, lengua; en esa parte, es muy

fructifero, siempre y cuando esté bien diagnosticado, planificado. Ya no una

educacion foranea impuesta, sino desde nuestra sabiduria, desde nuestro quehacer,
es mucho mejor. (D1)

Apreciacion distinta refiere otro docente al sefialar que “los chicos a medida que
crecen y avanzan de grado como que sienten vergiienza de su cultura” (D6). El gran ausente
es la capacidad de autocritica que lo distancia de los propositos de la interculturalidad.

Para otro docente, la EIB permite a los «estudiantes que valoran sus costumbres,
que conozcan, conscientes, conocen, valoran» (D2). Si bien desde la Politica de la EIB se
propone el fortalecimiento de la identidad, lo cual es esencial y tiene un significado politico
importante para aquellos que han suftrido la falta de reconocimiento de su identidad cultural

en la sociedad; concentrarse exclusivamente en la reivindicacion y valoracion de la propia



123

cultura puede entrafiar un riesgo. Esto podria ocasionar un enfoque sesgado y fomentar el
aislamiento cultural, aferrandose a la idea de «recuperar lo perdido» de la cultura ancestral;
al mismo tiempo, se rechazan los cambios culturales resultantes de las interacciones entre
grupos diversos (Tubino y Flores, 2020), lo que lleva a la limitaciéon de libertades bajo
pretexto de preservar la cultura (Zylberman, 2008).

La afirmacion de educar a los escolares de acuerdo con su contexto parece limitarse
al ambito local y no va mas alla de los limites de la provincia, la region y el pais; donde la
cultura occidental tiene hegemonia, simboliza progreso y «superioridad». Ademas, las
précticas discriminatorias continlian vigentes, devaluando los esfuerzos de fortalecimiento
de identidades relacionados con la cultura andina. Segin Krainer y Guerra (2016), la
persistencia del racismo provoca que muchos indigenas desvaloren su cultura, abandonen
el idioma y busquen transformar su vida en una vida mestiza; en la que también se inscriben
parte de los docentes, como refiere uno de ellos:

Hay colegas que rechazan, no estan de acuerdo; dicen que el quechua es un retraso,

que los alumnos no entienden tal cosa, que es una pérdida de tiempo. Asi también,

los padres de familia. (D5)

El menosprecio al proposito de la EIB se atribuye, en buena cuenta, a su
representacion social, a los exiguos resultados obtenidos y a la falta de argumentos sélidos
y convincentes que justifiquen su implementacion. Quedarse solo en el uso del quechua y
la revalorizacion de aspectos culturales locales, con el objetivo de fortalecer la identidad
cultural, la autoestima, el respeto y la comprension de culturas distintas, reduce el
significado de la interculturalidad a la mera conservacion cultural y al didlogo armoénico
entre culturas (Zufiiga y Ansion, 1997). Surge la necesidad de preguntarse en por qué es
necesario fortalecer las identidades, la autoestima y el respeto de las diversas culturas.

Ademas, es crucial recordar que «la interculturalidad es un proyecto politico que aspira por
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superar el conflicto, el enfrentamiento, la dominacion entre las culturas; buscando asi el

entendimiento, la tolerancia y la integracion entre ellas» (Rehaag, 2010, p. 80).

3.3.2 Expectativa del docente sobre EIB

Yo estoy viendo que va a haber un cambio fuerte; eso es el temor. Aunque el
Ministerio esta trabajando en la revitalizacion, el fortalecimiento, no esta yendo de
manera positiva esas propuestas porque hay una tendencia a desaparecer. De aqui a
quince afios, practicamente, los nifios ya no van a hablar quechua, no van a saber
parte de la lengua, cultura; va a desaparecer. Esto se debe a la globalizacion, los
medios de comunicacion, las otras culturas que vienen son fuertes. Ahi esta la
tecnologia de los chinos, por eso la tendencia a desaparecer de nuestra lengua,
cultura. (D1)

La EIB, representada como la ensefianza en quechua y la revalorizacién de la
cultura, enfrenta el riesgo de perder su poblacion objetivo debido a la constante
disminucion de alumnos con quechua como lengua materna o L1°, Esta posibilidad se
fundamenta en las apreciaciones vertidas por los docentes, como se evidencia:

Cuando llegué a esa institucion hace nueve afios, encontré quechuahablantes en una

cantidad regular, mas o menos en un 80 % a 90 %. De ahi, ha ido bajando; estos

ultimos afios, ya encuentro menos quechuahablantes. La mayoria habla espafiol, y

eso es motivo de preocupacion. Los padres inculcan que aprendan castellano,

piensan todavia que el quechua es un retraso. (D2)

Una docente, al referirse a los quechuahablantes en aula, sefiala:

10 Lengua 1 es la lengua materna, aquella que el nifio o nifia adquiere en los primeros afios de vida en el hogar
(Resolucion Ministerial n.° 630-2013-ED).
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Ya son de espafiol; de quechua, son minimos. En mi aula, por ejemplo, asi de neto

neto, de quechua habra dos nada més de 12 alumnos. En comparacién a los primeros

afios que estaba trabajando... ha habido una reduccién sustancial de
quechuahablantes. (D6)

La explicacion de esa reduccidn, en parte, se debe a la influencia de las fuerzas de
globalizacién y la economia capitalista; que a través del mercado y los medios de
comunicacion promueven el modo de vida centrado en la cultura del consumo efimero,
presentandolo como expresion de progreso y superioridad. En este entorno, los
conocimientos tradicionales pierden utilidad e importancia, como expresé una docente:
«Ahora todo es farmacia, antes se curaban con plantasy» (D9). Ademas, en los aspectos de
comportamiento, vestimenta, lenguaje y formas de interaccion tradicionales se asocian mas
a las personas mayores; mientras que los menores, segtn sefiald una docente, «los alumnos
prestan mas atencion al celular» (D7). Es decir, son mas proclives a los medios de
comunicacion audiovisuales, a través de cuyas pantallas interiorizan la imagen de los
nuevos modos de vida fabricados por el mercado capitalista y desarrollan gustos distintos
a sus raices de procedencia.

Por otra parte, esta disminucion se atribuye a las practicas de discriminaciéon y
racismo que afectan principalmente a quienes provienen del sector indigena. Para evitar
estas practicas, optan por el camino de enajenacion de su idioma y cultura. En el caso de
los escolares, esto ocurre «a medida que van creciendo, sienten vergiienza de hablar
quechuay (D8), «se resisten a la vivenciacion» (D9). Procuran parecerse a los otros, hablar
bien el espafiol, ya que la hegemonia del castellano en el Perti ha hecho que aprender
castellano se constituya en una necesidad de los indigenas, que exigen que sus hijos e hijas
hablen castellano para poder interactuar con el Peru «oficial» (Zavala, 2007). En este

sentido, un docente asevera:
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Trabajamos el quechua, ¢no?, pero sabemos que a veces nuestros estudiantes como
gue no quieren ya ni hablar; es la nueva generacion. Creo que eso viene de casa, de
los padres, ¢no? Mi mama no quiere, no quieren hablar el quechua, pero nosotros
tratamos de alguna manera inculcar a los estudiantes que si, nuestro idioma que
tenemos que aprender, ¢no? (D6)

Otro factor que contribuye a la disminucion de la poblacion objetivo, segliin la
evaluacion de un docente, son las limitaciones metodologicas en el manejo de idiomas, el
incumplimiento y escaso compromiso del docente con el programa educativo. Un docente
expresO: «Lo trabajoso que es preparar las sesiones en quechua, por eso lo hacen mas
oralmente. Bueno, aceptan solo por el incentivo econémico» (D2). Ante la pregunta: ;En
qué medida se cumplen las metas establecidas por el Minedu sobre la EIB en tu centro
educativo? Responde uno de ellos de la siguiente manera:

Lo que establecen como meta es que el nifio se desenvuelva, que aprenda en su
lengua. Si se cumple, pero no al 100 %, parcialmente podria decir. Esto se debe a
que el docente mismo no estd cumpliendo, ;no? Yo veo los textos que dan para
quinto y sexto estan igualitos, estdn nuevecitos algunos, ;no? Como que no han
utilizado. Aca lo veo que es factor docente; aqui podria decir de repente a veces
esperamos control, si no hay, como que se estd dejando a un lado. Cuando trabajas
realmente, si hay resultados. (D7)

A pesar de los factores en contra expuestas lineas arriba, los esfuerzos por la
preservacion de la lengua quechua se realizan motivados por la esperanza de oportunidades
de empleo en el futuro en programas compensatorios. Un docente sefiala: «Cuando van a
salir como profesionales, en el campo no pueden entenderse con quechuahablantes, con

nuestros paisanos, ;no?» (D5). Otro docente sefiala:
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Yo le digo, sefiora, yo soy docente y estoy aqui por hablar quechua. Yo trabajo aqui

porque justamente doy mi examen de dominio de lengua; el Ministerio nos

entrevista cada 5, 3 afos, tanto escrito como oral. Si no pasara esa evaluacion, no
estaria aqui trabajando, asi le digo. Entonces, mas adelante, le va a servir el dicho,

sobre todo para cuando vaya a trabajar, porque yo no creo que los nifios van a

trabajar todo el tiempo en la ciudad; siempre van a salir al campo, se van a desplazar.

Ahi le va a hacer falta, le digo. (D8)

Aquella perspectiva forma parte del sentido comun. Aprender quechua no se
concibe para empoderar la cultura ni fortalecer su identidad, sino més bien para fines
utilitarios en un futuro préximo, como saber quechua para conseguir trabajo con
poblaciones indigenas. Esto implica que con la forma que se proyecta conservar ese idioma
no garantiza avanzar en los objetivos de la interculturalidad. A este respecto, se afirma:

De todas maneras, se debe trabajar quechua para que el nifio no se olvide todo. Hay

que tratar de revitalizar, como vemos, nuestra realidad. ElI quechua es importante

para convocatorias laborales. A veces, es uno de los requisitos para la inclusion
social; para no excluir a nadie, el trabajador siempre debe dominar el idioma
quechua. Para todo eso, hay que preparar al nifio. (D9)

Asi también, el idioma se vincula con la identidad nacional. «Yo trato de
concientizar que el quechua, nuestro idioma quechua, si rechazamos no somos peruanos.
Algunos dicen que el quechua es un retraso» (D5). Esto es una construccion forzada al
tratar «la identidad como sindnimo de una cultura» (Krainer 2016, p. 8), consideracion muy
restringida ya que la identidad en una persona o colectivo tiene muchas facetas y no
necesariamente lleva el sello de una cultura y territorio.

En cuanto a los conocimientos tradicionales y locales incorporados en la ensefianza

de practicas agricolas, medicina tradicional y otros saberes transmitidos desde
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generaciones pasadas; serdn una alternativa positiva ante el cambio climatico que afecta al

mundo, una preocupacion también en las comunidades campesinas.

3.4 Logros y dificultades de 1a EIB en la representacion social de los docentes

La identificacion de los logros por parte de los docentes estd ligada a la
representacion social que tienen respecto a la EIB, que —como se ha mencionado
anteriormente— tiene un sesgo lingiiistico desvinculado de la dindmica cultural. Uno de
los logros destacados por todos es el uso instrumental del quechua, que ayuda en el
aprendizaje de los escolares, segin expresa un docente:

Cuando se le habla de su lengua, de su cultura, los chicos se muestran totalmente
satisfechos; aprenden jugando, cantando. Desde su lengua, aprenden mejor. Por
ejemplo, desde la silaba «cudl», se forman palabras como kuchi, y luego ellos
facilmente buscan palabras con esa silaba, cosa que no pueden o se dificultan
cuando se hace en espafiol. Luego, se forman pequefias oraciones en su propia
lengua. (D3)

Segun los docentes, este resultado ha modificado la inicial resistencia de los padres
de familia hacia la ensenanza del quechua en el programa educativo, como menciona uno
de ellos:

En la escuela de Huaccana, los padres se opusieron a que se ensefie en quechua,

(para qué?, decian. Pero hemos explicado que a futuro nuestra lengua va a ser

valorada. Todo funcionario publico va a tener que dominar dos o tres lenguas: la

lengua materna, el castellano o tal vez el inglés. Asi cambiaban de posicion. (D2)

De acuerdo con lo manifestado por los docentes, la oposicion de los padres al uso
del quechua en la escuela se ha atenuado debido a la expectativa que se tiene a futuro como

un medio para conseguir un puesto laboral. Ademas, sefialan que la mejora en el tratamiento
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metodologico del docente en el manejo del idioma contribuyd a ello. Uno de los
entrevistados expresa al respecto:

Algunos dicen que no, pero desde que se ha motivado, ahora —como se sabe—
para algln trabajo o alguna cosa, los estudiantes tienen que dominar su lengua
materna tanto en la educacion superior como cuando van a ser profesionales. Uno
de los requisitos es que ellos dominen todo eso. Ha influido que los estudiantes
pongan su conciencia y que trabajen; ellos tienen ese don y participan activamente
en las actividades. (D4)

Situacion distinta ocurre con la parte cultural. Un docente sostiene que la EIB es un
medio para el «rescate de valores; el desarrollo de la humanidad esta en lo propio,
desarrollar en su propia lengua, en su propia herencia de lo que €l sabe» (D3). Pero también
los mismos docentes han notado que, a medida que los estudiantes crecen, ya no quieren
identificarse con la cultura local ni hablar el quechua. Alli una contradiccion entre lo que
se observa y se aspira, lo que evidencia la falta en la formacion en competencias
interculturales, que prepare a los escolares para actuar y pensar interculturalmente,
cuestionar la realidad y las relaciones de poder, que tengan autoestima cultural, capacidades
y actitudes que fomenten el dialogo para lograr una sociedad mds justa y equitativa.
(Peschiera, 2010) (Zavala, Cuenca y Cordova, 2005)

Dificultades

Los ninos de grados inferiores hablan con naturalidad el quechua, pero de grado

superior, que son de quinto, sexto grado, tienen vergiienza. Eso he visto en todo

Huaccana. (D1)

Fue la respuesta de un docente ante la pregunta referente al desempefio de los
alumnos con respecto a los propositos de la EIB. La toma de conciencia de la existencia

de practicas discriminatorias en la sociedad hace que los escolares comiencen a distanciarse
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de su lengua y cultura originarias. En el ambito rural del Peru, segin Ansion (1989), los
nifios y nifias consideran que la escuela les daré la oportunidad de «ser alguien en la viday;
«transmitir conocimientos urbanos e incrementar la posibilidad de dejar el campo, logrando
con ello la movilidad y preparandose para ingresar a la civilizacién cognitiva» (Delors,
1996, p. 94). En este sentido, un docente declara:

Los chicos, a medida que van creciendo, entrando a la adolescencia, ya no toman
mucho valor, tal vez por obligacion llevan el curso porque tienen que aprobar, no
porque a ellos le interesan, lo vivan. Como cualquier curso, por la nota hay que
esforzarse, hacer la tarea; eso es lo que se ve. Eso se da mas con el avance de la
tecnologia; los chicos, ahora todo el mundo tiene celular, estdn en otro asunto, ya
no salen a ver las costumbres, no participan en actividades como faenas, que
también ya se estan dejando de hacer las faenas. (D9)

El contexto actual, definido por la globalizacion capitalista y la supremacia de la
economia de mercado, asi como «los medios de comunicacion como la television y el
internet, absorben el tiempo e interés de los estudiantes; creando modelos mentales
vinculados con el consumismo» (Zarate, 2014, p. 105) y «enajenando al yo de nosotros y
de la naturaleza, y situando a las personas en el camino de la alienacion culturaly (Viada,
2009, p. 12). En este contexto, la homogeneizacion cultural (Rehaag, 2010) que proviene
de la hegemonia capitalista tiene impacto en la formacién de la identidad y la relacion con
el entorno. En el caso de los escolares, esto los lleva al camino de la enajenacion. Esto
evidencia que el contexto determina las condiciones de insercion y los limites de validez
de los conocimientos (Morin, 1999).

Las manifestaciones de la cultura local son consideradas como inferiores e
incivilizados. Identificarse con estas expresiones culturales implica colocarse en una

posicion marginal, con mayor propension a ser discriminado en la sociedad. La superacion
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de esa situacidon pasa por «abandonar las raices culturales propias» (Zylberman, 2008, p.
47). La necesidad de blanquearse lleva «a transformarse y modificarse dejando-de-ser para
ser un no ser que serd aceptado» (Cortés, 2007), aceptar la cultura «criollay o «mestizay.
Una docente expresa que el «quechua es algo inferior, algo no le damos valor; también
como vemos a nivel nacional, lo que est4 pasando en la capital con la gente de provincia,
todo eso influye» (D7). Esta consideracion refleja como las dindmicas sociales y la
jerarquia de valores afectan la autovaloracion y la identidad de los estudiantes, generando
tensiones entre su herencia cultural y las expectativas ligadas con la cultura dominante
occidental.

Otra dificultad destacada es el escaso compromiso de la Estado la EIB. El Minedu
mismo no muestra un verdadero empefio con este programa, ya que no asigna el
presupuesto necesario para cumplir con sus objetivos; prueba de ello es que en la actualidad
ya no existen los acompafiantes pedagogicos y hay pocas capacitaciones. Esto afecta de
manera negativa el logro de los objetivos propuestos y debilita al programa educativo,
como manifiesta uno de los docentes:

El Ministerio ya no estd apoyando tanto como antes. Hace 5 o 6 afios atras, habia

acompafiantes pedagogicos especializados en EIB que venian a orientar, a trabajar,

a acompanar al docente, a fortalecer. Todo eso ya no hay; lo quitaron. (D9)

Ademas de reducir el presupuesto al programa en los Gltimos afios, se implemento
la evaluacion psicolingiiistica para recategorizar a las instituciones educativas, ya sea para
fortalecimiento o revitalizacion. Si la caracterizacion no se alinea con el dominio de la
lengua quechua por parte de los alumnos del centro educativo; esto se considera razon para
cambiar de fortalecimiento a revitalizacion, una medida impositiva que no refleja fielmente

la situacion. En este procedimiento «destaca el marcado contraste entre la ideologia
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(horizontal) detrdas de dicho programa y su implementaciéon practica (vertical)»
(Zylberman, 2004, p. 76). Un docente hace notar la contradiccion existente:

Se va volver a la caracterizacion de la institucion para determinar si nuestra

institucion va a ser EIB o no. Porque muchas veces no lo es y estamos forzando,

mejor que entre a revitalizacion y entre a otro tipo de tratamiento. Los nifios que
dominan ya estan en fortalecimiento. Por ahi, la caracterizacion debe ser mas real.

En mi caso, si mi institucion lo ponen en revitalizacion, el tratamiento va a ser

diferente. Yo puedo trabajar en quechua en horario especifico; en cambio, en

fortalecimiento, se trabaja més en quechua y poco en castellano. Eso debe ser de
manera mas real; muchas no lo han hecho como corresponde. (DS)

Los propios docentes han reconocido la falta de interés en algunos colegas con
respecto a los objetivos de la EIB, ya que desvalorizan el uso del quechua y las expresiones
culturales, actitud que a lo mejor responde a sus experiencias negativas que han tenido y
han visto en su trayectoria de vida, por eso valga preguntarse ;hasta qué punto es
conveniente dejar la docencia en EIB a quienes proceden se una situacion similar a los
alumnos? Ademas, el desinterés se origina en la limitada capacitacion en EIB y en las
dificultades para preparar sesiones de aprendizaje en quechua. Pues «los docentes no
reciben en su formacion las adecuadas herramientas epistemologicas, conceptuales y
pedagdgicas para desarrollar un trabajo de aula basado en el didlogo de saberes» (Ferrario,
2022, p. 44). Para evitar las complicaciones, algunos informan sobre la disminucion e
incluso la inexistencia de alumnos que hablan quechua. Un docente expreséd: «Son pocos
los docentes que estan enfocados en EIB, especialmente los jovenes; mientras que a los

colegas mas antiguos casi nada les interesa» (D3). Otro entrevistado declara:
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Verdaderamente, con iniciativa propia o con esa vocacion, hay poquisimos. Segun

lo que he trabajado a nivel de nuestro distrito, habra pues uno o dos, no hay mas; o

sea, no lo trabajan, por ahi es el fracaso méas que nada, ;no? Al facilismo siempre

caemos; a los textos que vienen o planificaciones que vienen, lo compran, no estan
trabajando. Eso es totalmente fehaciente y verdadero, ¢no? Poquisimos son los que
planifican desde nuestra realidad; de ahi viene el fracaso. (D1)

Los padres de familia también contribuyen a las dificultades. La nueva generacion
de padres jovenes, que —a diferencia de la generacion anterior de padres— ya tienen algun
nivel educativo, «no muestran interés por EIB, mas bien ensefian a sus hijos hablar en
espafol; de ahi que en los ultimos afios hay una reduccién notable de nifios
guechuahablantes» (D3). El desinterés de aquellos padres también responde a la cuestion
historica de marginacion y abuso del que fueron y son objeto; pues por historia se sabe que
la poblacion indigena fue tratada como menor de edad, a modo de «sujetos de atencion en
un sentido de tutelaje y de ejercicio de cierto paternalismo y no como sujetos de derecho»
(Corbetta et al., 2018, p. 25). Por otra parte, a la poca participacion en el proceso educativo
de sus hijas e hijos — efecto de una practica ciudadana fragil (Valiente, 2010)

En esa situacion, «la escuela se considera como una de las fuentes donde mas
directamente se ha intentado ‘desindianizar’ al indigena y castellanizarlo, en desmedro de
la lengua y cultura indigena» (De la Maza, 2008, p. 111). Un espacio de aprendizaje de
nuevos conocimientos para mejorar las condiciones de vida. A este respecto, uno de los
entrevistados refiere:

Los padres de familia, trato de explicar, como que algunos tratan de apoyar, pero

no todos. Lo que ellos quieren es que los chicos tengan dominio del castellano,

dominio de otros idiomas; como que el quechua no, no lo valoran mucho. (D9)
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Por otra parte, los padres de familia consideran que el hablar quechua los atrasa, no
otorga prestigio, les quita posibilidades de ascenso social y veta la posibilidad de migrar.
La idea de progreso en espacios rurales esta intimamente ligada a la migracion y tener un
puesto de trabajo en la ciudad. Los padres esperan que sus hijos se apropien de dos
instrumentos basicos que les proporciona la escuela: la escritura y el castellano, lo que les
permitira acceder a mejores condiciones para ascender econémicamente y lograr una vida
«menos dura» (Rojas y Portugal, 2009).

A esto se suma el desconocimiento de las practicas culturales ancestrales por parte
de muchos padres de familia, como indica un docente:

Como que los papas ya no tienen interés en apoyar, como que ellos mismos
perdieron, ya no hay esos yachaqg de antes, esos sabios que podian transmitir los
conocimientos ancestrales, ya no hay. Los de actual generacion ya no tienen muchos
conocimientos, tampoco les interesa impartir a sus hijos; al contrario, se van ya con
los avances de la ciencia y tecnologia, mas estan en eso. Ya no aportan, ya no
apoyan a inculcar a sus hijos estos saberes ancestrales que hay para poder trabajar
bajo un enfoque intercultural. Es dificil para el maestro, solo no mas hacer ese
trabajo; deberia de haber apoyo de toda la comunidad para poder desarrollar un
aprendizaje de enfoque intercultural. (D9)

No solo desconocen sino también, una parte de los padres de familia, persisten en
oponerse a EIB, particularmente de aquellos que pertenecen a las denominadas iglesias
evangeélicas, como se menciona:

Las sectas evangélicas son bastante negativos; no quieren que se valore las

costumbres, las festividades. Lo asocian con practicas demoniacas, no comparten

ellos... No quieren que hagas cantar fuera de la religion, no quieren que hagas bailar

una costumbre. Eso pasa en mayoria de los centros educativos. (D2)
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Este Gltimo punto, méas que tomarlo como un problema, es un reto para ahondar en
el tratamiento intercultural en términos mas amplios y no limitarse a la revalorizacion del
idioma quechua y las manifestaciones de la cultura local. Esto es relevante, ya que —
debido a la falta de recursos tedricos y metodoldgicos por parte de los docentes— resulta
poco significativo para el aprendizaje de los escolares. En palabras de uno de ellos:

Algunas vivencias eran pérdida de tiempo, por ejemplo, vamos a ver como se hace

el adobe. Eso era pérdida de tiempo, decian, que también hago en mi casa,

simplemente no me agrada, decian eso. No era muy provechoso, por cumplir ibas,
como que eso es parte de los saberes. (D9)

Al desinterés y oposicion de los padres de familia, se suman las fallas en el
programa educativo, especialmente en los textos. Segln la apreciacién de una docente, hay
«muchos errores en especialistas, inventan palabras y crean confusion en lo[s] alumnos que
ya saben» (D9), lo cual genera desconcierto y desinterés.

Finalmente, el hecho de denominar «intercultural» a un modelo que se aplica
Unicamente a las comunidades indigenas, y desde perspectivas occidentalizadas, lo
desacredita en sus propositos. Esta politica contribuye a generar otros mecanismos de
estigmatizacion y discriminacion, ya que se percibe que «a la escuela publica van los
pobres, a la privada los ricos y a las interculturales los indios» (Corbetta et al., 2018, p.
73). Siempre se piensa que las escuelas de las zonas de la periferia, de las rurales, son la

educacion de «los otros» (Vigil et al., 2019, p. 64).
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CAPITULO IV

DISCUSION

La EIB, como se sefiald en secciones previas, constituye una politica de Estado
disefiada para proporcionar educacion de manera culturalmente pertinente y en la lengua
materna de la poblacion indigena u originaria, es decir una educacion basada en su herencia
cultural. Su objetivo es mejorar el aprendizaje y la calidad educativa de los escolares de
ese sector poblacional. En los ultimos afios, se han logrado avances significativos en la
promulgacion de diversas normativas, tales como la Politica sectorial de EIB (2016), el
Plan Nacional de Educacion Intercultural Bilingiie (2016) y la Propuesta Pedagogica de
EIB (2013), entre otras. La Defensoria del Pueblo, en el Informe 174, reconoce estos
avances y destaca el compromiso del Estado al asignar un presupuesto considerablemente
mayor al programa educativo.

Los resultados en el campo de la ensefianza-aprendizaje alin son insignificantes;
persisten numerosas dificultades para la implementacion efectiva de las normas, tanto en

el ambito pedagogico como en el politico:

» En muchos lugares, bajo el nombre EIB todavia se implementan politicas de
castellanizacion o de asimilacion.

« Se comprueba una gran incapacidad para generar programas eficientes de
ensefianza del castellano y de lengua indigena como segunda lengua, como lo
demandan por derecho algunos pueblos.

» La sociedad civil, salvo contadas excepciones, no se compromete ain con la
construccién de propuestas de EIB y, menos ain, con la gestion necesaria para
su consolidacion con el énfasis que las circunstancias demandan. (Zufiga,

2008, p. 12-13)
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Segiin Vigil (2022), la EIB es una educacion remedial, concebida a partir la
carencia y no desde el reconocimiento pleno de derechos de los pueblos para construir una
sociedad plural. Se trata de una educacion compensatoria y de transicién que, a pesar de
los esfuerzos realizados, privilegia solo el aspecto lingiiistico; limitandose al ambito del
bilingiiismo y al uso del quechua; lo que circunscribe su aplicacion al espacio rural y a los
pueblos quechuas en este caso.

En fin, los problemas y desafios de la EIB son tantos que resultaria largo enumerar
en esta seccion. Dentro de este conjunto, el docente es uno de los actores clave que tiene la
responsabilidad de llevar a la practica las propuestas de dicha politica educativa. Por
consiguiente, el desempeno pedagdgico del docente resulta fundamental para conocer el
desarrollo y los resultados de la misma. El desempefio guarda una estrecha relacion con la
representacion social que tienen respecto al programa educativo en mencion. Ferrario
(2022) en el estudio de concepciones y creencias de los docentes de Puno y Apurimac sobre
EIB distingue lo siguiente: a) interculturalidad como respeto y practica de valores y
conocimientos ancestrales, separados del castellano; b) interculturalidad como afirmacion
de la identidad cultural propia; c) interculturalidad como inclusion en la escuela de aspectos
de la tradicion cultural local para mejorar el proceso de ensenanza-aprendizaje, y d)
interculturalidad como convivencia respetuosa entre diversas culturales.

En el presente estudio se han identificado cinco concepciones sobre la EIB:
interculturalidad como el conjunto de las manifestaciones culturales de la comunidad local,
la practica de valores y conocimientos ancestrales, el uso del quechua durante las clases, la
afirmacion de la identidad cultural, y la convivencia pacifica, entendimiento y respeto con
otras culturas. Estas concepciones coinciden con lo sefialado por Ferrario, asi como con los
hallazgos de Llocclla (2019) y Siancas (2020), quienes concluyen que la concepcion de los

docentes sobre la EIB se centra en el uso del quechua en la ensefanza. Existe una



138

coincidencia parcial con la definicion dada por el Ministerio de Educacion, que considera
como una educacién basada en la herencia cultural y que utiliza la lengua originaria en la
ensefianza. Lo expuesto deja claro que no existe una Unica definicion de la EIB, y por
consiguiente, se esperan diversas maneras de llevarla a la practica.

Las concepciones sefialadas representan la vision personal de los entrevistados
sobre la EIB, influenciadas por sus experiencias previas, creencias, valores y emociones.
Como representacion social es un conocimiento compartido que, segiin Jodelet (1986), "se
constituye a partir de las experiencias, pero también de las informaciones, conocimientos,
y modelos de pensamiento que se reciben y transmiten a través de la tradicion, la educacion
y la comunicacion social" (p. 473). Este conocimiento es socialmente elaborado y
compartido, y estd orientado hacia la comunicacion, la comprension y el dominio del
entorno social, material e ideal.

La representacion social que los docentes tienen sobre la EIB actua como una guia
de accion y un marco de interpretacion de la realidad educativa, manifestandose tanto en
el lenguaje como en la practica. Su funcidon simbolica proporciona marcos para codificar,
categorizar e interpretar los acontecimientos y las interacciones sociales (Vergara, 2008;
Jodelet, 1991; Abric, 2001). Por lo tanto, los docentes no actuan de manera arbitraria, sino
que estan guiados por la representacion internalizada de la informacion adquirida en las
capacitaciones, su experiencia personal, el entorno social y el contexto en el que se
desenvuelven. En este sentido, representan la interculturalidad como algo propio en cultura
e idioma, y tienden a desarrollar temas relacionados con la cultura local en dias especificos,
con el fin de evitar su mezcla y preservar lo que consideran como propio, en un contexto
de globalizacion caracterizado por el desplazamiento de fronteras culturales y un aumento

en la velocidad de las transformaciones culturales (UNESCO, 2017).
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La concepcion de la Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) como equivalente a la
ensefianza en quechua, resumida en la afirmacion «utilizo el quechua cuando el alumno no
comprende una leccion en espafiol», reduce esta politica educativa a una mera cuestion
idiomatica, convirtiéndola en un programa "linguopedagogico acritico" inscrito en la linea
de interculturalidad funcional (Trapnell y Vigil, 2011; Zavala, 2011; Ferrario, 2022). En lo
cultural, se destaca el valor historico de las manifestaciones y se enfatiza mantener la
autenticidad bajo la premisa de “tal como se hacia antes”, lo que indica una representacion
dependiente de la historia y cultura (Jovchelovitch, 2001; Zaniga, 2008). El punto critico
de aquella representacion social es la prevalencia de la creencia sobre el proyecto, lo que
dista de la base intercultural y deja de lado los aspectos sociales, econdmicos y los derechos
de los pueblos con una cultura distinta a la dominante global (Trapnell, 2000).

Como se ha expuesto en el tercer capitulo de este estudio, los docentes que
participaron en la investigacion representan la EIB como una "educacion que utiliza el
quechuay la cultura del escolar", lo cual constituye el conocimiento social (Vergara, 2008).
Esta representacion actlia como un puente entre diversas perspectivas y objetiva el objeto
de representacion, cuyo nucleo figurativo estd conformado por las categorias de educacion
v quechua. Estas categorias dan sentido a la representacion social, otorgan significado y
organizan los elementos periféricos para que adquieran sentido y valor. Por consiguiente,
constituyen el sentido comun y una convencion entre los docentes de EIB (Fairclough,
1996).

La pregunta fundamental es: ;por qué y para qué se ha creado la EIB en el Peru?
(En qué medida las representaciones de los docentes mencionados anteriormente
responden a las razones que motivaron la creaciéon de este programa educativo? La
interculturalidad en el pais responde a problemas derivados de su pasado colonial. Segiin

Quijano (1992), aunque el colonialismo formal ha desaparecido, el poder social aun esta
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constituido sobre la base de criterios originados en la relacion colonial, las jerarquias
raciales y culturales impuestas durante la colonizacion persisten en la actualidad, a la que
denomina "colonialidad". Este concepto es un constructo cultural que legitima las
relaciones de opresion creadas bajo el colonialismo y ha institucionalizado las asimetrias y
justifica la inferiorizacion de la poblacion originaria, discriminada por el color de piel, el
lugar de nacimiento, el idioma, entre otros factores.

A esto se suma el fracaso de la politica educativa homogenizante, manifiesta en las
escuelas de castellanizacion, lo que ocasiond dificultades en el aprendizaje de nifios y nifias
de pueblos indigenas (Ruelas, 2021). Estas son las razones principales para implementar la
politica educativa de EIB como una medida pedagdgica compensatoria.

Varios autores citados en la presente tesis coinciden en sefalar que la EIB ha
logrado mejoras significativas en el aprendizaje de los escolares. Sin embargo, persiste el
problema en el dmbito intercultural: la asimetria de las relaciones culturales contintia. La
EIB se limita a destacar las diferencias existentes sin cuestionar la estructura social e
ideologica que las justifica, cuando se espera que la educaciéon forme capacidades y
conocimientos para deconstruir la colonialidad en sus diferentes dimensiones. Si no se
visibilizan las raices ideologicas que sustentan y justifican la "superioridad" de lo
occidental, se puede aspirar poco a la verdadera interculturalidad. Freire bien sefala que
“la educacion intercultural en si solo tendra significacion, impacto y valor cuando esté
asumida de manera critica, como acto pedagogico-politico que procura intervenir en la
refundacion de la sociedad” (citado por Walsh, 2007).

La interculturalidad va mas alld del reconocimiento y la reivindicacion de las
diferencias culturales y lingiiisticas, o de la educacion pertinente. También tiene una
dimension politica que traspasa los limites del aula (Vigil y Sotomayor, 2022), ya que se

relaciona con la formacion y el ejercicio de la ciudadania, para que puedan desenvolverse



141

tanto en su medio social como en otros escenarios socioculturales y lingiiisticos. En este
proposito, los docentes orientan su labor hacia la recuperacion de saberes mediante
actividades de vivenciacion y participacion en actividades de la comunidad, para
profundizar el conocimiento de su cultura y fortalecimientos de la identidad cultural de los
escolares. En este proceder, queda claro el arraigo de la creencia en la concepcion de
interculturalidad, lo que conduce hacia una vision intracultural.

Procedimiento que guarda distancia con las recomendaciones de UNESCO, que
respecto a las competencias interculturales sefiala que son habilidades para para
desempefarse «efectiva y apropiadamente al interactuar con otros lingiiistica y
culturalmente diferentes de uno mismo» (2017, p. 9) y su desarrollo.

Este proceder guarda distancia con las recomendaciones de la UNESCO, que
respecto a las competencias interculturales senala que estas son habilidades para
desempenarse "efectiva y apropiadamente al interactuar con otros lingiliistica y
culturalmente diferentes de uno mismo" (2017, p. 9)

estan intimamente integradas al aprendizaje del saber, hacer y ser. Aprender a saber

sobre otros culturales es el primer paso para lograr competencias interculturales, un

paso que nunca estd completo porque siempre hay otros por encontrar. Aprender a

hacer sirve como etapa activa de interaccidon con otros culturales, a través de tales

interacciones la gente practica el conocimiento ganado y adquiere mas, aprendizaje
de interacciones con otros en el pasado y disefio de interacciones futuras. Aprender

a ser se apoya en una fase reflexiva sobre el ser social de uno al tener un lugar en el

mundo global. (UNESCO, 2017, p. 13)

Finalmente, el tema no es solo destacar la diversidad cultural que existe en el pais
ni insistir en una EIB orientada Unicamente a la afirmacion cultural de los marginados. Es

insuficiente integrar recurriendo solamente al idioma y, muy poco, a un intercambio de
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distintas visiones del mundo, practicas culturales, habitos e identidades grupales (Giebeler,
2010). Es fundamental entender las raices de la naturalizacion de las asimetrias y cuestionar
una educacion escolar que difunde una vision del mundo y un sistema de pensamiento y de
conocimientos sustentados por un modelo de sociedad y desarrollo que perpetia estas
desigualdades (Trapnell y Vigil, 2011). Nuestras formas de pensar, aunque a veces se
adornan con rasgos interculturales, continllan como tributarias y reproductoras de procesos
de socializaciéon y de educacion claramente determinados por las normas y los valores de

las llamadas culturas o tradiciones nacionales.
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Conclusiones

La Educacion Intercultural Bilingtie (EIB) —como politica educativa estatal
destinada a la poblacion indigena— es ampliamente reconocida y abordada en
diversas instancias, como entidades publicas, espacios académicos, medios de
comunicacion y préacticas pedagdgicas docentes. Al constituir un tema de interés
general, también se convierte en objeto de RS para autoridades, docentes, alumnos
y padres de familia. En los docentes que intervienen en la implementacion de
aquella politica educativa, son importantes fuentes para la constitucion de la
representacion: la normativa que establece la EIB, los medios de comunicacion, la
experiencia de vida y entre otros. En cuanto a la primera, proporciona conceptos y
lineamientos del programa, constituyendo la fuente académica. Mientras los medios
de comunicacion, al difundir la informacion sobre la EIB, la convierten en tema de
conversacion y opinion, aspectos fundamentales en la formacién de la
representacion social, y la tercera viene a ser la fuente social, que asimila los
conceptos acorde a las experiencias vividas.

Los docentes representan a la EIB como una «educacion que utiliza el quechuay la
cultura del escolar», que constituye la objetivacion del objeto de representacion. El
nacleo figurativo de esta representacion estd conformado por las categorias
educacion y quechua, determinadas por su mayor recurrencia en la asociacion con
el programa educativo. Estas categorias dan sentido a la representacion social,
otorgan significado y organizan a los elementos periféricos para que tomen sentido
y valor. Asi, para los docentes la EIB consiste en utilizar el idioma quechua y

manifestaciones de la cultura local en la ensefianza de los escolares durante las
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clases de EIB, abordando tematicas locales. Esto, sin embargo, aleja del proposito
intercultural del programa educativo.
El anclaje de la representacion de la EIB se estructura en torno al concepto de
«educacion que utiliza el quechua y la cultura del escolar», que orienta la accién de
los docentes en la planificacion y ensefianza. El uso de la lengua quechua y la
cultura local dirige la concepcién y el trabajo de los docentes. Aunque la tematica
de las clases de EIB se organiza en funcién el calendario agrofestivo, su tratamiento
no se desliga del concepto objetivado de llevar a cabo la interculturalidad en
términos retrospectivos; de intraculturalidad, que territorializa y encierra en la
nocion de autenticidad de los saberes y las tradiciones culturales de la localidad.
Esta forma de llevar a cabo la EIB revela ciertas debilidades, ya que existe
una ausencia de la interculturalidad en términos de dialogo cultural y proyeccion.
Por otra parte, no aborda los aspectos estructurales en la economia, politica e
ideologia que explican las diferencias sociales y justifican el ejercicio del poder y
las précticas discriminatorias.
Con el entendido y procedimiento expuesto, la EIB en la representacion social del
docente se orienta a conservar la autenticidad de la cultura local, es decir tiene un
propdsito retrospectivo de la cultura, en tanto la interculturalidad implica mirar
hacia el futuro, es prospectivo para la realidad peruana. Desde el concepto del
anclaje, se considera como logros del programa el uso de idioma quechua en el
aprendizaje de los escolares, tanto en el tratamiento de temas como en el idioma
castellano. Similar valor se atribuye al uso de los saberes y tradiciones locales, que
—gracias a la EIB— se rescata del olvido para formar parte del conocimiento e

identidad de los futuros ciudadanos.
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En las dificultades, se identifica en primer lugar al Estado y su escaso compromiso
con aquella modalidad educativa; manifestado en la reduccion de programas de
capacitacion para maestros y la eliminacion de acompafantes pedagogicos, lo cual
afecta en términos negativos el desarrollo del programa educativo. En segundo
lugar, figuran los padres de familia y los alumnos, quienes muestran poco interés e
incluso cierta oposicion a la EIB. Consideran que esta forma de educacion se
percibe como destinada solo a los indigenas y no concuerda con el concepto e
imaginario que tienen sobre la escuela. Para ellos, la escuela deberia ser una
institucion que forme para el progreso, fomente el aprendizaje del idioma espafiol
y permita dejar de ser discriminados. La ensefianza en quechua y la incorporacién
de temas de tradicion y saber local son considerados de poca valia para el futuro

del estudiante.
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Recomendaciones

Mejorar la EIB también implica revisar la representacion social que tienen los
docentes al respecto. Esto comprende tener en cuenta los siguientes componentes, que se
explican continuacion:

1. En cuanto a la formacion de la representacion social sobre la EIB, el concepto
objetivado de la EIB como una “educacion que utiliza el quechua y la cultura del
escolar» no es simplemente un concepto; es un conocimiento de sentido comun que
guia de accion y sirve como medida de valoracion del trabajo de los maestros.
Trabajar bajo ese concepto los lleva a priorizar el uso del idioma quechua en la
comunicacion y aprendizaje de los alumnos, y a considerar que la EIB implica
incorporar los saberes y la cultura de la poblacion local en la educacion de los
escolares. Esto se percibe como un paso necesario para avanzar hacia la
interculturalidad, aunque no se llega completamente a este objetivo. Hay un
predominio de lo linglistico sobre lo intercultural, para revertir ello se recomienda
lo siguiente:

Es fundamental revisar tanto el contenido como la metodologia de los
programas de capacitacion docente. No basta con considerar el idioma y la cultura
de los estudiantes; es necesario desarrollar metodologias que integren y conecten el
conocimiento cientifico con los saberes locales. Esto requiere un profundo
entendimiento de los conocimientos propios en términos cientificos, y sobre esa
base, estudiar y comprender a los otros. Esto ayudara a valorar la cultura local y a
establecer relaciones con otras culturas en términos de aprendizaje mutuo, en lugar

de asimilacién.
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Los cursos de capacitacion no deben limitarse al mero desarrollo de
conceptos teoricos; por el contrario, se sugiere enfocarse en la reflexion y el debate
entre pares, «asi como la discusion entre profesores y estudiantes sobre formas de
aprender para desarrollar formas de aprender locales y contextualizadas» (Pérez-
Jorge et al., 2023). Para el efecto se recomienda tomar en cuenta la experiencia de
los docentes, como también las propuestas de las teorias de la colonialidad y la
interculturalidad liberadora.

Por otro lado, es crucial enfatizar la pedagogia intercultural mediante clases
demostrativas que evidencien el diadlogo entre las epistemologias de la ciencia
occidental y el pensamiento andino. Esto debe estar acompafiado de acciones
practicas, tanto en elaboracion de contenidos como en el desarrollo de las clases
Asi, la interculturalidad no deberia limitarse a la mera imparticién de lecciones,
sino que mas bien debe cultivar la formacién en el modo de ser, pensar y actuar, asi
como de «alfabetizacién intercultural definida como todo el conocimiento y las
capacidades necesarias para practicar las competencias interculturales» (UNESCO,

2017, p. 21) que debe incluir

e Respeto (valorar a los otros)

e Auto consciencia/identidad (comprender los lentes a través de los cuales
cada uno ve el mundo)

e Ver desde otras perspectivas/visiones de mundo (cOmo estas perspectivas
son similares y diferentes)

e Escuchar (participar en un auténtico dialogo intercultural)

e Adaptacion (ser capaz de cambiar temporalmente de perspectiva)

e Construccion de vinculo (forjar vinculos interculturales perdurables)
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e Humildad cultural (combina respeto con auto consciencia) (UNESCO,

2017, p. 28).

Por otra parte, se sugiere intensificar las medidas antidiscriminatorias y
promover el uso publico del quechua en todas las entidades publicas. Esto implica
dotarles utilidad social y trascender el ambito doméstico/privado, lo cual dependera
en gran medida de la decision y voluntad politica de las autoridades para garantizar
que esto ocurra. Un avance en este sentido contribuird a cambiar la representacion
de los docentes, sobre todo de aquellos que tienen una valoracién negativa del
quechua y la cultura de los indigenas. Con la valoracién publica, dejaran de ser
considerados como lastres y quienes practican el quechua no tendran restricciones

para hablar y manifestar su identidad.

La EIB en el Peru se asienta sobre una base de asimetrias economicas, politicas y
sociales, asi como practicas de discriminacion y racismo que garantizan la
perpetuacion de la colonialidad del ser, poder y saber (Quijano, 2014; Zarate, 2014).
La politica educativa en cuestion ha sido objeto de criticas por su falta de potencial
transformador, al haber descuidado la atencion a las desigualdades estructurales y
a las situaciones cada vez mas apremiantes de exclusion (Osuna, 2012, p. 49). En
esa situacion, la interculturalidad no es una realidad, sino una aspiracion; a lo sumo,
Ilega a algunas interacciones personales (Viafa, 2009).

De ahi que aquel programa educativo, como sefiala Schmelkes (2006), debe
ser tratado como una educacion para la interculturalidad en lugar de educacion
intercultural. Puesto que la interculturalidad no es simplemente una conducta que
se sigue 0 no, una practica que se aprende o no, un ordenamiento que se logra o no

de una vez y para siempre; sino un horizonte de significacion que nos permite
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pensar que las cosas siempre pueden ser mejores. Es, por tanto, una idea politica

gue opera como utopia concreta, ya que nos mueve a actuar (Briones, 2008, p. 46).

Promover mas investigaciones desde la perspectiva de la interculturalidad
critica/emancipadora sobre la epistemologia de los conocimientos y saberes; la
cosmovision y la espiritualidad de los pueblos indigenas, con el objetivo de
profundizar en el entendimiento de estas dimensiones, «para aprender a leer el
mundo y nuestra propia historia desde los distintos alfabetos que nos ofrece la
diversidad de las culturas» (Fournet-Betancourt, 2011) al que el citado autor lo
denomina alfabetismo intercultural. Por otra parte, llevar a cabo investigaciones
orientadas a deconstruir los dispositivos mas eficientes del «control cultural» que
ejerce la civilizacion occidental sobre el mundo (Guzman, 2018, p. 208). A esto se
afiade Como sefiala una interculturalidad que no toma en cuenta la situacion del
poder y la asimetria econdmica sera cooptada e instrumentalizada rapidamente por
el poder hegemonico y la «cultura» dominante; con el resultado de su

«incorporacion» al discurso dominante. (Estermann, 2014)
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ANEXOS

Anexo 1: Propuesta innovadora

Conociendo mi territorio: una propuesta de pedagogia intercultural

Introduccion

La Educacion Intercultural Bilingiie (EIB), implementada para proporcionar una
educacion de calidad a los escolares de comunidades indigenas/campesinas, esta cargada
de buenas intenciones y principios declarativos plasmados en diversos documentos de
gestion que parecieran revertir aquella historia marginal que han padecido los sectores
subalternos de la poblacién. No obstante, a lo largo de este estudio, se evidencid que la EIB
no logr6 avances sustanciales en la consecucion de sus objetivos y metas. La causa radica
en el propio Estado, que asigna un presupuesto insuficiente para atender las necesidades
del programa, no garantiza una buena formacién de maestros en EIB y realiza
capacitaciones con resultados poco visibles. A esto se suma la oposicion y desinterés de
padres de familia de las instituciones de EIB, a la que se afiaden un sector de docentes que
desarrollan su labor al margen de los lineamientos del programa educativo y finalmente el
contexto hegemonizado por la cultura occidental que invisibiliza a las culturas originarias.

En la educacion de nivel primario del distrito de Huaccana, los docentes representan
la EIB como una «educacion desde la lengua y cultura de los escolares». Esta
representacion se materializa en el uso del quechua en las clases, que segin los docentes
ayuda en el aprendizaje de los escolares, y en la incorporacion de expresiones culturales
locales para revalorar y fortalecer la identidad.

Con aquella forma de llevar a cabo dicha educacion, los docentes orientan su labor
pedagdgica en los términos del bilingiiismo funcional y asimilacionista, y la cultura como

intraculturalidad. Si bien aquello responde a una parte de los propoésitos de la misma, se
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halla distante de alcanzar la meta de la interculturalidad, que implica establecer puentes de
didlogo, fomentar el respeto hacia otros y formar ciudadanos interculturales. Surge asi la
pregunta: ;Qué hacer para lograr aquella meta?

Para avanzar en los términos de interculturalidad es necesario replantear los
métodos utilizados en la formacién y capacitacion docente. Ademas, se deben implementar
otras medidas que contribuyan a una comprension mas profunda y comprometida con los
principios de la interculturalidad. De esta manera, se lograra una alineacion mas efectiva
entre la vision del docente y los objetivos fundamentales de la EIB.

En esta propuesta, no se presenta una teoria, sino una accion practica donde se lleva
a cabo el didlogo de conocimientos y saberes. Sobre esa base, se construye un conocimiento
intercultural que no solo contribuird a profundizar la representacion del docente, sino que
también permitird a los alumnos valorar los saberes que poseen sobre el tema de la

propuesta.

Justificacion

— Los docentes operan bajo una representacion social marcada por sesgos linguisticos
e intraculturales de la EIB, lo cual se distancia de los propositos de la
interculturalidad.

— Es imperativo profundizar los campos y objetivos de la interculturalidad en la
representacion social de los docentes mediante acciones practicas disefiadas bajo la
nocion y el método de la interculturalidad. Estas acciones tendran un efecto positivo

en la percepcion y desempefio docente.

Fundamentacion teorica
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Las representaciones sociales son construcciones compartidas dentro de un grupo
social, producto de la interaccion social, la comunicacion y la influencia de contexto social
en la que se desenvuelven. Tales construcciones influyen en la forma en que las personas
perciben y responden a los eventos y situaciones, y pueden afectar la toma de decisiones y
el comportamiento. Como medio de conocimiento, permiten comprender cémo las
personas construyen, dan sentido a su realidad, interpretan y comunican conocimientos y
significados compartidos en su entorno social; lo cual es importante para entender como
los individuos interpretan el mundo que los rodea y dan sentido al mundo que les rodea
(Moscovici, 1979).

La relacion entre la representacion social y el proceso de aprendizaje es estrecha.
Aunque el aprendizaje es una actividad individual, se desarrolla en un entorno social y
cultural. Este proceso implica la asimilacion e internalizacion de nueva informacion, como
hechos, conceptos, procedimientos y valores; a través de procesos cognitivos individuales.
Como resultado de este proceso, se generan representaciones mentales nuevas y
significativas; es decir, conocimientos que pueden aplicarse en contextos distintos a
aquellos en los que se adquirieron. El aprendizaje va mas alla de la simple memorizacion
y requiere diversas operaciones cognitivas, como conocer, comprender, aplicar, analizar,
sintetizar y valorar. En todos los casos, el aprendizaje conlleva un cambio en la estructura
cerebral y, por ende, en su organizacion funcional (Cano et al., 2009).

Para la presente propuesta, se considera relevante adoptar la pedagogia de
«Aprender haciendoy, la cual aboga por la creacion de situaciones educativas donde se
aborden problemas relacionados con la vida cotidiana. Este método implica la retenciéon e
internalizacion de conocimientos al hacerlos propios y experimentar con ellos. Como

afirmaba Aristoteles, «lo que tenemos que aprender a hacer, lo aprendemos haciendo», y
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Benjamin Franklin expres6 una idea similar al sefialar «dime y lo olvido, enséfame y lo
recuerdo, involucrame y lo aprendo».

En consonancia con estas perspectivas, se ha observado que las personas aprenden
y responden de manera mas efectiva cuando se les sumerge en actividades practicas en
lugar de enfoques teodricos. Esto se debe a que, al participar en dindmicas practicas, las
personas se sienten mas valoradas y se enfocan en la accion para abordar los desafios o
tareas que se les presentan (De la Fuente, 2018).

En esa linea, el pedagogo norteamericano Edgar Dale, en el «Cono del
Aprendizaje», muestra la eficacia de diversos métodos para facilitar el aprendizaje. En la
cuspide de la pirdmide se encuentran los métodos més pasivos, como la lectura, la audicion
o la observacion. Por otra parte, en la base de la pirdmide se sitiian los métodos mas activos
y efectivos, como la experiencia directa, simulaciones, dramatizaciones y demostraciones,
que resultan los mas eficaces. El aprender haciendo se encuentra dentro de esta categoria
de métodos activos y participativos que fomentan un aprendizaje mas efectivo y

significativo.
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Naturaleza de la
actividad involucrada

Lectura Actividad verbal £
Palabras oidas Actividad auditiva
Dibujos observados Activida visual

Pirdmide de aprendizaje de Edgar Dale.

Roger Schank, uno de los principales impulsores contemporaneos de la
metodologia de aprendizaje a través de la practica, también conocida en inglés como
Learning by Doing, sostiene que la mejor manera de adquirir conocimientos es participar
activamente en el proceso de aprendizaje. Segun él, el aprendizaje ocurre cuando hay un
genuino interés por aprender, un deseo de ensefiar. Critica las limitaciones de los métodos
convencionales de ensefianza basados en la memorizacion; que no conducen a una
retencién a largo plazo de conocimientos y solo sirven para aprobar examenes
momentaneos, pero no para un aprendizaje duradero y significativo. En este sentido, aboga
por un enfoque de aprendizaje practico, donde el acto de aprender haciendo ocupe el centro
del proceso de adquisicién de conocimientos; aunque reconoce que este enfoque puede

[levar mas tiempo en comparacion con otros métodos.
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A partir de estas consideraciones, se infiere que —para profundizar la nocién de la
representacion social del docente— su formacion y capacitacion deben hacer hincapié en
métodos practicos con la incorporacién de la experiencia individual de cada docente y los
conocimientos teoricos, y procesarlo en términos de relacion sin que el uno implique

predominio sobre el otro.

Conociendo mi territorio

1. Descripcion de la propuesta

La propuesta aborda el estudio del territorio local desde la teoria geografica y el
conocimiento local. Sobre esta base, busca construir un concepto intercultural y, a la vez,
proponer las herramientas necesarias para desarrollar una pedagogia intercultural. Ser
reflexiona desde la propia experiencia de docentes, deconstruyendo sus concepciones en
didlogo y elaborando propuestas de experiencias de aprendizaje bajo una mirada
decolonial. Ademas, proporciona las herramientas esenciales para trabajar en la pedagogia
intercultural en la ensefianza del territorio, incorporando clases demostrativas y estrategias

pedagdgicas inclusivas.

2. Justificacién

El tema «Conociendo mi territorio» responde a la necesidad imperante de dotar a
los docentes con las herramientas y perspectivas necesarias para forjar el conocimiento del
territorio desde un enfoque intercultural. En un mundo diverso, comprender y valorar la
pluralidad de los saberes y conocimientos sobre el territorio es esencial para fomentar no
solo las diferentes maneras de entender, sino también de relacionarse con ello, lo que

redunda en el respeto y cuidado de la naturaleza. En la propuesta, se proporcionaran los
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conocimientos necesarios para integrar la concepcion del territorio desde la geografia y el

saber de la poblacion local, a fin de interculturalizar el tema en cuestion.

3. Objetivos

Objetivo general

Proponer una metodologia intercultural para la comprension del territorio desde

distintas vertientes de conocimiento.

Obijetivos especificos

a. Comprender el concepto de territorio desde una perspectiva intercultural.

b. Desarrollar estrategias pedag6gicas para comprender el territorio en términos de
didlogo entre el saber local y el conocimiento cientifico de la geografia.

c. Explorar herramientas didacticas para incorporar enfoques interculturales en el

curriculo educativo.

4. Metodologia

La propuesta ofrece definiciones teoricas y la ruta para construir conceptos con la

participacion de los padres y alumnos, complementada con actividades précticas.

5. Conceptos de territorio

5.1 Desde la geografia

Etimologicamente, la palabra «territorio» deriva de las raices terra, que significa
tierra, y orio, pertenencia o lugar. Asi, el significado de territorio queda de la siguiente

manera: «extension de tierra dividida politicamente». Este concepto tan limitado guarda
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relacion con el objetivo, tanto de los griegos como de los romanos, que era el control de la
tierra como un recurso fundamental, un mero objeto material en disputa.

En Geografia, el término «territorio» se refiere a una porcion especifica de la
superficie terrestre definida y delimitada por caracteristicas fisicas, politicas, culturales o
administrativas. Este espacio puede variar en escala, desde unidades mas pequefias como
un hogar o una comunidad, hasta entidades mas grandes como un pais o una region. El
concepto de territorio implica una extension geografica con limites claramente establecidos
y puede incluir elementos tanto naturales como humanos. Ademas, el territorio puede estar
asociado con la soberania de un Estado en términos politicos y legales.

Bajo esta perspectiva, el territorio se percibe simplemente como un soporte con
limites politicos; la base donde se desarrollan las relaciones sociales, descrito como «el
soporte natural para la vida del hombre, como un contenedor de objetos y sujetos, una
materia inerte que es modificada por la sociedad a la vez que la modifica». Ademas, se
considera como un objeto, una mercancia y una fuente de riquezas. Es un espacio
euclidiano sobre la cual el hombre actua apoyado en la ciencia y tecnologia.

Considerar el territorio desde sus caracteristicas externas y su valoracion desde los
recursos que contiene prima la mirada econémica; en ese sentido, aquello resulta un objeto
externo al hombre.

Para ampliar el conocimiento sobre el tema, se sugiere revisar los siguientes textos:
Deolarte, 1., Herrera, A. y Vazquez, A. (2021). El territorio visto como una construccion

social. Un acercamiento teérico conceptual. https://acortar.link/5buSM3

Montanez Gémez, G. y Delgado Mahecha, O. (1998). Espacio, territorio y region:
conceptos basicos para un proyecto nacional. Cuadernos de geografia: Revista

colombiana de geografia, 7(1-2), 120-134. https://acortar.link/EIDvVTC



https://acortar.link/5bu5M3
https://acortar.link/EIDvTC
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Rodriguez Valbuena, D. (2010). Territorio y territorialidad. Nueva categoria de analisis y
desarrollo didactico de la Geografia. Unipluriversidad, 10(3), 90-100.

https://acortar.link/iallUC

Santos, M. (1990). Por una geografia nueva. Epasa Calpe. https://acortar.link/xb24yL

Sosa Velasquez, M. (2012). ;Coémo entender el territorio? (1.* ed.). Cara Parens de la

Universidad Rafael Landivar. https://acortar.link/ocpnYD

Procedimiento metodologico

El docente se encarga de desarrollar toda la presentacion teorica. De preferencia, se
recomienda salir al campo para explicar los detalles del concepto en funcién de la
configuracion del territorio de la comunidad.

Esta presentacion debe culminar en la elaboracién de un mapa que refleje las
dimensiones del concepto mencionado en el territorio de la comunidad, con la participacion
activa de los alumnos. En este mapa, se plasmaran los conceptos presentados durante la

exposicion.

5.2 Desde la concepcion andina

Los pueblos indigenas comprenden su territorio de una manera profunda y
multifacética, donde se entrelazan la conexion cultural, espiritual y la dependencia de los
recursos naturales en una vision holistica. La tierra se considera ancestral, fundamental
para su identidad y formas tradicionales de vida. Este entendimiento abarca aspectos
practicos, como la subsistencia y la gestion sostenible de recursos, pero también implica
una relacién espiritual y una cosmovision que reconoce la interconexion entre la

humanidad y la naturaleza. La autonomia en la toma de decisiones sobre el territorio es una


https://acortar.link/iaIIUC
https://acortar.link/ocpnYD
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aspiracion comun, y el conocimiento transmitido a lo largo de generaciones forma la base
de su comprension Unica y arraigada de la tierra.

El territorio se considera como sujeto, tiene vida, y se halla habitado no solo por
humanos, sino también por seres espirituales como los apus y los antepasados. Esta
constituido por una multitud de espacios definidos por usos y tradiciones culturales.
Mantener una relacion armoniosa con los elementos de la naturaleza es de vital importancia
para evitar consecuencias que puedan poner en peligro la existencia de las personas. En
este sentido, resulta valioso incorporar las voces y perspectivas de los miembros de la
comunidad en la comprension y estudio del territorio.

El concepto de territorio para el hombre andino es dindmico y varia a lo largo del
tiempo, ya que en el afio se percibe y trata de manera diferente. Esta variacion estd
estrechamente relacionada con el uso que se le da: durante la época de siembra, el territorio
se considera objeto de rituales, donde se cree que la Pachamama esta receptiva para recibir
los «pagosy». Esta percepcion cambia una vez que concluye la actividad de siembra; aunque
el territorio permanece vivo, ya no se percibe como abierto. Otro factor que influye en esta
variacion es el ciclo lunar. Es sabido que el territorio se comporta de manera distinta
durante la luna nueva, se hace mas sensible en este periodo, situacion que se modifica a
medida que avanza el ciclo lunar.

Para ampliar el conocimiento sobre el tema, se recomienda revisar los siguientes
textos:

Barabas, A. (2014). La territorialidad indigena en el México contemporaneo. Chungarda

(Arica), 46(3), 437-452. https://acortar.link/QXJ37]J

Cruz, M. (2018). Cosmovision andina e interculturalidad: una mirada al desarrollo
sostenible desde el Sumak Kawsay. Revista Chakirian de Ciencias Sociales y

Humanidades, (5), 119-132. https://acortar.link/X0khtk



https://acortar.link/QXJ37
https://acortar.link/X0khtk
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Meneses, N. (2018). Principios cognoscitivos de la cultura andina. Lengua y Sociedad,

17(2),91-112. https://acortar.link/eyCwLG

Procedimiento metodoldgico

Para desarrollar, se recomienda salir con los alumnos a un punto geogréfico desde
donde se pueda observar la mayor parte del territorio comunal.

El yachaqg o padre de familia del lugar que tenga conocimiento del territorio de la
localidad debe encargarse del desarrollo. Para ello, se recomienda que el docente
proporcione un guion para la presentacién de la exposicion.

El guion debe contener lo siguiente:

— ldentificacion de los lugares que comprende el territorio de la comunidad: nombrar
cada una de ellas, y en lo posible, proporcionar una breve historia de cada lugar de
acuerdo a la tradicién y conocimiento local. Por ejemplo, una explicacion del
nombre que llevan y anécdotas relacionadas con el lugar.

— El significado consignado por los pobladores (apu, lugar de condenados, mitos).

— Usos de cada espacio segun el tiempo y las tradiciones.

— Concepciones sobre el territorio.

Ademas, se debe considerar la participacion de estudiantes para que puedan relatar
alguna anécdota relacionada a su territorio (enfermedades, narrativas tradicionales, etc.),

Posteriormente, con la ayuda del docente, se llevara a ca de la que se debe tomar
nota para su posterior uso. bo la elaboracion de un mapeo en un papelote donde deben
reflejarse los distintos espacios que contiene el territorio comunal. En este ejercicio, se
deben registrar de manera detallada lugares considerados como sagrados, areas destinadas
para actividades economicas, espacios reservados para el pastoreo y la obtencion de

recursos; asi como aquellos espacios considerados sin utilidad.


https://acortar.link/eyCwLG
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5.3 Estrategias pedagdgicas para comprender el territorio en términos interculturales

La enunciacién de las dos perspectivas del territorio implica que no existe una inica
manera de conceptualizarlo. Mas bien, la comprension del territorio depende de como la
persona lo entiende, desde su cultura, conocimientos, usos, recursos que contiene, entre
otros aspectos. Se subraya la idea de que nuestras representaciones mentales y percepciones
influyen en la forma en que entendemos y aprendemos sobre el territorio.

La percepcion del territorio por parte de la poblacion local esta profundamente
arraigada en sus necesidades, creencias, usos y costumbres; lo consideran como una parte
integral de sus vidas. De esta manera, el concepto de territorio no se limita solo a lo que se
observa, a lo tangible, sino también a lo que se siente e imagina. En contraste, para la
ciencia geografica, prevalece lo tangible y lo observable; considera al territorio como una
fuente de recursos: minerales, hidricos, flora y fauna. Es visto como un bien disponible
para ser ocupado y aprovechado los recursos que contiene.

Las concepciones presentadas para ser interculturales deben entablar un didlogo que
pueda plasmarse en mapas con identificacion de diversos espacios (agricolas, forestales,
sagrados, fuentes de agua, pastoreo, entre otros); bajo el proposito de optimizar el uso y la
conservacion del territorio, equilibrar el valor economico y cultural en aras del «buen
viviry. Este enfoque permitira que el pensamiento indigena sobre el tema no sea percibido
como algo folclorico, sino mas bien como otra manera valida de entender el territorio
dentro de su contexto y que puede dialogar con los conocimientos cientificos. Asi, el

conocimiento indigena adquirira relevancia social.

Procedimiento didactico

— El mapeo del territorio elaborado desde ambas concepciones se presenta en una

clase.
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— EIl docente motiva a los estudiantes para que puedan establecer semejanzas y
diferencias en los mapas presentados.

— El docente refuerza las diferencias y semejanzas. La finalidad de esta actividad es
presentar que las concepciones no son antagonicas, sino que responden a distintas
maneras de comprender el territorio y que ninguna es superior a la otra; ambas son
importantes y deben complementarse.

La construccion del nuevo concepto del territorio debe surgir del dialogo con los
alumnos, bajo la primacia del allin kawsay. El propdsito de este nuevo concepto debe
plasmarse en un nuevo mapeo de espacios de valor econémico, cultural y simbdlico;
combinando las consideraciones epistémicas de la ciencia occidental y de la poblacion
andina.

La presentacion de ambas concepciones, seguida de un dialogo y la generacién de
nuevo conocimiento que recoge el concepto tedrico y las consideraciones de los padres de
familia y los estudiantes, constituye un paso importante para avanzar en la pedagogia
intercultural, ademas en las competencias interculturales de los escolares y sean capaces
de «distinguir entre saberes (conocimiento de la cultura), saber comprender (habilidades
para interpretar/relacionarse), saber aprender (habilidades para descubrir/interactuar),
saber ser (disposicion a la curiosidad y apertura) y savoir s’engager (consciencia cultural
critica)» (UNESCO, 2017, p. 20)

Por otra parte, el docente se vera en la obligacion de sintetizar las ideas, no en
funcidn de una teoria, sino de las necesidades y expectativas de los escolares y padres de
familia. Ello dejara el mensaje que los saberes de la poblacion también tienen importancia
para construir nuevos conocimientos y el docente cambiaré su representacion simplificada
de la EIB como la educacién desde el idioma y cultura de los escolares.

Para reforzar el procedimiento metodoldgico se recomienda los siguientes textos
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Anexo 2.
Guia de entrevista semiestructurada para el docente
Nombre del proyecto: Educacion intercultural bilingiie en la representacion social de

los docentes del distrito de Huaccana, 2023

Introduccion a la entrevista
- Saludo preliminar
- Explicacion del proposito de la entrevista
- Explicacion del objetivo de la investigacion
- Informacion sobre la grabacion en audio de la entrevista
- Reiteracion sobre la confidencialidad de la informacién

1. Ficha de datos sociodemograéficos del docente

Genero --------========mmmmmmmeoe- Edad --------------

Cargo en centro educativo ---------------=--=------- Condicion laboral: ---------

Numero de afios que lleva en la docencia:

Numero de afios en el actual colegio:

1.¢Donde naci6?: e
2.- ;Donde vive? e en la misma comunidad
----- en otro pueblo o ciudad

3.-Tiempoque vivealli e

4.- ¢Cual es su lengua materna? Quechua -------=-==-=mmmmmmmeeam
Castellano -----------------------
Otra ---=-==-==ns=smmmmmmeceeeee
5.- ¢Donde aprendio el castellano? En la escuela ---------=--=-------

Otra informacion ...............
6.- ¢Donde fue a la escuela? Primaria -------------------------
Secundaria -------=-=-=-=-=-------
7.- (Estudio para ser docente? ~ emememeeemeeee e

10.- CDénde reaIiZé EStUdIOS Superiores? Universidad _____________________
Instituto pedagdgico------------

11.- ¢Es de especialidad de eib? Siooon.l. NO oo,
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12.- ; Tienes otros estudios superiores? .................

Cual ...........eeeels Completo ............. Incompleto ..................
2. Preguntas de entrevista semiestructurada para el docente EIB
Objetivo 1

I.  Concepcion del docente sobre los fundamentos de EIB

1.

7.

¢Cdémo se ha informado de la Educacion Intercultural Bilingiie? ¢ qué aprendizajes
ha obtenido?

De acuerdo a su experiencia de campo y de formacion ¢Como lo definiria a la
interculturalidad y la educacion intercultural bilingtie? ;Qué se busca con ello?

¢ Cuales son los aspectos centrales de la Educacion Intercultural Bilingue? Y ¢ Cual
es el propdsito de la EIB?

De acuerdo al discurso de la Interculturalidad, ¢cree usted que exista coherencia
entre teoria y préactica de la Interculturalidad?

¢Ha recibido capacitaciones en EIB? ;Hace cuanto tiempo recibié? ¢Qué
experiencias puede contarme de las capacitaciones en las que ha participado?
¢Considera que los conocimientos impartidos son Utiles para su trabajo en el dia a
dia?

¢Estas familiarizada con documentos oficiales donde se norme a la EIB? {Qué
politicas EIB conoces? ¢ Estas de acuerdo con ellas? ¢Por qué?

Cuando escuchas Educacion Intercultural Bilingle, ¢qué palabras o conceptos
vienen a tu mente de forma espontanea?

Objetivo 2

Il. Experiencia pedagdgica del docente

1.

¢Coémo realiza su clase en la escuela? ;Como maneja las asignaturas, los temas, los
enfoques? ¢bajo qué concepto lleva a cabo su labor?

¢Cual es el objetivo al trabajar de la forma que sefiala?

¢Qué asignatura considera es la mas propicia para trabajar desde el enfoque
intercultural? ¢Por qué? ¢Podria ponerme un ejemplo de cdmo lleva a cabo esta
clase? ¢Por qué la hace de ese modo?

¢Me podria contar un ejemplo de una actividad que usted ha realizado con sus
estudiantes que refleja plenamente el enfoque intercultural? ¢Por qué piensa que
esta actividad lo refleja?
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¢De qué manera promueve la interculturalidad en sus estudiantes? ;Coémo se vive
la interculturalidad en el aula?

¢Como interactta con los padres de familia del CE? ;Qué papel tienen los padres
de familia? ¢y qué le dice los padres de familia?

El Centro Educativo donde trabaja ¢cuenta con materiales de ensefianza? ¢;En qué
consiste? ¢Son apropiados para la zona?, ;quiénes lo preparan?, ¢los alumnos
reciben material? ¢ El ambiente es adecuado para impartir la EIB?

¢Cdémo lo percibe el desempefio de sus alumnos? ¢Ellos se muestran receptivos?
¢ Qué porcentaje de alumnos son quechuahablantes nativos y bilinglies? ¢ponen en
practica lo aprendido, en que momento y espacio?

Objetivo 3

I11. Valoracion social a Educacion Intercultural Bilingte

Algunos padres y madres de la comunidad me comentaron que no quieren que

en la escuela sus hijos e hijas aprendan sobre conocimientos de sus comunidades,
porque dicen que estos ya los aprenden en el hogar y en la chacra bajo su guia. Me
dijeron que quieren que en la escuela aprendan cosas nuevas, para que luego puedan
seguir estudiando y ser profesionales. ;Qué opina usted de esta situacion? ¢Por qué
cree que se da? ;Qué les comentaria a los padres y madres de sus estudiantes, si le
dijeran esto?

1.

De acuerdo a su experiencia ¢Qué importancia tiene la Educacion Intercultural
Bilinglie?

¢Qué le dicen los padres de familia y comuneros de la localidad sobre EIB?

Durante el tiempo de su experiencia ¢qué de bueno presenta la educacién
intercultural bilingiie?

¢Qué logros y dificultades ha tenido esto de acuerdo a los objetivos de la EIB?
(contenido, materiales, ambientes, relacion con alumnos, padres, medios de
comunicacion)
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Eje tematico: formacion de representacion social sobre EIB.
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

No he estudiado la carrera de interculturalidad;
solo llevé algunos cursos como a nivel de
diplomado recibi capacitacion de un
programa de Andahuaylas llamado kallpa, me
ayudo bastante. Ahi aprendi el método
fonolégico, me recuerdo bastante y hasta ahora
lo sigo aplicando algunas estrategias. ¢En qué
consiste ese método? Es ensefiar a los nifios
lectoescritura mediante sonido de las letras (D7)

Formacion
profesional en
EIB

En el tiempo que vengo laborando en EIB,
siempre tenemos cursos de capacitacion por
parte de UGEL... Tratamiento de lenguas, de
cémo trabajar con nifios en caso que nos toque
en institucion EIB. Lo mismo también, Peru
Educa nos da cursos en lo referido a quechua
surefio (D8)

Capacitacion en
EIB

La propuesta pedagogica del Ministerio del
programa de interculturalidad cada afio se
actualiza. Dentro de eso estd como debes trabajar
la lengua originaria y la segunda lengua.
Resolucién viceministerial 646, creo que ahi
estan los escenarios linguisticos, hay varias
resoluciones que dan funcionalidad a la EIB,
ahora se me ha ido. (D1

Politica de EIB

Primero hacia el diagnostico del maestro de
como estaba en la parte de curriculo, en la
planificacién de sesiones, unidades didacticas
elaboradas. En funcion a ella se hacia el taller;
luego de la capacitacion, recién viene la visita
del acompafiamiento, de cOomo estd dado,
trabajando en el aula. Ahi se ve si esta aplicando
0 no lo impartido en el taller; si no lo aplica, el
acompariante participa, apoya. El primer dia
asistes en la planificacion y al dia siguiente
acomparias en la sesion de clase. Si solo vas a
observar, dar un poco de teoria no da resultados.
(B1)

Docente
acompariante

Fuentes de
representaciones
sociales
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

el nombre mismo dice intercultural, entonces
nosotros tenemos que practicar lo que es nuestra
cultura, respetando ¢no? De que nosotros no
podemos dejar, al menos con mis nifios le digo ¢no?
Si es nuestra cultura debemos aceptar como tal,
porque es nuestra vivencia, no copiarnos de otros
lugares, sino que respetar. Por ejemplo, en una nifia
su forma de vestirse, forma de hablar que tienen eso
es cultura de esa persona ¢(no? Respetar nuestra
cultura da nuestra identidad como tal ¢no? (D7)

Interculturalidad es valorar nuestras culturas,
nuestras tradiciones que no se pierdan. Hacen
concursos en quechua, por ejemplo hacemos el
qugaw mastay (D7)

Interculturalidad
como
costumbres,
tradiciones
propias

Como su nombre indica entre diferentes culturas
debe haber armonia de culturas tanto en la lengua, en
las costumbres, las tradiciones en una comunidad.
Debe haber un respeto de todas esas costumbres, o
sea en cuanto a la lengua, debe haber convivencia
armoniosa. (D9)

convivencia
armoénica entre
diversas culturas

La interculturalidad como convivencia con respeto
entre culturas diversas, en este entendido un

entrevistado a la pregunta ;Qué es para usted la | relacion  entre

interculturalidad? Ha respondido “Para mi es un | culturas

trabajo igualitario entre diferentes culturas” (D3)

Es una forma de trabajo entre dos culturas ¢no?

Tanto la cultura uno como la cultura dos, en esa

relacion que haya trabajo de respeto, también se

involucren ambos” (D1) Manejo de
lenguas

Es intercambiar diferencia vivencias, culturas,
comunidades, intercambiar experiencias culturales
de nuestra zona con la de otras (D2)

La interculturalidad en el aula es el manejo de las dos

lenguas eso es mas que nada la interculturalidad”
(D7)

Conceptos  de
Interculturalidad




Eje tematico: Objetivacion de representacion social sobre EIB
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

Es un trabajo pedagogico desde nuestra cultura
entre otras culturas. Un trabajo pedag6gico desde dos
culturas. Un dialogo de saberes (D1)

Aprender empezando en su propia lengua (D3)
Lo que veo es que la EIB es incorporar, trabajar nuestra
lengua, también las culturas tienen que ver ahi ;/no?
Entonces la EIB debe ser la educacion que sea en su
propia cultura, ... debe ser en su cultura, docentes que
sepan, que conozcan su cultura ¢;no? No imponer, sino
respetar su cultura.

Yo veo en los primeros grados ensefiar en su propia
cultura, si el nifio es quechua hablante ensefiar en su
idioma, de ahi viene ya paulatinamente lo que es la
segunda lengua, castellano. Entonces el nifio es
consciente de su cultura de lo que es y no pierde la
esencia de lo que es. (D7)

Es ensefiar pues ¢no? en sus costumbres, en su lengua,
respetando su cultura del estudiante eso es la ensefianza
de EIB. Para que el nifio pueda comprender mucho
mejor porgue a veces no lo trabajas en su lengua no lo
comprenden 0 no respetas sus costumbres se van a
sentir mal, entonces yo pienso que yo tengo que ensefiar
respetando sus costumbres, ensefiar en su lengua el va
comprender mucho mejor, se va asociar mejor o se va
soltar también a veces un poco mas, cuando no trabajas
en eso, siento que no eres parte de el, entonces si tu
trabajas en sus costumbres, le hablas de eso, se siente
parte de la ensefianza que le estas dando. (D8)

Ensefianza
desde la cultura
propia

Educacién
Intercultural
Bilingle
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Es ensefiar en quechua. Ensefiamos en quechua dos
horas interdiario (D5)

como tal dice su nombre intercultural bilingle, quechua
es para tratar de decir que es nuestro idioma de nuestra
zona ¢no? (D6)

Hay EIB cuando en una institucion predomina la lengua
materna que es el quechua, entonces hay que trabajar
en funcion a eso, partiendo de su lengua materna, las
sesiones hay que hacer en su lengua materna, la
experiencia todo se hace en lengua materna. La
apropiaciéon se hace en quechua. Como su nombre
indica EIB es para instituciones donde predomina el
quechua. (D9)

Fortalecer su lengua, fortalecer sus costumbres,
tradiciones (D7)

Ensefianza en
quechua.

consiste en revalorar los conocimientos ancestrales, no
solo es la lengua, sino también su cultura. Para que los
chicos continGen revalorando las costumbres
ancestrales, han tenido sus ancestros, puedan aplicar en
la vida cotidiana. (D9)

Revalorar
conocimientos
y lengua
ancestrales




Eje teméatico: Anclaje de la representacion social sobre EIB
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

primeramente, para poder trabajar una clase hacemos un
diagnostico psicolingiistico a los estudiantes, un
tratamiento de lengua hasta qué punto ellos dominan,
hay un pequefio test que aplicamos donde se ve el nifio
si esta en nivel intermedio o avanzado en lo que es
dominio de su lengua materna. Entonces a partir de eso
empezamos a programar las sesiones de nuestras clases
... silos nifios estan en dominio intermedio tenemos que
hacer el 50 % de las horas que dictamos tiene que ser la
mitad en quechua, otro 50% en castellano... (DS)

Primero tenemos programacion curricular anual y para
cada mes programamos nuestras actividades de acuerdo
al calendario comunal. De acuerdo al mes planificamos
nuestra sesion y compartimos. Lo intercultural se
incorpora de acuerdo al calendario (D4)

Lo tomo aspectos de la realidad local para el desarrollo
de las clases, como es el uso del idioma y temaéticas de
la cultura local (D3).

incorporar la necesidad de estudiantes, para eso
hacemos diagndstico de la comunidad, de la familia.
(D3).

Criterios de
programacion

Planificacion

En los 8 afios que vengo trabajando, desde la otra
institucion y en esta, siento que rescatar los saberes es
importante, muchas a los nifios uno tiene que hacer
comprender, no es solo hablar el quechua sino también
es poner en practica todas las costumbres que teniamos
también muchas cosas que se han perdido y siento que,
tal vez hablando, o trabajando lo que es la
interculturalidad, ahi recién van comprendiendo ellos.
A veces yo veo que es hablar por hablar, habla quechua
y ya pues, sino lo que falta ahi son los saberes que
antiguamente habia que se estaba perdiendo, la
interculturalidad nos ayuda a aplicar los saberes, incluso
el himno nacional que es en castellano lo hemos
adaptado al quechua y era bonito cantarlo (D8)

Uso quechua para darle mayor esencia, hay temas que
requieren reforzar en quechua, por eso lo hacemos. El
quechua los llama la atencion en los nifios, vemos que
hay poquito méas de atraccién. El uso de quechua en
asignaturas, yo utilizo quechua en todas las asignaturas

Usos del
quechua

Tratamiento del

quechua
durante
ensefianza
aprendizaje

la
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para que me puedan entender mejor, para llamar la
atencion. (D7)

En cuanto a comprension, ellos entienden mejor en
quechua. Por ejemplo, hablan de comprension del texto,
relatas una historia en quechua; ellos, lo que han
entendido, van a parafrasear, te lo van a decir. Pero
leerlo un texto en castellano, poco les has quedado. Ya
sé que entienden, pero no tienen esa facilidad de
expresar. En cambio, en quechua, ellos lo expresan, lo
dicen lo que han entendido de mejor manera. En
cambio, en castellano lo dicen unas cuantas palabras y
no hay mas. (D7)

a veces tienen limitaciones en la comprension del
castellano, participan en la clase més cuando se les
habla en su lengua y se toma elementos de su realidad.
El quechua los llama la atencion en los nifios, vemos
que hay poquito mas de atraccion (D8)

Si me dicen en quechua, yo les voy a obedecer; si me
piden, por ejemplo, ir al bafio, tienen que decirme en
quechua, le digo, si no va haber permiso. Cuando buscas
la conversacion en quechua, ya empezaron en quechua
ya, hablan (D7).

EIB si, ayuda a los nifios sobre todos de primeros
grados, por ejemplo, para iniciar la escritura, al
momento de iniciar las primeras lecturas. Cuarto,
quinto, sexto grado van dejando ya pero se les queda,
no olvidan (D7)

el quechua no es para obligar a hablar, sino también un
medio para dar sentido al aprendizaje propio...
Nosotros no lo hacemos porque queremos, sino que los
nifos tengan su identidad. (D7)
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Destinamos un dia de la semana para EIB (D2)

los dias que desarrollamos, en casos de quinto y sexto
son los viernes, ese dia es puro quechua, himno nacional
en guechua, clase en quechua, hablamos y escribimos
en quechua, toda formacion es en quechua (D4)

Todos los viernes hacemos la formacion, nuestro himno
nacional en quechua, nuestras actividades permanentes
en quechua. Ahi cuentan cuentos de primero a sexto
(D6).

También hemos tratado de entonar el himno nacional en
quechua. Los viernes se hacia la actividad; toda la
formacién en quechua, y el que estaba de turno, los
nifios tenian[n] que venir con su ropa tipica. Llevaban
la bandera, y todo el izamiento lo hacian en quechua.
Eso hacemos en lo intercultural. (D8)

Tiempos
quechua

de

piensan que EIB es para ensefiar quechua; no es solo
eso, sino que es rescatar su propio aprendizaje, su
propio idioma. Aprovechar todo eso para formalizar,
para dar sentido a su aprendizaje propio, que los nifios
tengan su identidad. Mas que nada, es para eso (D7).
Por ejemplo, para un texto instructivo, tenemos que
visitar a una abuelita para que nos cuente todo el
procedimiento. Para eso, en el salén ya hemos
preparado. Para la parte practica, ibamos donde el
yachag, quien hacia el procedimiento, por ejemplo, para
tefiir lana. Hace todo el procedimiento: prende la
candela, pone la olla, echa el nogal, luego el hilo para el
teflido, después la pukcha. Haces el hilo; o sea, todo el
proceso completo. De ahi, el estudiante esté satisfecho.
(D3)
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Con mis nifos, hablamos ¢por qué festejamos la
Pascua? Los nifios me dicen que anteriormente
festejaban con yunza y afirman que Jesus ha resucitado.
Lo que méas se rescata es que esto viene desde mas
antiguo, de nuestros abuelos, tatarabuelos que han
hecho la celebracion de Semana Santa con sus yunzas,
con puchero, cocinan con yuca. Ellos te cuentan. (D6)

En Comunicacién, elaboramos primero un texto y luego
elaboramos un jarabe a base de hierbas de la zona para
curar latos. Yo sabia eso de mis abuelos, me ensefiaron
que tales hierbas eran buenos para hacer jarabe contra
la tos. En este caso, el jarabe de eucalipto o caramelo de
jengibre, aunque este no es de la zona, preparamos el
jarabe con hojas de eucalipto y jengibre. Ahi, se trabaja
partiendo de lo que existe en la comunidad para poder
obtener un producto, en este caso, los caramelitos. (D9)

Porque nace de los conocimientos ancestrales, aun
mantiene; de repente ya no mucho, porque actualmente
ya le hemos reemplazado con los medicamentos de la
farmacia. Pero, sin embargo, no est& por demas rescatar
los saberes ancestrales de los antiguos. Ellos se curaban
de diferentes enfermedades con hierbas. Por ahi
también queriamos aprovechar ese concepto para el
aprendizaje de nifios, ¢no? (D9)

Revalorar nuestras costumbres, nuestras tradiciones, el
idioma, que a futuro hay que seguir manteniendo, ¢no?,
y que no desaparezca. No nos enfocamos a ensefiar a los
nifios la gramatica quechua, nada, sino las costumbres,
gue conozcan su pasado, presente y sigan valorando
para el futuro. (D2)

Revalorar nuestras costumbres, nuestras tradiciones, el
idioma; que a futuro hay que seguir manteniendo, ¢no?
Y que no desaparezca. No nos enfocamos a ensefiar a
los nifios la gramatica quechua, nada, sino las
costumbres, que conozcan su pasado, presente y sigan
valorando para el futuro. (D6)

Quechua como
contenedora de
la cultura
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

trabajos de plantas medicinales, igual ahi también
hicimos como un herbario de las plantas entonces
relacionamos igual de las plantas silvestres que son
curativas que no lo sembramos, también trabajaron lo
hicieron muy bien incluso empezaron a averiguar sus
padres le ayudaron mucho ahi ... para poder trabajar
ese tema necesariamente tenias que ir a lo que es
intercultural, tenian que investigar de sus ancestros,
abuelos... Ese tema si impacto mucho, uno de los nifios
recordaba para dolor de muela hemos aplicado esa
estrategia de poner ajo en su muelita y funciond, dijeron
mira lo que hemos hecho, dejo de doler, trabajamos asi.
Si, por ejemplo, en matematicas contextualizamos con
la realidad de la vida cotidiana, hay tantas costumbres
como wasi wasi 0 zafa casa. Otro es el trabajo de la
chacra, lo que es el ayni. (D8)

Por ejemplo, en cuanto al uso de plantas medicinales,
preparamos medicina natural con las yerbas que hay en
la comunidad, lo que trabaje en area de comunicacion y
ciencia y tecnologia (D9)

Les hablo de saberes antiguos de como trabajaban,
como hacian sus casas, donde no se debe construir las
casas para que no nos afecte, ahi incluso un nifio hablo
de que en las partes altas no debe botar desechos, si lo
botan de arriba viene el agua en tiempo de lluvia. Los
saberes antiguos eran de mucho respeto a la naturaleza
y ahora que vean lo que estd ocurriendo con la
naturaleza yo creo que e pertinente. (D8)

Trabajamos compresion de textos, alli incluimos textos
de su realidad por ejemplo sobre crianza de cuyes. Se
elabora un texto de la utilidad de ese animal y luego
compartimos el texto, lo vivenciamos, llevamos al
animal presente, ellos -nifio- lo describen, hablan sobre
la utilidad. ;Como es, para que sirve, realmente lo hacen
con toda la entrega no? Como es parte de su vida
quieren manipular, agarrarlo, quieren tocarlo hablar con
facilidad y asi responden. De ello escriben un texto en
quechua o en espafiol. Terminamos con la parte
autoevaluativa si ellos han logrado los objetivos
propuestos para esa actividad, se autoevaltan, lograron
0 no lograron, si no logran se refuerza. (D2)

Aprendizaje de
saberes locales

Tradiciones 'y
saberes locales
COMO recursos
pedagdgicos en
la clase EIB




195

En comunicacion elaboramos primero un texto y luego
elaboramos un jarabe a base de yerbas de la zona para
curar la tos, yo sabia eso de mis abuelos, me ensefiaron
que tales yerbas eran buenos para hacer jarabe contra la
tos. En este caso el jarabe de eucalipto o caramelo de
jenjibre, aunque este no es de la zona, preparamos el
jarabe con hojas de eucalipto y jengibre. Ahi se trabaja
partiendo de lo que existe en la comunidad para poder
obtener un producto en este caso los caramelitos. (D9)

por ejemplo, cuando preparamos la humita, los chicos
estan ahi y todos quieren hacer la humita, aunque ya no
se mantiene la receta tradicional, esto ya se toma para
un aprendizaje significativo, haciendo se aprende, los
chicos, muestran su interés, porque ellos lo estan
haciendo, lo estan vivenciando la actividad, por ese lado
es bueno trabajar desde el enfoque EIB. (D9)

A las mamas en la cocina alguna comida tipica, algo
queremos hacer y pedimos que tal mama venga y que
nos ensefie. (D7)

Es revalorar nuestras costumbres, nuestras tradiciones,
el idioma, que a futuro hay que seguir manteniendo
¢no?y que no desaparezca. No nos enfocamos a ensefiar
a los nifios la graméatica quechua, nada sino las
costumbres, que conozcan su pasado, presente y sigan
valorando para el futuro. (D2)

Se ha hecho un trabajo sobre ‘“uywanchikunata
riksisun” haber ima uywanchikunataq kan kay
llagtanchikpi,  ellos  empiezan a  comentar,
cuchichanchikuna, wallpachanchikuna,
guwichanchikuna, caballunchikuna, asnuchanchikuna,
entonces te comentan después realizamos la lectura de
escritura, ellos ponen a escribir sobre esos animalitos
entonces de ahi r de ahi haber de que se alimentan ¢no?
la importancia que tiene ¢no?, imatataq mikunku,
imapagtaq allin fiuganchikpa yanapawanchik, algunos
dicen en caso del caballo trasladar, en caso de otros
animales para alimentacion, la vaca por ejemplo nos da
su leche, su queso (D4)

Cuando se le pide si colaboran alguno que otro se
resiste, pero cuando se le dice como se va sentir tu hijo
hay recién dice tiene razén, que vayan le manda su
comida le manda en matecito o le manda con la suysuna

Las tradiciones
locales como
recurso
pedagogico
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que le decimos no? Con el mantelito antiguo lo
envuelve y nos manda de todas maneras, hacen algunos
el esfuerzo de colaborar, no hubo alguien que se haya
negado. (D8)

Eso lo adecuamos de acuerdo a la realidad de aca del
centro poblado, de acuerdo a la zona (D6)

ahora estamos dependiendo del mes, estamos con
nuestra experiencia, hablando de nuestros productos
verdes, hacemos escribir pequefios textos de los
productos verdes, como lo que es nuestro maiz, la papa.
(D6)

hemos participado en los carnavales del barrio (D9).

con mis nifios hablamos ¢ Por qué festejamos la Pascua?,
los nifios me dicen que anteriormente festejaban con
yunza, dicen que Jesus ha resucitado. lo que mas se
rescata es que esto viene desde méas antiguo de nuestros
abuelos, tatarabuelos que han hecho la celebracion de
Semana Santa, con sus yunzas, con puchero, cocinan
con yuca, ellos te cuentan (D6)

Se toma en cuenta el contexto de la comunidad como
costumbres, tradiciones, comidas, danzas u otras
actividades que predomina en la comunidad. Para captar
la atencion de los nifios, y el aprendizaje parte de su
propia experiencia del nifio que es mas significativo
(D9)

Un ejemplo aqui trabajamos lo que es cosecha de la
papa, la quinua y un poco sabiendo de contexto
podemos trabajar nos vamos a la selva, y trabajar la
cosecha de otro producto partiendo de aca de la
comunidad salimos a otro. Esto varia de acuerdo a los
temas a desarrollar y experiencias de aprendizaje estan
desarrollados de acuerdo al calendario comunal. El
enfoque intercultural pide basado en experiencias en
contexto real del estudiante, de igual forma se toma en
cuenta el calendario civico ambiental con todo eso se va
trabajando. (D9)
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Cuenta con materiales de ensefianza de EIB; responde
solamente textos en quechua para lectura, no para
escritura, ultimamente he visto para grados menores
primero segundo grado Ultimamente les ha llegado
cuadernos de trabajo todo en quechua, vienen para
primero, segundo, tercero hasta cuarto. Para quinto y
sexto viene sumaqg kausay, yachag masiy y no hay otro
material. (D7)

Si, contamos con fichas, tenemos chacala que ponemos
en cada aula y los textos como la yupana para las
matematicas, rimana es para comunicacion, sumaq
kausay es para personal social y ciencia para ambos,
viene por grados de primero a sexto. (D8)

Materiales de
ensefianza
provistos por el
Ministerio

Eje tematico: Interaccion con los alumnos, padres de familia y la comunidad

Frase codificada Subcategoria Categoria
La interaccion con los chicos en quechua ya es limitada, | Maneras de Relacion
pero con sus mamas si. Como ellas tienen esa lengua, | relacién con docente
te dan mas confianza cuando es en su idioma. Opinany | los alumnos alumno, padre
participan en su lengua; si es en castellano, tienen un de familia y la
poco de recelo (D1). comunidad.

Yo interactu6é en quechua, utilizo para motivar a los
alumnos, saludar en quechua, narrar un cuento de esa
manera son motivados los alumnos. Eso es
interculturalidad (D5)

Si me dicen en quechua yo les voy a obedecer, si me
piden por ejemplo ir al bafio tienen que decirme en
quechua le digo, sino no va ver permiso. Cuando buscas
la conversacion en quechua, ya empezaron en quechua
ya, hablan, no es que no hablan, hablan, como que se ha
hecho ese complejo de que en la escuela ya se habla
espafol, sienten vergiienza cuando hablan quechua.
Hasta empezar es la cosa ¢no? Por eso los viernes digo
en que hemos quedado. Primero les hago leer, lectura
libre como tenemos textos en quechua, lean su texto y
me cuentan, escojan ustedes, lean y de ahi me cuentan,
aunque sea adivinanza, cuento lo que sea, pero ustedes
me cuentan les digo, lo hacen, es hasta empezar como
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quien dice, yo veo ese complejo, hablan bien. Todos los
nifios son del lugar, hablan bien (D7)

Los papas como que se oponen, quieren dejar a un lado
a nuestro quechua no, pero ya nosotros le conversamos
con ellos, tratamos de hacer entender de que nuestro
quechua es un idioma que ellos tienen que aprender.
Hasta en la Universidad van a llevar el curso de
quechua. (D6)

Por ejemplo, para un texto instructivo tenemos que
visitar donde una abuelita para que nos cuente todo el
procedimiento, para eso en el salon ya hemos
preparado, para la parte préactica ibamos donde el
yachaq, quien hacia el procedimiento por ejemplo para
teflir lana, hace todo el procedimiento, prende la
candela, pone la olla, hecha el nogal, luego el hilo para
el tefiido, después la pukcha, haces el hilo, 6sea todo el
proceso completo. De ahi el estudiante esta satisfecho.
(D3)

Porque nace de los conocimientos ancestrales, adn
mantiene de repente ya no mucho porque actualmente
ya le hemos reemplazado con los medicamentos de la
farmacia, pero sin embargo no esta por demas rescatar
los saberes ancestrales de los antiguos ... ellos se
curaban de diferentes enfermedades con yerbas por ahi
también queriamos aprovechar ese concepto para
aprendizaje de nifios ¢no? (D9)

Haber hice una clase de vivenciacion de una costumbre
como el qugaw mastay. Antes de salir a la
vivienciacion, con todos los nifios se hace las normas de
convivencia, como vamos a salir, como vamos a ir,
como vamos a participar en la vivenciacion,... Durante
la vivenciacién, cada nifio que ha llevado su comida, su
fiambre comparte todos en forma de circulo y todos
consumen de manera ordenada ... Antes de comer se
cumple con todas las ritualidades de nuestro saber como
lo hacian nuestros antepasados. Nuestros padres
ofrecian a Pachamama primero, luego a los apus, a eso
Ilamamos qaywarikuy, recién puedes consumir.
Después ya regresamos, recién en la parte pedagogica
producen textos de lo que han llevado,

En matematica tomé el adobe ruray, la parte tedrica hice
en clase, y la parte practica en el campo. Para eso
visitamos a un lugarefio que hacia adobe, claro eso
planifico con anticipacion, alli los alumnos enumeran,

Actitud de
padres de
familia en la
educacion
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reconocen los nameros, las figuras geométricas, asi
relacionamos con el contenido de las matematicas. (D3)

Es intercultural porque viene de nuestros ancestros. Los
intercambios definen como intercultural (D3)

tu le llevas a los chicos de 6to grado a vivenciar los
carnavales, vamos a participar en la costumbre de la
comunidad corres el riesgo de que a los chicos le estan
motivando, de que es normal que participen y otro es
que aprovechen el momento para tomar. nos ha pasado
eso en la faena, chicos de 8 o nueve afios habian tomado
trago. Ahora a comparacion de hace 10 afios tu ibas
normal con los chicos a las faenas, participabas incluso
de daban un poquito de coca, chachaban coca y te ibas,
ahora lo toman por otro lado, la profesora me lleva al
carnaval, me lleva a la herranza como que normal me
voy a la fiesta y ya no estoy tanto vivenciando sino ya
estoy incitando, por ahi que no podemos vivenciar ese
tipo de actividades (D9)

La institucion desde antes de la pandemia tenia sus
trajes tipicos como sequy, su pantal6n, su mantita, su
gorrita entonces tienen que ponerse obligatoriamente en
desfile, en algunas actuaciones en dia de la madre en
todas las actividades, con su participacion estan
inculcando la interculturalidad que se trabaja en la
institucion... Con esta forma de trabajo lo que
buscamos es que los chicos conozcan sus costumbres,
sus tradiciones, que valoren y que practiquen que sigan
realizando hacia adelante, ese es el fin. (D4)

El saber queda en los nifios, pero digamos que los nifios
quieren salir mas adelante, vayan a las universidades
como que ya se pierde la interculturalidad, pero eso
queda en los estudiantes, no es como una herramienta
sino la formacion queda en los nifios, lo que aprendid
nunca se va olvidar, que le sirva como un medio para
crecer profesionalmente, que sea como requisito para
algo ya no. Lo que veo es que en la formacion de los
nifios queda ahi. (D7)

La
participacion
en las
costumbres del
pueblo
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

Con el gqugaw mastay seria el compartir, ahi estas
formando al individuo que tiene que ser una persona
que comparte, ser empaticos. Estamos formando para
gue no sean individualistas, desde nuestra sabiduria que
quiera para todos (D1)

Como bueno que la educacion parte de nuestra realidad,
cultura, lengua, en esa parte es muy fructifero, siempre
en cuando esté bien diagnosticado, planificado, ya no
una educacion foranea impuesto sino desde nuestra
sabiduria, desde nuestro quehacer es mucho mejor (D1)

Formacion de
espiritu
comunitario en
el estudiante

Es mantener nuestras costumbres, nuestra habla,
nuestra vivencia que perdure en el futuro (D2)

Los estudiantes que valoran sus costumbres, que
conozcan, conscientes, conocen valoran(D2)

El nifio logre su aprendizaje desde su propia
experiencia, asi el nifio asimila mas rapido, sino se
dificulta, no va poder lograrlo el proposito que se quiere
se ha recuperado los valores, la identidad, (D3)

Conservacion
de las
costumbres

En los nifios el quechua permite rescatar sus vivencias,
las experiencias, los saberes previos, mas que todo
rescatar saberes previos a base de eso trabajar. En
cuanto a comprension ellos entienden mejor en
quechua, por ejemplo, hablan de comprension del texto
relatas una historia en quechua, ellos lo que han
entendido van a parafrasear te lo van a decir; pero leerlo
un texto en castellano poco les has quedado, ya se que
entienden, pero no tienen esa facilidad de expresar, en
cambio en quechua, ellos lo expresan, lo dicen lo que
han entendido de mejor manera, en cambio en
castellano lo dicen unas cuantas palabras y no hay mas
(D7)

Si hablamos hay colegas que rechazan, no estan de
acuerdo, dicen que el quechua es un retraso, no
entienden los alumnos tal cosa, es pérdida de tiempo,
asi también los padres de familia, hay también docentes
que no rechazamos, es nuestro idioma. (D5)

Método para el
aprendizaje del
escolar

La EIB como un

medio de
conservacion de
la cultura
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Frase codificada

Subcategoria

Categoria

Yo estoy viendo va ver un cambio fuerte, eso es el
temor, aunque el ministerio estd trabajando la
revitalizacion, el fortalecimiento, pero no esta yendo de
manera positiva esas propuestas porque esta yendo a
tendencia a desaparecer, de aqui a quince afios
practicamente los nifios ya no van a hablar quechua, no
van a saber parte de lengua, cultura, va desaparecer.
Esto se debe a la globalizacion, los medios de
comunicacion, la otras culturas que vienen son fuertes,
ahi esté la tecnologia de los chinos, por eso la tendencia
a desaparecer de nuestra lengua, cultura. La evaluacion
psicolinguistica lo hacemos cada afio (D1)

Cuando llegué a esa institucion, hace 9 afios, encontré
quechuahablantes regular cantidad mas o menos en 80
a 90% de ahi ha ido bajando, estos ultimos afios ya
encuentro menos quechuahablantes, la mayoria habla
espafiol, eso es la preocupacion, los papas, mamas
inculcan que aprendan castellano, piensan todavia que
quechua es un retraso (D2)

Trabajamos el quechua, ¢no?, pero sabemos que a
veces nuestros estudiantes como que no quieren ya ni
hablar, es la nueva generacion. Creo que eso viene de
casa, de los padres, ¢no?, mi mama no quiere, no
quieren hablar el quechua, pero nosotros tratamos de
alguna manera inculcar a los estudiantes que si nuestro
idioma que tenemos que aprender, ¢no? (D6)

Algunos dicen que no, pero desde que se ha motivado,
ahora como se sabe para algun trabajo o alguna cosa
que los estudiantes tienen que dominar su lengua
materna tanto en superior también cuando va ser
profesional. Uno de los requisitos es que ellos dominen
todo ello. ha influido que los estudiantes pongan su
conciencia y que trabaje y ellos tienen ese don y
participan activamente en las actividades (D4)

Si como dije cuando van a salir como profesionales, e
el campo no pueden entenderse con quechuahablantes,
con nuestros paisanos ¢no? (D5)

Desinterés de
estudiantes por
la valoracién
de la cultura
andina

Expectativa del
docente sobre
EIB




202

Yo trato de concientizar que el quechua si rechazamos
nuestro idioma quechua no somos peruanos, algunos
dicen que el quechua es un retraso, algunos si estan
conformes (D5)

Ejemplo yo le digo sefiora yo soy docente y estoy aqui
por hablar quechua, yo trabajo aqui porque justamente
doy mi examen de dominio de lengua el ministerio nos
entrevista cada 5, 3 afios tanto escrito como oral, yo no
pasara esa evaluacion no estaria aqui trabajando asi le
digo. Entonces mas adelante le va servir le dicho, sobre
todo para cuando va trabajar, porque yo no creo que los
nifios van a trabajar todo el tiempo en la ciudad,
siempre va salir al campo, se va a desplazar entonces
ahi le va hacer falta le digo (D8)

Los papas, eso era antes los obligaba en casa hablar
castellano, veian el quechua como un retraso, ese
concepto escuchaba hablar, ahora no veo eso, ningun
padre de familia dice: La dificultad seria que hay ese
complejo ¢no? Quechua es algo inferior, algo no le
damos valor, también como vemos a nivel nacional lo
que esta pasando en la capital con la gente de provincia
todo eso influye (D7)

De todas maneras, se debe trabajar quechua para que el
nifio no se olvide todo, hay que tratar de revitalizar
como vemos nuestra realidad el quechua es importante
para convocatorias laborales, a veces es uno de los
requisitos para la inclusion social, para no excluir a
nadie, el trabajador siempre debe dominar el idioma
quechua para todo eso hay que preparar al nifio,
nosotros estamos en proceso de revitalizacion, a la
semana trabajamos dos horas de quechua nada mas

(D9)

Sobre Eib, no quieren por lo trabajoso que era preparar
las sesiones en quechua, por eso lo hacen mas
oralmente. Bueno aceptan solo por el incentivo
econémico (D2)

Lo que establecen como meta es que el nifio se
desenvuelva, que aprenda en su lengua si se cumple,
pero no al 100%, parcialmente podria decir. Esto se
debe a que el docente mismo no esta cumpliendo ¢no?
Yo veo los textos que dan para quinto y sexto estan
igualitos, estan nuevecitos algunos ¢no? Como que no
han utilizado. Aca lo veo que es factor docente, aqui

Expectativas

motivadoras
del quechua

Resistencia
uso
guechua

al
del
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podria decir de repente a veces esperamos control, sino
no hay, como que se esta dejando a un lado. Cuando
trabajas realmente si hay resultados, (D7)

Eje tematico: Logros y dificultades de EIB en la representacion social de los docentes.

Frase codificada

Subcategoria

Categoria

Verdaderamente con iniciativa propia 0 con esa
vocacion hay poquisimos. Segin que he trabajado a
nivel de nuestro distrito habra pues uno o dos no hay
mas, ésea no lo trabajan por ahi es el fracaso mas que
nada ¢no? Al facilismo siempre caemos, a los textos
que vienen o planificaciones que vienen lo compran no
estan trabajando eso totalmente fehaciente y verdadero
¢no? Poquisimos son los que planifican desde nuestra
realidad ahi es el fracaso. (D1)

No hay especialistas traductores de la lengua para
mejorar los textos son pocos los docentes que estan
enfocados en EIB, sobre todo los jévenes, mientras los
colegas antiguos nombrados casi nada les interesa (D3)

A que deberia ello hay muchos errores en especialistas,
inventan palabras y crean confusién en lo alumnos que
ya saben. Los padres jovenes no les importa (D9)

Mas que nada en escribir, oye, teniamos bastante
dificultad cuando netamente llevdbamos. Anterior
recuerdo que los primeros afios elabordbamos nuestra
unidad de aprendizaje en quechua, proyectos, sesiones
pura quechua teniamos que hacer esa dificultad hemos
tenido, pero después asi estamos trabajando luego ahora
ya no. Solo hacemos nuestra sesion en Castellano lo
hacemos y qué tema vamos a trabajar en quechua lo
ponemos eso no mas ya. (D6)

Se va volver a la caracterizacion de la institucion para
determinar si nuestra institucion va ser EIB o no. Por
qué muchas veces no lo es y estamos forzando, mejor
que entre a revitalizacién y entre a otro tipo de
tratamiento, los nifios que dominan ya estdn en

Falta de
compromiso de
los agentes

educativos con
los propositos
de EIB

Dificultades




204

fortalecimiento, por ahi la caracterizacion debe ser mas
real. En mi caso si mi institucion lo ponen en
revitalizacion el tratamiento va ser diferente yo puedo
trabajar en quechua en horario especifico, en cambio en
fortalecimiento se trabaja mas en quechua y poco en
castellano, eso debe ser de manera mas real, muchas no
lo han hecho como corresponde. El ministerio te
bombardea full textos de primero a sexto, el almacén
esta lleno de textos de quechua que a veces ni siquiera
el docente los usa. Los estudiantes reciben libros en
quechua, lo ven y no lo comprenden, debe ser
contextualizado a cada zona y no con préstamos de otras
variantes que confunde a los nifios (D8)

Ellos se comunican en castellano, algo para llamar
atencion para eso no mas utilizan quechua como
gaytamuya ya pues no te quedes, para exigir, para
protestas algo asi no méas. Todo es castellano. Los nifios
de grados inferiores hablan con naturalidad el quechua,
pero de grado superior que son de 5to, sexto grado
tienen vergienza, eso he visto en todo Huaccana,
después cuando ya estan en superior quieren aprender.
(D1)

Ya son de segunda, de quechua son minimos. En mi
aula, por ejemplo, asi de neto neto de quechua habré dos
nada mas de 12 alumnos. En comparacién

a primeros afos que estaba trabajando aqui con la de
ahora, ha habido una reduccién sustancial de quechua
hablantes. (D6)

Los chicos a medida que van creciendo entrando a la
adolescencia ya no toman mucho valor tal vez, por
obligacion llevan el curso porque tienen que aprobar, no
porque a ellos le interesan lo vivan. Como cualquier
curso por la nota hay que esforzarse, hacer la tarea eso
es lo que se ve. Eso se de mas al avance de la tecnologia
los chicos ahora todo el mundo tienen celular, estan en
otro asunto, ya no salen a ver las costumbres, no
participan en actividades como faenas que también ya
se estan dejando de hacer las faenas (D9)

En la escuela de Huaccan, los padres se opusieron a que
se ensefie en quechua, para qué decian. Pero hemos
explicado que ha futuro nuestra lengua va ser valorado,
todo funcionario publico va tener que dominar dos o
tres lenguas, la lengua materna, castellano o talvez
inglés, asi cambiaban de posicion(D2)

Disminucion
de nifios
quechua
hablantes
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Padres: En mi grado si me estan apoyando sera pues ya
pues empezando de 60%, pero no todos. En la asamblea
no hubo comentarios de para que ensefian quechua a mi
hijo, si ya sabe. (D6)

Como que alli hay una dificultad en la comunidad como
que los papas ya no tienen interés en apoyar, como que
ellos mismos perdieron, ya no hay esos yachaq de antes,
esos sabios que podian transmitir los conocimientos
ancestrales, ya no hay. Los de actual generacién ya no
tienen muchos conocimientos, tampoco les interesa
impartir a sus hijos, al contrario, se van ya con los
avances de la ciencia y tecnologia, mas estan en eso, ya
no aportan, ya no apoyan a inculcar a sus hijos estos
saberes ancestrales que hay para poder trabajar bajo un
enfoque intercultural. Es dificil para el maestro, solo no
mas hacer ese trabajo, deberia de haber apoyo de toda
la comunidad para poder desarrollar un aprendizaje de
enfoque intercultural. (D9)

Trato de explicar como que algunos tratan de apoyar,
pero no todos, lo que ellos quieren que los chicos tengan
dominio del castellano, dominio de otros idiomas, como
que el quechua no, no lo valoran mucho (D9)

Uno es el contexto, otro es padre de familia, el
ministerio tampoco ya no esta apoyando tanto mas antes
si habia no?, ellos también ya no toman tanto interes,
hace 5 o 6 afios atras habia acompafiantes pedagdgicos
especializados en EIB venian a orientar, a trabajar
acompanar al docente a fortalecer todo eso ya no hay lo
quitaron serd por eso que también nos quitaron el
enfoque EIB, el acompafante te apoyaba en cuanto a la
sensibilizacion, en cuanto a los trabajos con eso
podiamos trabajar, por eso hemos hecho todo lo posible.
Desde que nos quitaron ya no tenemos ni texto, trabajo
no mas ya al ritmo de los nifios y mas aun con la
pandemia ahorita estamos mas en recuperacion de nifios
bastante se han retraido (D9)

Otra dificultad son las sectas evangélicas, son bastante
negativos, no quieren que se valore las costumbres, las
festividades lo asocian con précticas demoniacas, no
comparten ellos. El aprendizaje es tridimensional, es
cognitiva, es social, parte dindmica. No quieren que
hagas cantar fuera de la religion, no quieren que hagas
bailar una costumbre, eso pasa en mayoria de los
centros educativos (D2)

Desinterés de
los padres por
EIB

Contexto
desfavorable a
los propositos
de EIB
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Ultimamente, més bien ellos quieren que trabajemos
con mayor empefio, con pertinencia pedagdgica que
necesariamente se hace, quieren que sus lean en L1y
L2. Eso porque hay requerimiento de los estan en
superior, quieren una educacién con pertinencia (D1)

la recuperacion de identidad cultural, rescate de valores,
el desarrollo de la humanidad esta en lo propio,
desarrollar en su propia lengua, en su propia herencia de
lo que él sabe (D3)

Mira para este cambio se necesita mas voluntad,
compromiso, un apoyo no tanto econémico, sino en
mas personal, con la recargada labor en administrativa
y en aula no hay suficiente tiempo, bueno con un apoyo
con apoyo con acomparfiante o para sistematizacion de
materiales ya te ayudaria (D1)

Cambio de
actitud de
padres y
fortalecimiento
de identidad

Logros
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la valoracion a
EIB
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