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RESUMEN

La investigacion analizo las transformaciones en las dinamicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes en el distrito de Pacaycasa Capital, Huamanga,
Ayacucho, en tres momentos historicos: antes, durante y después del conflicto sociopolitico
de la década de los 80 y 90. La metodologia fue cualitativa, etnografica, no experimental y
presenta un enfoque comparativo, se emplearon entrevistas semiestructuradas realizadas a
pobladores de la comunidad, la observacion participante ademads de la revision documental.
Los resultados sefialan que, antes del conflicto sociopolitico, la Fiesta Patronal de la Virgen
de las Mercedes desempefiaba un rol fundamental en la cohesion social y en la preservacion
de las tradiciones culturales de la comunidad, consolidandose a través de actividades y
rituales colectivos enraizados en la identidad local; Durante el periodo de violencia, estas
practicas se retrajeron debido al clima de inseguridad y temor generalizado, lo que ocasion6
la suspensioén o modificacion de muchas actividades tradicionales. En la etapa posterior, la
festividad evidencid su capacidad de readaptacion con elementos contemporaneos
influenciados por la modernidad y la migracion, aunque conservo la devocion hacia la
Virgen como eje central de unidad comunitaria. En conclusion, la festividad no solo reflejo
las transformaciones socioculturales de la comunidad, sino que también demostrod ser un
medio de memoria colectiva, consoliddndose como un elemento para la identidad cultural y

el sentido de pertenencia en Pacaycasa.

Palabras claves: Dinamicas culturales; Fiesta patronal; Virgen de las Mercedes; conflictos

culturales y Sincretismo.



ABSTRACT

The research analyzed the transformations in the cultural dynamics of the Patron Saint
Festival of the Virgen de las Mercedes in the district of Pacaycasa Capital, Huamanga,
Ayacucho, in three historical moments: before, during and after the socio-political conflict
of the 80s and 90s. The methodology was qualitative, ethnographic, non-experimental, and
comparative. Data collection involved semi-structured interviews were carried out with
community residents, participant observation and documentary review. The results indicate
that, before the socio-political conflict, the Patron Saint Festival of the Virgen de las
Mercedes played a fundamental role in social cohesion and in the preservation of the cultural
traditions of the community, consolidating itself through collective activities and rituals
rooted in local identity; During the period of violence, these practices were withdrawn due
to the climate of insecurity and widespread fear, which led to the suspension or modification
of many traditional activities. In the later stage, the festivity evidenced its ability to readapt
with contemporary elements influenced by modernity and migration, although it preserved
the devotion to the Virgin as the central axis of community unity. In conclusion, the festivity
not only reflected the socio-cultural transformations of the community, but also proved to
be a means of collective memory, consolidating itself as an element for cultural identity and

the sense of belonging in Pacaycasa.

Keywords: Cultural dynamics; Patron saint festival; Virgen de las Mercedes; cultural

conflicts and syncretism.
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INTRODUCCION

La investigacion aborda la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes en el distrito
de Pacaycasa Capital, Provincia de Huamanga, Ayacucho, considerando su desarrollo antes,
durante y después del conflicto sociopolitico ocurrido entre 1980 y 2000. Esta festividad es
entendida como un espacio donde se entrelazan lo religioso, lo social y lo simbdlico,
configurando un tiempo especial dentro del calendario comunal. Cada afio, la celebracion se
inicia el 22 de septiembre y se prolonga hasta el 27 del mismo mes, siendo el 24 el dia
central. Estas fechas no solo representan una secuencia ritual, sino que organizan la vida
colectiva, movilizan compromisos, activan redes de reciprocidad y reafirman la identidad
local en torno a su Santa Patrona. En este marco, practicas como el llantakuy, la preparacion
de la chicha de molle, el ramarakuy, la vispera, la procesion, el toro pukllay y el paskakuy
constituyen mas que actividades festivas: una manifestacion cultural basada en el sistema de

cargos, el ayni y la participaciéon comunal.

No obstante, estas manifestaciones culturales no permanecieron estaticas. La
violencia sociopolitica irrumpid6 en la vida cotidiana de Pacaycasa, generando
desplazamientos forzados, fragmentacion de redes familiares y un clima constante de temor.
Este contexto afectd directamente la organizacion y participacion en la fiesta patronal;
muchas actividades tradicionales fueron suspendidas o reducidas, y la asistencia disminuyd
considerablemente. Sin embargo, aun en medio de la adversidad, algunos devotos
mantuvieron viva la celebracion, resignificando el sentido de la Virgen como simbolo de
proteccion y esperanza. De este modo, la festividad no desaparecid, pero si experimento

transformaciones que reflejan la capacidad de resistencia cultural de la comunidad.

Con el retorno progresivo de familias y el ingreso a un escenario posconflicto,
emergieron nuevos procesos sociales vinculados a la migracion juvenil, la expansion urbana
de Ayacucho y la influencia de la globalizaciéon. Estos factores introdujeron cambios en la
organizacion comunal y en las précticas rituales: la preparacion colectiva de ciertos
alimentos tradicionales dejé de practicarse, cantos como el harawi dejaron de entonarse, la

quema de chamizos perdié presencia y la contratacion de musicos externos empezo a
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reemplazar expresiones musicales propias. Tales modificaciones no implican
necesariamente una pérdida de la tradicion, sino un proceso de reconfiguracion cultural en
el que la comunidad adopta en sus practicas nuevas condiciones culturales y sociales,

manteniendo como nucleo articulador la devocion a la Virgen de las Mercedes.

En este contexto, la investigacion plantea como problema central comprender como
han cambiado las dinamicas culturales de la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes en
Pacaycasa antes, durante y después de la violencia sociopolitica de los afios 80. Este
cuestionamiento permite analizar la festividad como un escenario donde se inscriben las
huellas del conflicto, pero también como un espacio de reconstruccion simbolica y
reafirmacion identitaria. La justificacion del estudio radica en la necesidad de aportar a la
memoria histérica local y comprender como las practicas religiosas y socioculturales
reflejan procesos amplios de transformacion social. Al documentar las voces de los
pobladores mayores, se recupera una memoria viva que contribuye tanto al &mbito

académico como al fortalecimiento de la conciencia comunitaria.

El objetivo general consiste en analizar los cambios en las dindmicas culturales de la
festividad en los tres momentos historicos sefialados, mientras que los objetivos especificos
buscan describir las practicas previas al conflicto, examinar las transformaciones durante la
violencia e identificar las reconfiguraciones en el periodo posterior. Para alcanzar estos
propositos, la investigacion adopta un enfoque cualitativo con método etnografico, de nivel
descriptivo y explicativo, que permite interpretar los significados atribuidos por los propios
actores sociales a sus experiencias festivas. El disefio es no experimental; se trabajo con
pobladores mayores de 55 afos, seleccionados mediante muestreo intencional por su
conocimiento y trayectoria en la organizacion de la fiesta. Se emplearon entrevistas
semiestructuradas y observacion participante durante el desarrollo de las actividades
iniciadas cada 22 de septiembre, lo que posibilitd una descripcion profunda de los rituales,

simbolos y relaciones sociales implicadas.

La investigacion se organiza en [V capitulos, desarrollados de manera articulada para
comprender las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes en

el distrito de Pacaycasa:

El Capitulo I aborda el problema de investigacion. En este apartado se describe la

realidad problematica vinculada a los cambios y continuidades de la festividad en los
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distintos periodos historicos, se expone la justificacion e importancia del estudio, se plantean
el objetivo general y los objetivos especificos, y se delimitan los alcances temporales y

espaciales de la investigacion.

El Capitulo II presenta el marco teorico y los antecedentes. Aqui se revisan
investigaciones previas relacionadas con fiestas patronales y dindmicas culturales, y se
desarrollan los principales conceptos que sustentan el analisis, tales como fiesta, tradicion,
religion, rituales, cambios culturales, asi como el contexto del conflicto armado interno y el
periodo posterior. Este capitulo proporciona el sustento conceptual e historico que orienta la

interpretacion de los resultados.

El Capitulo IIT expone el marco metodologico. Presenta un enfoque, nivel y disefio
de la investigacion, la poblacién y muestra, las hipdtesis y variables con su respectiva
operacionalizacion, asi como los métodos, técnicas e instrumentos utilizados para la
recoleccion y andlisis de la informacion. Este apartado explica como se construy6 el proceso

investigativo y como se obtuvo la informacion que respalda la investigacion.

El Capitulo IV desarrolla el analisis e interpretacion de los resultados. Inicia con las
generalidades del area de estudio ubicacion, caracteristicas geograficas, econdmicas y
culturales y luego analiza las dindmicas culturales de la fiesta en tres momentos histdricos:
antes, durante y después de la violencia sociopolitica. Se examinan la organizacion
tradicional, los rituales, los impactos del conflicto, las transformaciones posteriores y las
nuevas dindmicas sociales y econdmicas, integrando una mirada etnografica que permite
comprender la festividad como un proceso vivo, atravesado por memoria, cambio y
continuidad. La investigacion culmina con las conclusiones, las referencias bibliograficas y

los anexos correspondientes.

Entre las limitaciones se encuentra la dependencia de la memoria oral y la
disponibilidad limitada de registros documentales del periodo de violencia; sin embargo,
estas narrativas constituyen una fuente para entender como la comunidad ha resignificado
su historia. En suma, la Fiesta Patronal que comienza cada 22 de septiembre continta siendo
el nucleo simbdlico de Pacaycasa, un espacio donde la fe, la memoria y la identidad comunal

se renuevan frente a los desafios del pasado y del presente.



CAPITULOI
PROBLEMA DE INVESTIGACION
1.1. Realidad problematica

La investigacion aborda una mirada, de las costumbres y tradiciones religiosas en el
distrito de Pacaycasa Capital, como fueron irrumpidas por la violencia politica, familias
integras abandonaron la comunidad, ocasionando una disminucion en la poblacion, la fiesta
patronal de la Virgen de la Mercedes, dejo de tener relevancia, los pobladores residentes
vivieron bajo un manto de temor y angustia, sin posibilidades para participar en las

celebraciones, significo un repliegue familiar forzado.

Durante la violencia sociopolitica, la fiesta patronal se celebré con una asistencia
reducida, muchas actividades tradicionales fueron suspendidas. Sin embargo, los devotos
encontraron formas de mantener viva la tradicion, honrando a la Virgen a pesar de las
adversidades. Este esfuerzo por preservar la celebracion evidencia la capacidad de resistir a

sus creencias religiosas.

El cambio cultural de las costumbres, entendido como un proceso social colectivo
moldeado por circunstancias historicas y sociales, generé modificaciones durante el
conflicto sociopolitico generd modificaciones en las actividades y practicas asociadas a la
fiesta patronal, si se entiende que las tradiciones no son estaticas, se transforman con el
tiempo. Estas manifestaciones marcadas por la adversidad, muestran la capacidad de
adaptacion de la comunidad, donde los elementos culturales van consolidando un proceso

continuo de cambio y reconfiguracion en las practicas festivas.

Durante la violencia sociopolitica, los pobladores comenzaron a perder la fe y la
esperanza en la proteccion de la Virgen de las Mercedes. Esta violencia afecto6 las practicas
religiosos-socioculturales, interrumpiendo tradiciones que durante afios habian sido parte
de la identidad comunitaria, muchas costumbres dejaron de realizarse por el clima de
inseguridad, la dispersion de la poblacion y el temor de la violencia sociopolitica, algunos
devotos trataron de mantener la celebracion, aun asi muchas actividades se suspendieron.

Estas interrupciones marcaron el periodo del conflicto, que han contribuido a revivir la fiesta
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en su forma tradicional.

En la actualidad, las fiestas patronales parecen haberse reconfigurado como en
Pacaycasa. Se presenta un contexto denominado globalizacion permitiendo trastoques en la
vida diaria, también viene influyendo en las festividades comunales. Este fendmeno ha
cambiado la forma en que se celebran las festividades, también ha alterado su significado
cultural y social. Con respecto a la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, los cambios
han sido significativas en la participacion y la ritualidad con participacion colectiva las
practicas tradicionales vienen siendo reinterpretadas o adaptadas a los nuevos contextos por

las influencias externas.

La intromision de la globalizacion ha traido nuevas formas de interaccion cultural,
lo cual se manifiesta en una pérdida de las particularidades que hacian en la fiesta patronal,
los cantos tradicionales, los rituales particulares y las expresiones artisticas de la comunidad

han sido reemplazados por actividades influenciadas por modelos externos.

Al respecto cabe precisar que estos cambios no deben interpretarse como una pérdida
total de las costumbres y festividades religiosas, sino también la capacidad de adaptacion
ante los desafios contemporaneos. La globalizacion y las secuelas de la violencia
sociopolitica han transformado la celebracion, hacia la Virgen de las Mercedes, sin embargo,
la fe y la creencia religiosa, aun une a los pobladores de Pacaycasa, Esta manifestacion
cultural vive en forma renovada, adaptandose al nuevo contexto sin perder su significado

cultural.

La fiesta patronal de Pacaycasa Capital es un espacio de reencuentro e identidad
comunal frente a los procesos globales sigue siendo una oportunidad para mantener la
memoria cultural y conexién con sus raices, ello lo define su cardcter comunal. La
celebracion de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes en Pacaycasa, reflejan cambios
las actividades de orden econdmico y comercial, sin embargo, pervive la identidad comunal,

como las creencias, costumbres y el fervor religioso.

En ese sentido, la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes es una tradicion
trasmitida por generaciones, significa momentos de cohesion social, tiene relevancia,
aunque se vienen readaptando elementos tradicionales. La Virgen de las Mercedes es
reconocida como la patrona del distrito de Pacaycasa Capital, es importante en la memoria

colectiva, como testimonio realzan una diversidad de actividades, combinan elementos
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religiosos con practicas sociales reflejos de las manifestaciones culturales

La migracion de los jovenes, la influencia de productos comerciales, la reduccion del
tiempo destinado a las labores comunitarias y sociales. Es el caso de la chicha ya no se
elabora de manera colectiva ni siguiendo el proceso tradicional; algunas familias optan por
métodos mas rapidos o han dejado de prepararla, practicas como el "harawi", canto colectivo
de significado simbolico, ha dejado de emitirse, el "ramadakuy", una ceremonia marcaba la

celebracion, ya no se realiza.

En la costumbre alimentaria, presentan nuevas alternativas preferenciales, ante
alimentos representativos de la fiesta patronal han dado lugar al consumo masivo de
alimentos provenientes de la ciudad las costumbres de la quema de chamizos, como parte
del ritual festivo, han dejado de realzarse, para las fiestas tradicionales los mayordomos
contratan a musicos foraneos los oyentes, se han reemplazado la esencia musical propia de

la comunidad en actividades festivas religiosas.

La fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes sigue siendo el nucleo de la identidad
cultural de Pacaycasa, contintia siendo un espacio de encuentro donde se renuevan los lazos
sociales y se reafirman las creencias religiosas., representa un espacio donde convergen
elementos religiosos, sociales y culturales que reflejan las diversas experiencias vividas por

la comunidad a través del tiempo.
1.2. Formulacion del problema.
Problema general

(Como se han transformado las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal de la
Virgen de las Mercedes en el distrito de Pacaycasa Capital, Huamanga, Ayacucho,

antes, durante y después de la violencia sociopolitica de los afios ochenta?
Problemas especificos

a)  (Cuales fueron las caracteristicas de las dinamicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes antes de la violencia sociopolitica en el
distrito de Pacaycasa Capital?

b)  (Qué cambios experimentaron las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal

de la Virgen de las Mercedes durante el periodo de violencia sociopolitica en
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el distrito de Pacaycasa Capital?
c) (Coémo se reconfiguraron las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal de la
Virgen de las Mercedes después de la violencia sociopolitica en el distrito de

Pacaycasa Capital?
1.3.  Justificacion e importancia de la investigacion

La investigacion tiene como objetivo analizar los cambios en las dinamicas culturales
de la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes en el distrito de Pacaycasa Capital,
Huamanga, Ayacucho, antes, durante y después de la violencia sociopolitica de los afios 80.
Este analisis busca profundizar en la comprension de estas manifestaciones culturales que
han ocurrido en esta festividad. En el contexto de la Fiesta Patronal de la Virgen de las
Mercedes, se busca sefnalar como las dinamicas culturales han sufrido cambios,
especialmente durante y después del conflicto sociopolitico. Como la festividad religiosa ha
disminuido en intensidad, lo que plantea un riesgo para la continuidad de esta festividad
como expresion de identidad colectiva, quebrando el sentido de pertenencia en la

comunidad.

Dentro del propoésito, busca sefialar la reconstruccion de la memoria historica y
cultural de Pacaycasa, proporcionando informacion valiosa para la comunidad académica
como y la poblacion local. Como través de las fiestas patronales se expresan sentimientos
individuales como colectivos, en un espacio donde la festividad y la religion se entrelazan
de manera estrecha. Estas celebraciones no solo promueven la convivencia social, sino que
también satisfacen diversas necesidades espirituales. La relevancia radica como aporte para
los pobladores del distrito de Pacaycasa Capital, quienes podran reflexionar sobre como el

conflicto armado transformo la organizacion y celebracion de la festividad.
1.4. Objetivos de la investigacion
1.4.1. General

Analizar las transformaciones de las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal de la
Virgen de las Mercedes en el distrito de Pacaycasa Capital, Huamanga, Ayacucho,

antes, durante y después de la violencia sociopolitica de los afios ochenta.

1.4.2. Especificos



17

a)  Describir las caracteristicas de las dinamicas culturales de la Fiesta Patronal de
la Virgen de las Mercedes antes de la violencia sociopolitica.

b) Identificar los cambios producidos en las dindmicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes durante la violencia sociopolitica.

¢)  Analizar la reconfiguracion de las dindmicas culturales de la Fiesta Patronal de
la Virgen de las Mercedes después de la violencia sociopolitica.

d)  Comparar las dinamicas culturales de la fiesta en los tres periodos historicos

para comprender las continuidades y transformaciones ocurridas.

1.5. Delimitacion de la investigacion

Delimitacion tematica: El enfoque se centra en las dinamicas culturales presentes en
la celebracion de la fiesta patronal. Delimitacion espacial o territorial: La investigacion se
realiz6 en el distrito de Pacaycasa Capital, Provincia de Huamanga, Region de Ayacucho.
Delimitaciéon temporal: Presenta tres periodos temporales: antes del conflicto armado
interno (1970-1980), durante el conflicto (1980-1991), y después del conflicto hasta la
actualidad. Delimitacion teoérica: Emplea un enfoque etnografico para comprender las
dindmicas culturales y sociales en la fiesta patronal. Sujetos de estudio: A hombres y mujeres
devotos de la Virgen de las Mercedes, quienes participan activamente en las practicas

religiosas.



CAPITULO II
MARCO TEORICO
2.1. Antecedentes del estudio

Antecedentes internacionales

Ramirez (2019), en su articulo "Las fiestas patronales: apuntes para su estudio”,
examind las caracteristicas y la relevancia de las fiestas patronales en América Latina, con
el proposito de determinar su origen, significado y necesidad de preservacion. A través de
una metodologia etnografica que integroé enfoques cualitativos y cuantitativos, caracterizo
estas celebraciones como manifestaciones culturales y religiosas que reflejan procesos de
transculturacién y las tradiciones de cada comunidad. En sus hallazgos, destacé que, aunque
estas festividades han evolucionado, mantienen su sentido religioso y cultural, que permite

para la identidad y la cohesion social.

Cremonte (2019), en su articulo “Fiestas populares - Fiestas patronales. el pueblo
v el Estado en la encrucijada de la identidad”, exploré como las fiestas reflejan los sistemas
de valores de una comunidad, diferenciando entre las celebraciones populares y los
espectaculos de comunicacion masiva. A través de un enfoque cualitativo y estudios de caso
de la Fiesta del Sefior del Milagro de Mailin en Villa de Mayo y la Fiesta Patronal de San
Miguel Arcéangel, se concluy6 que las fiestas populares permiten una expresion auténtica de
las identidades culturales, mientras que las celebraciones masivas tienden a mercantilizarlas
y reprimir sus formas tradicionales. En conclusion, el autor enfatizo la importancia de
reconocer las tensiones entre lo popular y lo masivo, sefialando que la comercializacion

puede amenazar la autenticidad cultural.

Barelli (2016), en su articulo "Patronazgos marianos y dinamicas de resignificacion:
La "Virgen del Carmen’ de los migrantes chilenos en San Carlos de Bariloche (1970-2013)",
analiz6 como la devocion de los migrantes chilenos a la Virgen del Carmen fue trasladada
y resignificada en un recinto religioso a lo largo del tiempo. Utilizando una metodologia
hermenéutica historica y un enfoque etnografico, que incluyo el analisis de documentos y

entrevistas, el estudio mostrd que esta devocion se transformo profundamente, reflejando
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las identidades y pertenencias de los migrantes. Ritualidades como la entronizacion y la
coronacion fueron la construccion de comunidad e identidad, concluyendo que esta devocion
no solo funciond como un espacio de contencion social, sino también como una forma de

afirmar la identidad y el sentido de pertenencia en el nuevo entorno.

Guadarrama (2013), en su estudio "Conservacion y uso de la biodiversidad en el
marco de la fiesta patronal del ejido Mazahua en San Pablo Tlachichilpa, San Felipe del
Progreso, Estado de México", la finalidad fue identificar como la fiesta patronal del ejido
Mazahua influia en la preservacion de la biodiversidad local, integrando enfoques de
antropologia y ecologia. La metodologia incluy6 un enfoque interdisciplinario que combind
la observacion etnografica con el analisis de practicas agricolas y ganaderas. Los resultados
evidenciaron que la fiesta fomentaba la conservacion ambiental mediante la valoracion y
proteccion de recursos naturales a través de practicas tradicionales, como el uso sostenible
de la tierra y la transmision de conocimientos ancestrales. Se concluy6 que estas festividades
no solo representaban eventos culturales significativos, sino que también promovian la
sostenibilidad ambiental al integrar la biodiversidad en las dindmicas cotidianas del ejido,
resaltando la importancia de las tradiciones culturales en la conservacion del medio

ambiente.

Arias (2011), en su articulo "La fiesta patronal en transformacion. Significados y
tensiones en las regiones migratorias", analizd los impactos de la migracion en las fiestas
patronales, destacando cémo su significado cambio para los migrantes y sus descendientes.
Utiliz6 una metodologia basada en la observacion y entrevistas en comunidades rurales de
Jalisco y Michoacan, con especial atencion en las practicas de jovenes migrantes y no
migrantes. Los resultados evidenciaron que estas fiestas se habian transformado en eventos
mas costosos y espectaculares, con una creciente participacion de los migrantes. En
conclusion, se sefiald que la dependencia de las fiestas en los recursos aportados por los
migrantes habia alterado profundamente su organizacién y significado, reflejando cambios

en las dindmicas comunitarias y en las expresiones de pertenencia.
Antecedentes Nacionales

Rodriguez (2019), en su estudio "Festividad Patronal: Virgen del Carmen. Madre
Protectora del Distrito de San Antonio - Grau — Apurimac", el objetivo fue explorar las

manifestaciones sociales y culturales que definen la festividad de la Virgen del Carmen en
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San Antonio, Apurimac. A través de una metodologia cualitativa y descriptiva, Rodriguez
analiz6 la interaccion entre lo sagrado y lo profano en esta celebracion. Los resultados
evidenciaron que la festividad no solo es un evento religioso, sino también un espacio donde
se articulan dimensiones sociales y culturales, con una estructura organizativa liderada por
los devotos, quienes seleccionan colaboradores para los rituales y actividades. Esta
organizacion fortalece los lazos comunitarios y fomenta el sentido de responsabilidad
compartida. En conclusion, el estudio subrayd cémo la festividad refuerza la identidad local
y el sentido de pertenencia para la cohesion social y la preservacion del patrimonio cultural.
Ademas, Rodriguez propuso ampliar las investigaciones etnograficas a otras festividades en
la provincia de Grau para sensibilizar sobre su valor cultural y su contribucion a la identidad

colectiva.

Murguia (2015), en su estudio "Fiesta patronal: espacio del dialogo intercultural en
Hudnuco", tuvo como finalidad examinar coémo las fiestas patronales actian como
plataformas de interaccion cultural y didlogo intercultural. A través de una metodologia
etnografica basada en la observacion directa, enfocada en la fiesta de la Santisima Virgen
de la Alta Gracia en Ayaviri, se concluyd que estas festividades combinan tradiciones
ancestrales y contemporaneas, promoviendo el intercambio de experiencias, conocimientos
y simbolos entre diversos grupos étnicos y sociales. Los resultados mostraron que estas
practicas fortalecen la identidad local y la cohesion comunitaria, a la vez que preservan
expresiones culturales unicas. En sintesis, Murguia subrayo que las fiestas patronales no
solo son eventos religiosos, sino también espacios dindmicos para la integracion

multicultural y la adaptacion de tradiciones frente a cambios sociales.

Montenegro (2015), en su estudio "La religiosidad popular en torno a la Santisima
Virgen de la Puerta en el centro poblado de Roma, distrito Casa Grande, provincia de
Ascope — La Libertad"”, tuvo como objetivo explorar el papel de esta festividad como
manifestacion de religiosidad popular y expresion sociocultural. Utilizando metodologias
etnograficas e historico-comparativas, el estudio identificdé que la fiesta conecta a los
devotos con sus raices culturales y sociales, promoviendo la continuidad cultural mediante
la transmision de valores y tradiciones. Los resultados evidenciaron que la festividad no solo
fortalece la identidad local, sino que también actia como un espacio de cohesion social,
resistencia cultural y preservacion del patrimonio intangible frente a procesos de

modernizacion. En conclusion, Montenegro resaltd que la religiosidad popular en torno a la
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Virgen de la Puerta para mantener la solidaridad comunitaria y reafirmar la identidad

cultural.

Bonet (2014), en su estudio "El sistema de cargos o mayordomias en la festividad
de la Virgen Inmaculada Concepcion del Cusco", tuvo como proposito analizar los
principios que sustentan el sistema de cargos o mayordomias en esta festividad religiosa,
explorando las normativas y discursos promovidos por el clero. Mediante una metodologia
cualitativa de enfoque empirico-inductivo, el estudio reveldo que, aunque los discursos
emotivos y simbodlicos del clero estructuran los momentos rituales, su impacto en la
consolidacion de la fe de los devotos es limitado. No obstante, la devocion de los
participantes permite que los poderes atribuidos a la Virgen trasciendan lo espiritual,
integrandose en las dindmicas sociales de la comunidad. En conclusion, Bonet destacod que
estas festividades no solo refuerzan la identidad religiosa y cultural, sino que también

fomentan la cohesion comunitaria y la transmision de tradiciones entre generaciones.

Ordaz (2014), en su estudio "La festividad del Nifio Dulce Nombre de Jesus en el
distrito de Huancayo", el objetivo fue identificar la importancia cultural, social y econémica
de la festividad del Nifio Dulce Nombre de Jesus en Huancayo, analizando como factores
externos han impactado en la pérdida de su originalidad. Utilizando una metodologia
etnografica, Ordaz examino la evolucion de la festividad y los desafios que han afectado su
practica y significado. Los resultados indicaron que esta celebracion, originalmente
destinada a renovar la fe cristiana en una comunidad en crisis religiosa, se transformo en un
espacio para fortalecer los lazos sociales y comunitarios, aunque ha experimentado cambios
significativos debido a influencias econdémicas y sociales. En conclusion, el estudio destacd
la resiliencia cultural de la festividad, que contintia siendo un elemento de la identidad local
y un espacio de renovacion espiritual, a pesar de las transformaciones socioecondmicas que

enfrenta.

Paredes (2014), en su estudio "Fiesta patronal de San Roque como recurso para el
turismo en el distrito de San Jeronimo de Tunan", el propdsito fue analizar la festividad de
San Roque como un evento religioso y un recurso para el desarrollo del turismo local. Con
un enfoque etnografico y fases descriptivas y analiticas, Paredes realiz6 un trabajo de campo
detallado en San Jerénimo de Tunan. Los resultados mostraron que la festividad combina
elementos tradicionales y contemporaneos, como la chonguinada y los avelinos, que

enriquecen culturalmente el evento y lo adaptan a las necesidades de la comunidad. Ademas,
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estas incorporaciones no solo revitalizan la fe cristiana, sino que también atraen visitantes,
promoviendo el turismo en la region. En conclusion, la festividad de San Roque no solo
fortalece la identidad cultural local, sino que también actia como un mecanismo dinadmico
de desarrollo social y econdmico, resaltando la importancia de comprender estas

celebraciones como recursos turisticos y culturales.
2.2. Definicion conceptual

La Efimeridad Reconfigurada y la Liminalidad: El espacio festivo como anti-
estructura. Bajo la perspectiva de Victor Turner, la fiesta patronal no debe ser entendida
como un simple hito cronologico en el calendario local, sino como un espacio liminal por
excelencia. La liminalidad constituye una fase de transicion donde los roles cotidianos, las
jerarquias y las estructuras normativas se diluyen temporalmente para dar paso a un estado

de apertura y resignificacion cultural.

Durante el periodo de violencia sociopolitica (1980-1991), esta experiencia liminal
fue violentamente truncada por el terror. La irrupcion armada suprimid la predictibilidad del
ritual e impuso un estado de excepcion permanente donde el miedo fracturd el orden
comunitario. En el escenario del posconflicto, la reactivacion de la fiesta opera como una
"anti-estructura". Este concepto turneriano permite explicar como la comunidad suspende
temporalmente el orden del dolor, el duelo latente y la sospecha cotidiana para confluir en
una dimension espaciotemporal gobernada por la comunitaria. La efimeridad de la fiesta se
reconfigura: los dias de celebracién no son un escape pasivo, sino un dispositivo activo y
necesario donde la sociedad local ensaya nuevas formas de relacion, sanacion colectiva y

reconstruccion de su tejido social resquebrajado.

Sistemas de Reciprocidad y el Don: El tejido de la confianza comunitaria. Para
comprender la densa red de interacciones que sostienen la festividad, es imperativo recurrir
a la teoria del don de Marcel Mauss. Practicas medulares de los preparativos festivos como
el Llantakuy (recoleccion y rajado de lefna), el Ayni (reciprocidad comunitaria) y el Sora
agakuy (elaboracion de la chicha de jora) rebasan la categoria de meras tareas logisticas u
organizativas. Estas actividades se erigen como "hechos sociales totales", puesto que
comprometen simultdineamente dimensiones econdmicas, religiosas, parentales y politicas

de la sociedad de Pacaycasa.

En un contexto historico donde la violencia sembrd la desconfianza, la
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fragmentacion y el aislamiento entre vecinos, la reactivacion del Ayni a través del don
adquiere un cardcter eminentemente reparador. El intercambio de fuerza de trabajo, insumos
y tiempo durante el Llantakuy y el Sora agakuy no responde a una légica de mercado, sino
a la triple obligacion maussiana: dar, recibir y devolver. Esta circulacion de prestaciones
genera un entramado de obligaciones morales que vincula nuevamente a las familias. Al
comprometer al individuo con el bienestar del colectivo, el sistema del don contrarresta
activamente la atomizacion social heredada de la guerra, instituyéndose como el motor ético

para la devolucion de la confianza intersubjetiva.

El abordaje de las manifestaciones artisticas y rituales de la fiesta, tales como el
Harawi (canto lirico andino) o el Toro pukllay (juego de toros), demanda una aproximacién
desde la "descripcion densa" propuesta por Clifford Geertz. Desde esta mirada
interpretativa, la cultura es un texto que los propios actores sociales leen y escriben; por
ende, los rituales patronales son estructuras de significacion que encapsulan la historia local

y la vision del mundo de la comunidad.

Articulando a Geertz con los planteamientos de Paul Connerton sobre la memoria
social, se sostiene que el recuerdo del conflicto armado en Pacaycasa no habita inicamente
en los discursos verbales o los testimonios escritos, sino que se halla profundamente inscrito
en la performance corporal. La memoria del dolor, el miedo, pero también de la resistencia,
se actualiza y transmite a través de practicas incorporadas: la modulacion melancoélica e
hiriente de las voces femeninas en el Harawi, la catarsis y el desafio coreografico del Toro
pukllay, y las vibraciones sonoras del Waqrapuku (corneta de cuerno de toro) que resuenan
en la plaza de armas. La plaza, otrora escenario de la violencia y el control militar, es
reapropiada simbodlicamente por los cuerpos danzantes y los sonidos rituales. Asi, la
corporalidad festiva funciona como un archivo vivo y un canal nemonico donde el pasado
traumatico se procesa, se corporiza y se inscribe visual y actisticamente en el espacio publico

contemporaneo.

El abordaje de las manifestaciones artisticas y rituales medulares de la festividad,
tales como el Harawi (canto lirico andino) y el Toro pukllay (juego de toros), demanda una
aproximacion desde la "descripcion densa" formulada por Clifford Geertz (1973). Desde
esta mirada interpretativa, la cultura se desentraiia como un texto que los propios actores
sociales leen, escriben e interpretan de manera constante; por ende, los rituales patronales

no son meras réplicas folcloricas automatizadas, sino complejas estructuras de significacion
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que encapsulan la historia local, las tensiones sociales y la ontologia misma de la comunidad.

Al articular la perspectiva geertziana con los planteamientos de Paul Connerton
(1989) en torno a la memoria social, se evidencia que el recuerdo del conflicto armado
interno en Pacaycasa no habita unicamente en los discursos verbales, los testimonios orales
o las actas escritas. Por el contrario, la memoria del trauma se halla profundamente fijada a
través de lo que Connerton denomina "practicas de incorporacion", es decir, saberes y
recuerdos solemnes inscritos en la performance corporal y la memoria sensorio-motriz de

los comuneros.

De este modo, la memoria del dolor, el miedo endémico, pero fundamentalmente la
capacidad de resistencia, se actualiza, corporiza y transmite intergeneracionalmente
mediante ejecuciones rituales especificas: la modulacion melancoélica, aguda e hiriente de
las voces femeninas en el Harawi —que evoca el llanto de la época del peligro—, la catarsis
colectiva y el desafio coreografico frente al peligro en el Toro pukllay, y las vibraciones
sonoras del Wagrapuku (corneta de cuerno de toro) que resuenan con un eco marcial y

lugubre en la plaza de armas.

Este ultimo espacio geografico posee una carga simbolica ambivalente y disruptiva.
La plaza, que durante el periodo de violencia sociopolitica (1980-1991) operé como un
escenario de control militar, disciplinamiento corporal y vulneracién de la vida, es hoy
resignificada y reapropiada simbolicamente por los cuerpos danzantes, la comensalidad y
los sonidos rituales. En definitiva, la corporalidad festiva en Pacaycasa funciona como un
archivo vivo y un canal nemodnico performativo; un sustrato donde el pasado traumatico no
se olvida, sino que se procesa, se metaboliza colectivamente y se inscribe visual, tactil y

acusticamente en el espacio publico contemporaneo.

2.2.1. Fiesta

Durkheim (1912) plante6 que las fiestas constituyen momentos de efervescencia
colectiva, en los cuales se refuerzan las creencias compartidas y se fortalecen los lazos de
solidaridad social. En este sentido, estas celebraciones actian como mecanismos que
revitalizan la conciencia colectiva y, a la vez, reafirmar la cohesion comunitaria. De manera

complementaria, Turner (1969) argument6 que las fiestas representan espacios liminales, es
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decir, periodos de transicion donde las jerarquias sociales se suspenden temporalmente. Esta
suspension, segun el autor, facilita la renovacion de las estructuras comunitarias y la

creacion de nuevas relaciones sociales.

Caillois (1942) dice, las fiestas son manifestaciones de lo sagrado que canalizan
energias colectivas. Estas celebraciones, al suspender las normas cotidianas, facilitan una
regeneracion social dentro de un marco simbdlico y temporal. Asi, la festividad permite una
reorganizacion de la sociedad que trasciende lo ordinario y refuerza la dimension colectiva
de la experiencia humana. Aedo (2020) conceptualizo la fiesta como una practica colectiva
conformada por un conjunto de actos organizados bajo una secuencia ritual, asociados a un
espacio y un tiempo especificos. Seguin este autor, la celebracion simboliza la sacralidad y
el valor que el sujeto celebrante otorga al sujeto celebrado. Ademas, la fiesta, al definirse en
una relacion dialéctica con la vida cotidiana, rompe con el tiempo ordinario y sumerge a los
participantes en un ambiente cargado de emotividad. De esta manera, se constituye en una
accion simbdlica que evoca realidades inaccesibles, activas identidades colectivas y, a la

vez, se presenta como un campo de disputas donde se afirman jerarquias sociales.

Gisbert & Rius (2020) dentro de una vision critica, sefiala que la fiesta no debe ser
entendida Uinicamente como un espacio de consenso y celebracion, sino también como una
arena de conflicto social. Segun este autor, festividades tradicionales, como las Fallas de
Valencia, reproducen desigualdades de género y reflejan dinamicas de poder patriarcal. De
este modo, la interaccion en estos rituales genera y perpetiia normas sociales, roles de género
y relaciones de dominacion. Por ende, la cultura festiva no solo activa identidades colectivas,
sino que también se convierte en un escenario donde se manifiestan tensiones sociales y se

disputan el control del espacio publico y el poder.

Lara (2015) define la fiesta, como un espacio que materializa la ausencia de los
valores de productividad y progreso propios de la racionalidad moderna. En este sentido, la
fiesta se presenta como un momento en el que no se trabaja ni se produce, en marcado
contraste con el tiempo ordinario dedicado al trabajo. Asimismo, se considera una accion
simbdlico-ritual, ciclica y recurrente, que refleja los valores, creencias e intereses de la
comunidad. De acuerdo con el autor, las fiestas populares son manifestaciones de la voluntad
colectivay de la experiencia compartida de regocijo, en las que la comunidad no solo celebra
un evento especifico, sino también su propia identidad. Por ello, estas festividades se

constituyen como eventos privilegiados en la vida comunitaria, evidenciando tanto las
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relaciones de poder como los lazos sociales que estructuran el colectivo.

Martinez (2004) concibe la fiesta como un hecho social total, caracterizado por su
expresion ritual y simbodlica, que abarca dimensiones tanto sagradas como profanas. En este
marco, la fiesta esta intrinsecamente vinculada a las identidades colectivas, actuando como
estructuradora del calendario y del espacio. Se argumenta que, al ser una celebracion ciclica
y repetitiva, la fiesta permite al agregado social reconectar con sus fuentes de identidad y
reconstruir la experiencia de comunidad imaginada. De esta manera, a través de la accion
ritual, la fiesta ejerce un poder configurador de la realidad, generando efectos sociales,
econdmicos y politicos, mientras refleja la diversidad de identidades en el contexto de

sociedades multiculturales y globalizadas.

Maldonado (2019) describe la fiesta en la comunidad quechua de Hualla como un
evento que trasciende las categorias de lo sagrado y lo profano, constituyéndose en un
momento de catarsis social posterior a la cosecha. En este contexto, la fiesta retne a la
comunidad en actos de agradecimiento y oracion al santo patron, fomentando la generosidad
y el sentido de pertenencia colectiva. Ademads, la fiesta actia como un marcador de
relaciones reciprocas, entrelazando practicas tradicionales con elementos del mercado. A
través de estas interacciones, caracterizadas por el intercambio de bienes y servicios, se
fortalecen los lazos familiares y comunitarios. Asi, la festividad se convierte en un simbolo
de cohesion social, donde la participacion activa y la colaboracion de los miembros de la

comunidad resultan importantes para su continuidad.

La fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes en el distrito de Pacaycasa Capital
es una celebracion social integra musica, danza y gastronomia, atrae a diversos visitantes,
para conocer esta festividad. Presenta una variedad de actividades, se inicia con la vispera,
con espectaculos de juegos pirotécnicos creando un ambiente festivo. En la celebracion
principal, se ofrecen comida a los concurrentes y musica, propiciando un ambiente festivo

y espacio de disfrute colectivo.

Simbolicamente la proteccion de dos virgenes veneradas, estan presente en la
creencia religiosa la historia y un territorio compartido, marcados por conflictos, como los
episodios de violencia politica. Esta festividad trasciende el ambito religioso para
consolidarse como una manifestacion cultural que refuerza en los comuneros su sentido de

identidad y pertenencia dentro de la memoria colectiva.
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La festividad presenta momentos simbdlicos evidenciado en diversos rituales de
regocijo colectivo y reafirmacion de identidades, asi como escenarios de interaccion social
y econdmica refuerzan los lazos comunitarios y las relaciones de poder. En este sentido, las
fiestas no solo celebran eventos también configuran la vida social, econdmica y cultural de

la comunidad
2.2.2. Tradicion

La tradicion se comprende como un proceso dindmico que conecta el pasado con el
presente a través de la transmision de valores, practicas, creencias y significados
compartidos. Shils (1981) define la tradicion como "todo aquello que se transmite o entrega
del pasado al presente", subrayando su papel como un marco de continuidad cultural y social.
Segun el autor, las tradiciones, aunque basadas en el pasado, pueden coexistir con la
innovacion, ya que son constantemente adaptadas y reinterpretadas en contextos
contemporaneos. Por su parte, Hobsbawm y Ranger (1983) introducen el concepto de las
"tradiciones inventadas", argumentando que muchas tradiciones no son herencias genuinas,
sino construcciones disefiadas para reforzar identidades nacionales o politicas. Desde esta
perspectiva, las tradiciones pueden ser creadas para proporcionar legitimidad histérica a
ciertos valores o instituciones, reflejando la capacidad de las sociedades para reinterpretar y

construir su pasado en funcidon de necesidades presentes.

Giddens (1994) enfatiza que las tradiciones son sistemas de practicas simbdlicas que
ofrecen continuidad en contextos de cambio. Sin embargo, en la modernidad tardia, muchas
tradiciones son cuestionadas debido a los procesos de globalizacion y reflexividad, que
obligan a las comunidades a reexaminar sus significados y relevancia en un mundo
interconectado. Este proceso de reinterpretacion constante refuerza el caracter dinamico de
la tradicion. Sahlins (1985) sostiene que la tradicion no es un vestigio del pasado, sino una

herramienta activa que las comunidades utilizan para adaptarse a nuevas realidades.

Taipe Campos et al. (2023), la tradicion oral se refiere a un sistema de mito-creencias
que se transmite de generacion en generacion, y que tiene un papel fundamental en la
comprension de las practicas agricolas y la relacion con los cultivos en las culturas quechuas
del centro-sur andino peruano. La tradicion oral no solo representa un conjunto de relatos,
sino que también implica ritos y practicas sociales que estan profundamente arraigadas en

la cosmovision de estas sociedades. En este contexto, la agricultura es vista como un proceso
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que involucra no solo aspectos técnicos, sino también significados culturales y simbolicos

relacionados con la vida, la naturaleza y las deidades.
2.2.3. Religion

La religion, se comprende como un fenomeno cultural y social que conecta a los
individuos con lo sagrado, organiza comunidades y otorga sentido a la experiencia humana.
Durkheim (1912), la religion es "un sistema solidario de creencias y prdcticas relativas a
cosas sagradas, que unen en una misma comunidad moral a todos aquellos que las
profesan”. Para el autor, su funcion principal radica en promover la cohesion social al
proporcionar un marco moral comun. Ademas, introduce la distincion entre lo sagrado y lo
profano, elementos fundamentales para entender como las normas y valores colectivos se

manifiestan en las religiones.

Malinowski (1948), desde una perspectiva funcionalista, sostiene que la religion
cumple un papel psicologico al proporcionar consuelo frente a la incertidumbre y la muerte.
En Magia, ciencia y religion, afirma que las practicas religiosas no solo ayudan a los
individuos a enfrentar situaciones de estrés, sino que también refuerzan el equilibrio social
al consolidar normas y valores compartidos. Este enfoque funcionalista complementa las
perspectivas estructurales al enfatizar las necesidades humanas basicas que la religion

satisface.

Geertz (1973) define la religion como "un sistema de simbolos que establece
disposiciones poderosas y duraderas en los hombres, formulando concepciones de un orden
general de existencia". En La interpretacion de las culturas, resalta el papel de la religion
como un marco simboélico que da coherencia a las experiencias humanas y permite enfrentar
las incertidumbres de la existencia. En linea con esta vision, Turner (1969), en El proceso
ritual: Estructura y antiestructura, analiza como los rituales religiosos generan "espacios
liminales", donde se suspenden las normas sociales y se crean nuevas posibilidades de

cohesion comunitaria y transformacion.
2.2.4. Rituales

Los rituales son conceptualizados como practicas simbolicas y socialmente
estructuradas expresan y refuerzan valores, creencias y significados compartidos en una

comunidad. Estas practicas tienen funciones variadas, como la cohesion social, la
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transmision de conocimientos culturales y la resolucion de tensiones. Durkheim (1912), los
rituales son actos colectivos que conectan a los individuos con lo sagrado y con su
comunidad, promoviendo la cohesion social. Enfatiza que los rituales refuerzan las normas
y valores colectivos al generar un sentido de solidaridad entre los participantes. De esta

manera, actian como mecanismos para mantener el orden social.

Turner (1969) analiza los rituales desde el concepto de "liminalidad", refiriéndose a
los momentos de transicion donde las normas sociales se suspenden temporalmente.
Sostiene que estos periodos intermedios permiten la reflexion y la transformacion, tanto a
nivel individual como colectivo. Asi, los rituales no solo refuerzan las estructuras sociales
existentes, sino que también crean oportunidades para su renovacion o cuestionamiento. Este
enfoque subraya la capacidad de los rituales para promover cambios en las dindmicas
sociales. Geertz (1973) interpreta los rituales como "textos culturales" que dramatizan y
comunican los valores y cosmovisiones de una sociedad. Plantea que los rituales ofrecen un
marco simbdlico para comprender y dar sentido a las experiencias humanas. Bloch (1989)
argumenta que los rituales son herramientas para legitimar y perpetuar las jerarquias
sociales, presentando las relaciones de poder como naturales e incuestionables. Por tanto,
estos actos no son solo expresiones culturales, sino también medios para consolidar
estructuras politicas y econémicas. Asad (1993) sefiala que los rituales deben analizarse en
sus contextos histéricos y culturales especificos. Sostiene que los rituales no son inicamente
actos simbolicos, sino también practicas disciplinarias que moldean los cuerpos y
subjetividades de los individuos. Este enfoque resalta el papel de los rituales en la

construccion de identidades y en la reproduccion de relaciones de poder.

Grimes (1972) plantea que los rituales son formas de accidon simbolica que se
componen principalmente de gestos y movimientos, los cuales representan la puesta en
préctica de ritmos evocadores. Segun este autor, los rituales constituyen actos simbolicos
dindmicos que implican posturas y un silenciamiento simboélico de la accion, resaltando asi
su caracter performativo en la construccion de significados culturales. En este sentido, los
gestos rituales no son meras acciones fisicas, sino expresiones profundas de significados
compartidos por las comunidades. Por su parte, Lopez (2003) enfatiza que los rituales estan
estrechamente relacionados con los procesos de comunicacién, ya que transmiten
informacion significativa a los demas. Ademads, como la ritualizacion de posturas corporales

especificas, moldeadas por cada cultura, esta asociada al concepto de habitus y vinculada
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con los rituales del poder. Barfield (2001) define los rituales como ‘“actos formales y
prescritos que tienen lugar en contextos de culto religioso, como una misa cristiana o el
sacrificio a los espiritus de los antepasados”. Segin este autor, el contexto religioso
proporciona un marco estructurado para estas acciones simbolicas, destacando su caracter
normativo y su vinculo con la trascendencia. De esta manera, el autor resalta como los
rituales enmarcados en practicas religiosas fortalecen la conexion entre lo humano y lo

sagrado.

El Instituto Nacional de Innovacion Agraria (2007) concibe como una comunién
intima entre los humanos, la naturaleza y las deidades, integrando lo sagrado con las
actividades cotidianas y festivas. En este contexto, no existe una separacion rigida entre lo
profano y lo sagrado, ya que toda actividad se lleva a cabo con respeto hacia la naturaleza y
las deidades protectoras. Sin embargo, los momentos rituales mas significativos se
concentran en celebraciones festivas, donde el ciclo de las deidades se conecta
profundamente con la agricultura y la actividad humana. De este modo, estas celebraciones
configuran un calendario ritual festivo, en el que se reafirma la unidad entre el ritual y la

fiesta, ya que no existe fiesta sin ritual, ni ritual sin fiesta.
2.2.5. Tiempos del conflicto armado interno.

El conflicto armado en Pert ocasiond muertes, desapariciones, secuestros, torturas,
violaciones de derechos colectivos afectando a las comunidades andinas. Segiin Villasante
(2016), el derecho humanitario internacional fue una herramienta para encontrar justicia,
sustentandose en instrumentos como las Convenciones de Ginebra de 1949, la Convencion
Americana sobre Derechos Humanos y la jurisprudencia de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos. Estos marcos normativos permitieron enfrentar los crimenes de lesa
humanidad dentro de los principios de justicia internacional. La presencia del PCP-SL con
las comunidades campesinas fue estratégica, porque consideraban al campesinado como la
fuerza principal para avanzar en la revolucion hacia el socialismo. La radicalizacion en estas

comunidades, dio lugar a uno de los periodos mas cruentos en la historia del pais.
2.2.6. Tiempos postconflicto armado.

Segun la Comision de la Verdad y Reconciliacion, el conflicto armado se extendid
entre 1980 y 2000, iniciado por la sedicion del Partido Comunista del Peru-Sendero

Luminoso. Este periodo dej6 profundas heridas en regiones como Ayacucho, donde la
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violencia no solo alterd la seguridad de las personas, sino también sus practicas culturales y

religiosas. En ese contexto, la fiesta patronal no podia mantenerse intacta.

Antes de la violencia sociopolitica, la celebracion de la Virgen de las Mercedes era
uno de los acontecimientos esperados del afio. No era solo una festividad religiosa; era un
espacio de encuentro, de reafirmacién de la identidad y de fortalecimiento de lazos
comunitarios. La mayordomia, las promesas, las procesiones y las actividades rituales tejian
relaciones de reciprocidad y compromiso. La fe estaba entrelazada con la vida cotidiana,

con el trabajo agricola, con la familia y con el sentido de pertenencia.

Durante los afios violentos del conflicto, esta festividad se vio interrumpida. EI temor
a las reuniones publicas, la desconfianza generalizada hizo que muchas expresiones
colectivas se debilitaran. La religiosidad no desaparecio, pero cambid de forma. En muchos
casos se vivido de manera mas intima, mas recogida. Las oraciones en casa, las promesas en
silencio y los pequefios gestos de devocion se convirtieron en formas de sostener la

esperanza cuando el entorno era incierto.

Cuando la violencia disminuyé comenzé un proceso de recuperacion, la festividad
patronal fue devolviendo lentamente. No volvid a ser igual. La experiencia del conflicto dejo
huellas en la organizacion, en la participacion y en el significado mismo de la celebracion.
Muchos hogares perdieron familiares, otros migraron, los que retornaron volvieron con
nuevas experiencias y costumbres. En ese escenario, la fiesta empezd una funcion de
reparacion simbdlica. Volver a participar en la procesion a la Virgen, reencontrarse en la

plaza, compartir alimentos y musica, se volvidé una nueva manera de reencuentro comunal

Este periodo puede entenderse como un tiempo de resignificacion., donde La Virgen
ya no solo representa proteccion espiritual o abundancia; también encarna consuelo y
memoria. La festividad se convierte en un espacio donde el pasado doloroso no se borra,
pero se integra a la experiencia colectiva. Al mismo tiempo, la modernizacion y los cambios
econdmicos, introdujeron nuevas dindmicas: como de uso de tecnologia, en la organizacion,

en las formas de financiamiento, y una participacion particular de las generaciones jovenes.



CAPITULO III
MARCO METODOLOGICO
3.1. Enfoque, nivel y disefio de investigacion
3.1.1. Enfoque de la investigacion

La investigacion presenta un enfoque cualitativo adopta el método etnografico. Este
enfoque permitié analizar los fendmenos culturales en su contexto natural, permitiendo
estudiar tanto las practicas visibles como los significados simbdlicos subyacentes. Seglin
Hernandez et al. (2014), la investigacion cualitativa es adecuada para explorar fenomenos
complejos y dinamicos, ya que su flexibilidad permite profundizar en las experiencias
humanas. Complementa, Creswell (2014) quien destaca que este enfoque busca interpretar
los significados atribuidos por las personas a sus vivencias, proporcionando una

comprension integral de los fendmenos en su contexto especifico.
3.1.2. Nivel de investigacion

Elnivel de la investigacion de trabajo de campo es descriptivo y explicativo, permitid
un analisis del fenomeno estudiado. El enfoque descriptivo documenta las caracteristicas de
las expresiones culturales durante la festividad, resalta la diversidad de las practicas
religiosas, asi como los elementos simbolicos y sociales. El nivel explicativo buscod
comprender las causas y factores que influyeron en estas manifestaciones culturales,
relacionandolas con los efectos del conflicto sociopolitico en la comunidad. Hernandez et
al. (2014), esta combinacion no solo describe los fenomenos, sino que también permite
contextualizarlos e interpretar sus interacciones dentro de un marco historico y sociocultural.
Creswell (2014), los enfoques descriptivos y explicativos en investigaciones cualitativas

facilitan la comprension de fenomenos complejos y sus implicancias culturales.
3.1.3. Diseiio de investigacion

El disefio de la investigacion es no experimental, no se manipulan las variables, sino
que el fenomeno es comprendido en su escenario social y cultural. Asi mismo, presenta un

caracter comparativo porque analiza la festividad en tres momentos secuenciales con sus
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propias particularidades: antes, durante y después del conflicto. Estas continuidades y
transformaciones reconfiguran sus expresiones simbolicas en contextos simbolicas

diferentes.

El abordaje metodoldgico se sustenta en el método etnografico, priorizando la
inmersion en el entorno y la comprension de las practicas culturales desde la perspectiva de
los propios actores sociales. Hammersley y Atkinson (2007) sostienen que la etnografia
busca interpretar las acciones y significados desde el punto de vista de quienes los viven, lo

que resulta pertinente para entender la dimension simbolica de la festividad.

La investigacion se desarrolld en tres etapas articuladas entre si. En un primer
momento, se realizd6 una exploracion documental que incluyo la revision de registros
histéricos, literatura académica y documentos locales, con el fin de reconstruir el contexto
previo al conflicto y establecer una base comparativa. En una segunda etapa, se llevaron a
cabo visitas preliminares al area de estudio, que permitieron generar vinculos de confianza
con los miembros de la comunidad y reconocer los espacios donde se desarrollan las
actividades religiosas, identificando también los cambios fisicos y simbdlicos producidos en
el tiempo. Finalmente, la tercera etapa correspondio al trabajo de campo intensivo, donde se
aplicaron técnicas como la observacion participante y entrevistas semiestructuradas para
recoger testimonios, experiencias y significados asociados a la festividad en el periodo

actual.

Geertz (1973) con este enfoque elabora una “descripcion densa”, es decir, una
interpretacion de los sentidos culturales que subyacen a las practicas observadas. Asi, mas
que limitarse a describir hechos, la investigacion busca comprender como la comunidad
vive, recuerda y resignifica su celebracion en los distintos momentos historicos analizados,

mostrando que la fiesta no es estatica, sino una expresion dinamica de identidad colectiva.
3.2. Poblacion y muestra

3.2.1. Poblacion

La poblacion comprende a los pobladores del distrito de Pacaycasa Capital, tanto
varones como mujeres mayores de 55 afios, fueron seleccionado por sus conocimientos y
experiencias acumuladas en relacion a la festividad de la Virgen de las Mercedes y los

cambios culturales en la comunidad. Morse (2000), en investigaciones cualitativas es crucial



34

trabajar con poblaciones que puedan proporcionar narrativas significativas y ricas en

detalles, garantiza la validez del analisis.
3.2.2. Muestra

La muestra se seleccioné mediante un muestreo intencional, centrado en identificar
a los comuneros mas relevantes para la investigacion. Se incluyd entrevistas
semiestructuradas con ex mayordomos y devotos permanentes, quienes constituyen el
nucleo social mas influyente en la configuracion del sistema de cargos y rituales de la
festividad. Se realizé la observacion participante, en actividades culturales asociadas a la
festividad. Este grupo de personas, aportaron valiosa informacion sobre las continuidades y
cambios socioculturales utilizando del método de saturacion. Patton (2002), este tipo de
seleccion permite captar datos profundos y significativos, alineados con los objetivos del

enfoque cualitativo y etnografico.
3.3. Mé¢étodos y técnicas de investigacion
3.3.1. Métodos

La investigacion utilizd un enfoque cualitativa-etnografico, permitidé explorar las
realidades socioculturales de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes en diferentes
espacios, tiempos y contextos. Este enfoque resultd pertinente para analizar las practicas,
sus motivaciones y significados. Hernadndez et al. (2014), la metodologia cualitativa es
adecuada para investigar procesos dinamicos. Creswell (2014) resalta que este tipo de
investigacion busca interpretar los significados atribuidos por las personas a sus experiencias
en su contexto natural. En este sentido, la combinacion del enfoque cualitativo con el método
etnografico permitio interpretar los hechos socioculturales asociados a esta festividad,

durante los periodos antes, durante y después del conflicto sociopolitico de los ochenta.

El método cualitativo fue empleado para recopilar datos de manera detallada,
utilizando técnicas como la observacion participante y las entrevistas semiestructuradas.
Estas herramientas permitieron captar las perspectivas de los participantes y registrar las
dinamicas culturales en su contexto natural. La investigacién se sustentd en el método
etnografico, permitiendo Hammersley & Atkinson (2007) describir y analizar fendmenos
culturales desde la perspectiva de las personas. Este método facilita una descripcion densa

de los aspectos mas significativos de la festividad, incluyendo sus rituales, simbolos y
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cambios historicos. Geertz (1973), la etnografia busca interpretar los significados culturales
en sus propios términos, permitiendo comprender la interaccidon entre los elementos

simbdlicos y sociales que estructuran las practicas culturales.
3.3.2. Técnicas de investigacion

Las técnicas de investigacion empleadas fueron la entrevista y la observacion
participante, se aplicaron durante el desarrollo de la fiesta patronal de la Virgen de las

Mercedes.

La entrevista consisti6 en la recoleccion de datos mediante informantes
seleccionados por su conocimiento y experiencia respecto al fendémeno estudiado. Patton
(2002), las entrevistas son una herramienta para explorar las experiencias de las personas,
capturando detalles que no siempre son observables. La observacion directa fue fundamental
para registrar de manera sistematica las situaciones, comportamientos y eventos que
ocurrieron durante la festividad. Creswell (2014), esta técnica permite al investigador
examinar detalles de las actividades y actitudes de los participantes desde una perspectiva
no intrusiva. La observacion participante facilito en el contexto de la festividad, recopilando
informacion desde una perspectiva inmersiva. Geertz (1973), la observacion participante
permite desarrollar una "descripcion densa", para interpretar los significados culturales en

sus propios términos.



CAPITULO IV
ANALISIS E INTERPRETACION DE LOS RESULTADOS
4.1. Ubicacion y zona de estudio

La investigacion se realizd en el distrito de Pacaycasa Capital, Provincia de
Huamanga, Region Ayacucho, se encuentra situado en un valle interandino, con una
extension territorial de acuerdo al Plan de Desarrollo Concertado Pacaycasa (2012) presenta
41.8 km? y altitudes que varian entre los 2,535 y 3,300 metros sobre el nivel del mar. Su
cercania a la ciudad, aproximadamente a 30 minutos de distancia, facilita el acceso y lo

posiciona como un punto de conexidn entre areas urbanas y rurales.

Figura 1. Plaza principal del distrito de Pacaycasa.

Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, agosto-2023.
4.1.1. Ubicacion Politica

Segun el Plan de Desarrollo Concertado Pacaycasa (2012), el distrito de Pacaycasa
se encuentra dividido en 13 anexos, 01 caserio, 03 unidades agropecuarias y 03 comunidad

campesina; teniendo a la comunidad de Pacaycasa como capital de distrito.
4.1.2. Actividades Econdmicas

Segun el Plan de Desarrollo Concertado Pacaycasa (2012) dentro de las actividades
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economicas en el distrito de Pacaycasa, existe la actividad extractiva artesanal de la tuna y
la cochinilla producida, en su mayoria por familiares. La comercializacion de la tuna, uso
de productos naturales, alineada con principios de sostenibilidad y aprovechamiento racional
de los recursos. La produccion de tara, ha demostrado su versatilidad y potencial econémico,
por otro lado, una parte significativa de la poblacion del distrito se dedica a la produccion

artesanal de ladrillos, una actividad econdémica que se caracteriza por ser de subsistencia.
4.1.3. Aspecto cultural y zonas turisticas

En el distrito de Pacaycasa se conserva una historia cultural, evidenciada en diversos
restos arqueoldgicos. Como la Cueva de Pikimachay, un abrigo rocoso de relevancia
historica, se encontraron restos fosiles de mastodontes, tigres dientes de sable, entre otros
animales prehistoricos. La Plaza Principal de Pacaycasa es un espacio urbano publico
constituye el corazon de las actividades sociales, culturales y civicas del distrito. En ella se
realizan eventos como desfiles, fiestas. La plaza estd rodeada por edificaciones, como el
palacio municipal, construido en 2015 con ladrillos artesanales fabricados localmente,
destacandose por sus acabados modernos, se encuentran en sus alrededores casas de material
noble, la institucion educativa inicial 304 - Pacaycasa y la iglesia matriz del distrito. Para
proteger su vegetacion, la plaza estd enrejada y cuenta con flores y arboles en su interior,

creando un entorno acogedor para los visitantes.

Dentro recursos turisticos esta el Mirador del Cristo Blanco, ubicado a 600 metros
del Parque Principal del distrito. Este mirador cuenta con un acceso a través de un camino
de escalinatas, disefiado con descansos acogedores. En la cima del mirador se encuentra la
escultura del Cristo de Pacaycasa, acompanada por una glorieta construida con vigas,
columnas y asientos de rollizos de eucalipto, y un techo tejido con paja, rodeado por un

jardin natural de plantas xerofiticas, entre las que destacan diversas especies de cactaceas.
4.1.4. Fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes

La devocion a la Virgen de las Mercedes tiene su origen en el siglo XIII, cuando la
Orden de la Merced fue reconocida por el papa Gregorio IX en 1235. Esta orden se dedico
inicialmente a la liberacion de cristianos cautivos y posteriormente desarrolld una
importante labor evangelizadora. La advocacion mariana llegé al Pert junto con los Padres

Mercedarios durante la conquista espanola (Aci Prensa, 2023).
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En 1535, los Mercedarios establecieron en Lima su primera iglesia conventual, que
funcioné como la primera parroquia de la ciudad hasta la construccion de la Iglesia Mayor
en 1540. Desde entonces, la devocion a la Virgen de las Mercedes se expandio por el
territorio peruano, consoliddndose como una de las expresiones religiosas mas importantes
del pais. A principios del siglo XVII, la imagen fue entronizada en la Basilica de la Merced

de Lima y declarada patrona de la capital (Aci Prensa, 2023).

A lo largo de la historia republicana, la Virgen de las Mercedes recibié diversos
reconocimientos. En 1730 fue proclamada “Patrona de los Campos del Peri”, mientras que
en 1823 obtuvo el titulo de “Patrona de las Armas de la Republica”. Posteriormente, durante
las celebraciones del centenario de la independencia en 1921, fue coronada como “Gran
Mariscala del Peru”, y en 1923 se oficializé su denominacion de “Mariscala del Ejército del

Pert” (Aci Prensa, 2023).

Durante el siglo XX continuaron los homenajes y distinciones. En 1954, el presidente
Manuel A. Odria le otorgd la Gran Cruz de la Orden Militar de Ayacucho; en 1969 se
oficializd nuevamente su titulo de Gran Mariscala del Perii; en 1970 recibid las Llaves de la
Ciudad de Lima; y en 1971 fue distinguida con la Gran Cruz Peruana al Mérito Naval (Aci

Prensa, 2023).

Finalmente, en 1985, durante su primera visita al Pert, Juan Pablo II reconocio la
importancia de esta advocacion mariana al denominarla “Estrella de la Fe y de la
Evangelizacion”, reafirmando el profundo arraigo de la Virgen de las Mercedes en la

historia, la religiosidad y la identidad cultural del Pert (Aci Prensa, 2023).
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Figura 2. Virgen de las Mercedes de Pacaycasa.

Nota. Registro fotografico de la investigadora, septiembre del 2023.

4.2. Dinamicas culturales de la fiesta patronal de la virgen de las mercedes antes

de la violencia sociopolitica.
4.2.1. La organizacion inicial de la fiesta patronal

En el distrito de Pacaycasa Capital, la reconstruccion de las formas organizativas
anteriores al periodo de violencia interna estd en la memoria de sus pobladores mayores. La
sefiora C.L.P., de 96 afos, no solo aport6 informacion histdrica, sino que permiti6 acceder a
una experiencia vivida donde lo religioso, lo social y lo afectivo estuvieron entrelazados. No
se trataba inicamente de coordinar actividades, sino de activar un entramado de relaciones
sociales que reafirmaban la pertenencia al grupo. “Antes no era cosa de unos cuantos. Todo
el pueblo sabia que se acercaba el dia grande y cada quien tenia su responsabilidad”.
Entrevista, C.L.P., 96 afios, 2022. La expresion refleja una vivencia donde la festividad era

asumida como un compromiso y de responsabilidad colectiva. No era solo una fecha en el
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calendario, sino un momento esperado y preparado por toda la comunidad.

Desde la perspectiva planteada por Rodriguez (2019), este tipo de celebraciones
integran lo religioso con lo social. La fiesta no se limita al acto devocional; también organiza
a la comunidad, distribuye responsabilidades y fortalece vinculos. Cuando el entrevistado
menciona que “cada quien tenia su responsabilidad”, describe precisamente esa dindmica
donde los devotos y colaboradores asumian tareas concretas, reforzando el sentido de
pertenencia. Ademas, al sefialar que antes no era “cosa de unos cuantos”, deja entrever que
la participacion era mas amplia y comprometida. La organizacion compartida no solo
garantizaba el desarrollo de la festividad, sino que también consolidaba la identidad local y

la cohesion social.

En ese sentido, el testimonio confirma lo que sostiene Rodriguez (2019) las
festividades patronales no son unicamente actos religiosos, sino espacios donde la
comunidad se reconoce, se organiza y reafirma su memoria cultural. “Cuando alguien
aceptaba, lo hacia con respeto. Decia que era un honor servirle a la Virgencita y cumplir
bien”. Entrevista, C.L.P., 96 afios, 2022. Decia que era un honor servirle a la Virgencita y
cumplir bien”, revela que asumir un cargo dentro de la festividad no era una obligacion
impuesta, sino un acto cargado de sentido simbdlico. Servir no se entendia solo como una
tarea practica, sino como una forma de compromiso moral y espiritual ante la comunidad y

ante la imagen sagrada.

Como lo ha planteado Murguia (2015), este gesto puede comprenderse como parte
de una ldgica cultural donde la fiesta patronal funciona como un espacio de encuentro e
intercambio. Por ello estas celebraciones articulan tradiciones ancestrales y practicas
contemporaneas, generando un didlogo intercultural que integra distintos saberes y
experiencias. En ese marco, aceptar un cargo es también ingresar a una red de relaciones
sociales donde se ponen en juego valores como el respeto, la reciprocidad y el prestigio
comunitario. El entrevistado habla de “honor”, esta aludiendo a un reconocimiento social.
Quien asume la responsabilidad no solo cumple una funcion religiosa, sino que reafirma su
identidad y su pertenencia al colectivo. La devocion se entrelaza con el compromiso publico:
servir bien es también demostrar responsabilidad frente al grupo. Es un escenario donde se
negocian significados, se transmiten tradiciones y se fortalecen lazos sociales. En esa
experiencia compartida, el respeto y el honor no son palabras vacias, sino principios que

sostienen la cohesion y permiten que la tradicidon contintie viva, adaptandose a los cambios
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sin perder su esencia. “Nosotras empezabamos dias antes. Todo era con calma, con
dedicacion. Ellos traian la lefia, armaban los arcos y dejaban lista la plaza”. Entrevista,
C.L.P., 96 afios, 2022. No era algo improvisado; implicaba tiempo, coordinacion y una clara

distribucién de tareas entre mujeres y varones, cada quien aportando desde su rol.

Desde la perspectiva de Montenegro (2015), este tipo de practicas forman parte de
la religiosidad popular, entendida no solo como devocidén, sino como una expresion
sociocultural profundamente arraigada. Preparar la lefia, levantar los arcos o acondicionar la
plaza no son simples acciones logisticas; son actos simbolicos que conectan a las personas
con su memoria colectiva y con sus raices culturales. La frase “con calma, con dedicacién”
también revela una dimension afectiva. La preparacion anticipada era una manera de honrar
la celebracion y de transmitir valores como la responsabilidad, el compromiso y la
solidaridad. Las mujeres organizando, los hombres acondicionando el espacio publico: mas
que una divisién rigida, se percibe una complementariedad que garantizaba que todo
estuviera listo para el dia central. “Cuando salia la imagen, todos guardabamos respeto.
Era un momento fuerte. Se sentia que ella protegia al pueblo”. Entrevista, C.L.P., 96 afios,

2022.

Bonet (2014), los momentos centrales de la festividad estan estructurados por
discursos y normas promovidos desde el &mbito religioso, que orientan la forma en que debe
vivirse el ritual. Sin embargo, el autor también advierte que el verdadero impacto no depende
unicamente de esa estructura formal, sino de la devocion del pueblo, que otorga a la imagen
un poder que trasciende lo estrictamente espiritual. Cuando la entrevistada afirma que “se
sentia que ella protegia al pueblo”, evidencia precisamente esa dimension: la Virgen no
permanece en el plano simbolico, sino que se integra a la vida social como figura protectora
y mediadora. El respeto colectivo al momento de su salida expresa reconocimiento de esa

presencia y refuerza un sentimiento compartido de amparo y pertenencia.
4.2.2. El llantakuy o llanta minka

El llantakuy, es una practica tradicional de colaboracién comunitaria forma parte de
la costumbre. Esta actividad, vinculada al trabajo colectivo en torno al rajado y transporte
de lefia, trasciende su dimension funcional al constituirse en un espacio de interaccion social
y expresion cultural. En el contexto de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes en

Pacaycasa, el llantakuy reviste un significado, integrando elementos de reciprocidad,
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solidaridad y continuidad de las costumbres locales. Los participantes se reunen para realizar
las tareas de manera conjunta, acompanadas de practicas simbdlicas como la distribucion de
coca, chicha y otros tragos tradicionales. Estos elementos refuerzan los lazos comunitarios

y reflejan un sistema de reciprocidad.

El llantakuy fortalece las relaciones sociales y asegura la continuidad de la tradicion,
fortalece en la vida de la comunidad, reactiva el principio de reciprocidad andina. Cuando
una familia participa en el rajado y traslado de lefia para la fiesta, no solo esta colaborando
con el mayordomo; esta renovando una obligacion moral que sera devuelta en el futuro. Este
intercambio no siempre es inmediato ni material, pero consolida redes de apoyo que resultan
fundamentales en contextos rurales donde la solidaridad garantiza la supervivencia. Los
varones se encargan del trabajo fisico, las mujeres organizan la alimentacion y la
distribucion de bebidas, los jévenes aprenden observando y participando. En esa dinamica
se transmiten responsabilidades, se legitiman liderazgos y se ensea, en la practica, permite
compartir coca, chicha y alimentos durante la faena genera espacios de conversacion donde
se reconstruye la confianza social. No es un detalle menor: después de periodos de violencia
o desconfianza, volver a trabajar conjuntamente permite que las personas se miren
nuevamente como vecinos y no como amenazas. Cada tronco rajado representa la
participacion de alguien. Esa materialidad del trabajo compartido simboliza la unidad del

pueblo. Al respecto se recogi6 la entrevista:

Primero es el llantakuy, chicha aqay, ramadakuy, wakanakay, cirioapamuy,
watakuy, dia central, toro pukllay, pasakakuy.... antes del conflicto nosotros
realizabamos una fiesta grande en honor a nuestra Virgen, en el llantakuy, se
realizaba con el apoyo de la poblacion disponian de un espacio para dicha
actividad, también disponian de coca, en gran cantidad, cigarros en cajetillas, aqa
(chicha de molle) y trago que antiguamente ellos mismos lo preparaban, la gente
llegaba desde muy temprano, las mujeres llevando su mantada, y los varones
cargando su hacha (instrumento para rajar la leria). Los mayordomos daban la
bienvenida, les decia que pasen y que se sienten, ahi los familiares de los
mayordomos, repartian la coca, el cigarro, el trago la chicha, la gente boleaba o
masticaba la coca, tomaban el trago para iniciar con la actividad, las vecinas
cercanas a los mayordomos ayudaban en la preparacion del almuerzo (picante de
arveja acompanado con arroz), el almuerzo lo servian en platos de barro. Las demds
juntaban las rajas de lefia en un espacio para que se seque, los hombres rajaban los
troncos de eucalipto, la chicha y el trago no se dejaba de servir ya que era un animo
para seguir con el trabajo que requeria de mucha fuerza y valor. Después del
almuerzo se daba un momento de descanso masticando o boleando la coca, tomando
su trago y fumando el cigarro, para nuevamente seguir con el trabajo. Durante el
proceso, habia risas por que los presente hacian bromas, como también compartian
experiencias de su vida cotidiana. Entrevista. C.L.P. 96 afios, 2022.
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El llantakuy, como parte fundamental de las celebraciones en honor a la Virgen de
las Mercedes, integra trabajo comunitario, ritualidad y cohesion social. Segun el testimonio
recopilado, “en el llantakuy, se realizaba con el apoyo de la poblacién, disponian de un
espacio para dicha actividad, también disponian de coca, en gran cantidad, cigarros en
cajetillas, aga (chicha de molle) y trago que antiguamente ellos mismos lo preparaban. La
gente llegaba desde muy temprano, las mujeres llevando su mantada y los varones cargando
su hacha...” (C.L.P., 96 anos). Esta practica destaca lo que Maldonado (2019) identifica en
las festividades andinas: momentos de intercambio y fortalecimiento de la solidaridad
comunitaria. Segun Grimes (1972), los objetos y gestos en los rituales no son simples
herramientas o acciones, sino medios cargados de significados culturales que conectan a los

individuos con la colectividad.

El testimonio recalca que “la chicha y el trago no se dejaba de servir ya que era un
animo para seguir con el trabajo que requeria de mucha fuerza y valor...” (C.L.P., 96 afios).
En este contexto, estos elementos no solo cumplen una funcioén practica, sino que también
motivan y consolidan la unioén entre los participantes. El /lantakuy incorpora un caracter
ludico fomenta los lazos sociales a través de interacciones cotidianas. Como se menciona en
el relato, “habia risas porque los presentes hacian bromas, como también compartian
experiencias de su vida cotidiana...” (C.L.P., 96 afos). Segiin Geertz (1973), la cultura se
configura y se transmite a través de estas interacciones, que permiten a los miembros de la

comunidad reflexionar y compartir significados colectivos.

A pesar de las tensiones derivadas del conflicto armado y la globalizacién, esta
practica sigue siendo un simbolo de transmision generacional de valores. Barelli (2016)
sostiene que las tradiciones no solo perpetiian practicas culturales, sino que también se
resignifican constantemente para adaptarse a los desafios contempordneos. En las jornadas
de llantakuy, mientras hombres y mujeres subian a los cerros para recolectar lefia destinada
a la celebracion, el trabajo no se desarrollaba en silencio. La actividad estaba acompafada
por el harawi, un canto tradicional andino que no solo aligeraba el esfuerzo fisico, sino que

también reafirmaba vinculos y compromisos colectivos.
La letra que recuerda la informante dice:

También en el llantakuy o llanta minka, se oia el canto del harawi y era de la
siguiente letra:
Mamallanchikpasas kullagllankuna, aynichallapaq aynikuykuway,
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Nuestras madrecitas y también nuestras hermanas, practiquemos el ayni,
ayudémonos mutuamente,
chaynan fiugapas kutichisayki sinchi trabajo challasuptiki (bis)
asi también yo te devolveré la ayuda cuando estés realizando un trabajo duro. (bis)
Cristal vasuyta qaywakamuway comadrillaywan tomaykunaypagq (bis)
traeme un vaso de cristal para beber junto a mi comadre. (bis)

Este canto expresa la reciprocidad andina. La frase “aynikuykuway” remite al ayni,
principio que estructura las relaciones sociales en muchas comunidades andinos: se trata de
una obligacion moral que fortalece la cohesion del grupo. La faena deja de ser una actividad
individual para transformarse en un acto colectivo donde cada esfuerzo se inscribe en una
red de apoyo mutuo. El cansancio fisico adquiere sentido porque esta orientado al bienestar
comun y a la preparacion de la festividad. Compartir la bebida simboliza la reafirmacion de
lazos sociales, los vinculos de compadrazgo, amplian la red familiar mas alla de la
consanguinidad. Asi, el canto articula trabajo, reciprocidad y celebracién en una misma

secuencia simbodlica.

En medio de ese paisaje sonoro donde el harawi acompanaba el esfuerzo colectivo,
las voces femeninas adquirian un protagonismo especial. No era un canto improvisado, sino
una expresion sostenida por mujeres que guardaban en la memoria las letras y el tono preciso
para animar la jornada. Angela Mercado, Trini Pillaca, Julia Munarriz (1) y Clara Lopez (1)
eran reconocidas por asumir esa responsabilidad. Sus voces no solo marcaban el ritmo del
trabajo, sino que tejian un hilo invisible entre el esfuerzo fisico y el sentido profundo de la

cooperacion.

Cuando se terminaba de trozar las lefias de colocar en el lugar adecuado para el
secado, la gente tomaba hasta embriagarse, tanto los varones como las mujeres
retornaban a sus casas emborrachados, algunos que se quedaban dormidos,
esperaban que un familiar los vaya a recoger. Es asi como se da por terminado dicha
actividad del llantakuy o llanta minka, como aqui en el distrito nosotros lo llamamos.
Entrevista, sefiora A.M.J., 79, 2023.

El llantakuy o llanta minka no solo se caracteriza por el trabajo colectivo en torno al
rajado de lefia, sino también por su dimension simbolica y cultural, representada a través del
canto del harawi. Este canto, cuya letra expresa valores de esfuerzo, reciprocidad y gratitud,
era interpretado por mujeres de la comunidad, como Angela Mercado, Trini Pillaca, Julia

Munarriz y Clara Lopez. Segun el relato, la letra decia:

Mamallanchikpasas kullagllankuna,
Nuestras madrecitas y también nuestras hermanas queridas,
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aynichallapaq aynikuykuway,
practiquemos el ayni, ayudémonos entre todos,
chaynan fiugapas kutichisayki
asi también yo sabré devolverte el apoyo,
sinchi trabajo challasuptiki (bis)
cuando estés realizando un trabajo fuerte o pesado. (bis)
Cristal vasuyta qaywakamuway
traeme un vaso de cristal,
comadrillaywan tomaykunaypaq (bis)
para beber y compartir junto a mi comadre. (bis).

Figura 3. Demostracion del canto del Harawi

Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, septiembre 2023.

Estos cantos, cargados de simbolismo, servian no solo para acompafiar las labores
fisicas, sino también para reforzar la memoria colectiva y los valores compartidos de la
comunidad. Turner (1969) sefala que los rituales y las expresiones simbolicas crean
espacios liminales, momentos donde las jerarquias cotidianas se suspenden y los lazos
comunitarios se fortalecen, permitiendo una reafirmaciéon de la identidad colectiva. El
llantakuy, simbolizaba la transicion entre el esfuerzo colectivo y el descanso individual.
Martinez (2004), las festividades comunitarias constituyen un "tiempo extraordinario", que
rompe con la rutina diaria y refuerza las relaciones sociales al crear espacios de interaccion
emocional y cultural. Este "tiempo extraordinario" en el llantakuy integra los elementos de

trabajo, ritualidad y celebracion, consolidando su cardcter como una practica integral y
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significativa dentro de la comunidad.

El llantakuy o llanta minka es una practica cultural que trasciende su dimension
funcional para convertirse en una expresion de identidad colectiva. El canto del harawi, los
momentos de convivencia y el rol protagénico de las mujeres demuestran su importancia
como vehiculo de transmision de valores Aedo (2020), los rituales y festividades son
précticas organizadas permiten reafirmar la identidad comunitaria y aseguran la continuidad
de las tradiciones, adaptandose a los desafios contemporaneos sin perder la tradicion

ancestral.
4.2.3. Preparacion de la chicha (Sora aqakuy)

La preparacion de la chicha, conocida como sora aqakuy, es una actividad tradicional
combina conocimientos ancestrales con los recursos naturales. Esta bebida fermentada,
elaborada a partir de las semillas del molle (Schinus molle), constituye un elemento
indispensable en las celebraciones comunitarias de Pacaycasa, especialmente en el marco de
la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes. Su proceso de elaboracion abarca desde la
recoleccion de las semillas hasta su fermentacion, seguido de la preparacion de un trago que
simboliza hospitalidad y reciprocidad durante los eventos festivos. La fermentacion, un paso
en la elaboracion de la sora aqahuy, combina técnicas tradicionales transmitidas de
generacion en generacion. La chicha no solo resalta por su importancia social, sino también
su dimension simbdlica, ya que representa un acto de union y generosidad. Durante las

festividades, la chicha es compartida como simbolo de gratitud y cohesion social.

En la fiesta patronal después del Llantakuy viene el Sora aqakuy (preparacion de la
chicha), a una semana del inicio de la festividad, los mayordomos nos hacia la
invitacion a la poblacion para que colaboremos con el preparado de la chicha, los
mayordomos eran responsables de comprar o recoger, cosechar las semillas del
arbol del molle, ya que este es el principal ingrediente para la preparacion, se tenia
que disponer de un aproximado de 14 a 15 sacos,varios sacos de semilla, asimismo
contar con los, urpus y magmas porque la chicha tenia que ser bastante para que
sea repartido durante el proceso de la fiesta Patronal, en horas de la manana, las
sefioras que asistiamos a la preparacion de la chicha, el mayordomo nos entregaba
las semillas del molle en sacos nosotros lo separabamos y poco a poco de acuerdo
a lo que la magma alcanzaba lo realizabamos, primeramente se separaba n una
mantada la semilla y le echaba en la magma, seguidamente el agua hasta que cubra
la semilla y un poco mas, asi se dejaba reposar por 3 a 4 horas aproximadamente
hasta que la semilla suelte el dulce, para que después se cuele y se ponga en los
urpus, solo el agua, mas no la semilla, , las boca del urpu se tapa con una mantada
o con un costal amarrados con sogas, los urpus llenos se ubican dentro de un cuarto,
se hacen un hueco del tamario del urpu y se entierra hasta tapar la mitad del urpu,
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ahi dejarlo reposar para la fermentacion durante una semana. Durante el dia las
sefioras encargadas de la preparacion, mientras los varones se encargan de hacer
el hueco y de ubicarlos a los urpus. Al final de la preparacion el mayordomo empieza
repartir las pepas del molle a cambio de huevos, ya que el huevo es necesario para
la preparacion de la espumilla, que sera preparado durante el cirio apamuy.
Entrevista, sefiora A.M.J., 79, 2023.

La sora aqakuy o preparacion de la chicha es una practica cargada de significados
comunitarios y culturales, especialmente en el contexto de la fiesta patronal de la Virgen de

las Mercedes.

Figura 4. fotografia de las tazas en los que se serian la chicha de molle

Nota. Registro fotografico de la investigadora, septiembre 2023.

Segun el testimonio de Angela Mercado Janampa, esta actividad se organizaba una
semana antes de las festividades, bajo la invitaciéon de los mayordomos, quienes eran
responsables de cosechar o adquirir las semillas de molle, el ingrediente principal. Mercado
relata: “Se tenia que disponer de un aproximado de 14 a 15 sacos de semilla, ademas de los
urpus y magmas, porque la chicha tenia que ser bastante para repartir durante toda la fiesta.”
Este proceso, que involucraba tanto a hombres como a mujeres, simboliza la colaboracion
comunitaria y la transmision de saberes ancestrales. La preparacion comenzaba con la
limpieza y remojo de las semillas, un paso para extraer su dulzor, como se detalla en el

testimonio: “Primeramente se separaba en una mantada la semilla y se echaba en la magma
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con agua hasta cubrirla. Se dejaba reposar por tres a cuatro horas antes de colarla.” Este acto,
liderado principalmente por mujeres, resalta su papel central como guardianas de las
tradiciones, lo que coincide con lo sefialado por Murguia (2015), quien destaca la relevancia
de las mujeres en la preservacion y transmision de practicas culturales en las festividades

andinas.

Una vez extraido el liquido, se almacenaba en los urpus, que eran enterrados hasta
la mitad para facilitar el proceso de fermentacion, como sefala el testimonio: “Los urpus
llenos se ubicaban dentro de un cuarto y se enterraban en un hueco para dejarlos reposar
durante una semana.” Este método, que combina técnicas tradicionales con un profundo
respeto por los recursos naturales, evidencia lo que Aedo (2020) denomina la ritualidad
inherente a las practicas festivas, donde cada paso del proceso estd impregnado de
simbolismo cultural y social. Segiin Mercado, “al final de la preparacion, el mayordomo
repartia las pepas de molle a cambio de huevos, necesarios para la espumilla del cirio
apamuy.” Esta dinamica refleja lo planteado por Maldonado (2019), quien describe las
festividades andinas como espacios donde la reciprocidad y el intercambio son
fundamentales para reforzar las relaciones sociales y econdmicas dentro de la comunidad.
Cada etapa de la preparacion, desde la recoleccion de las semillas hasta la fermentacion en

los urpus, esta impregnada de significados que refuerzan la identidad colectiva de Pacaycasa.

Durante el dia también preparabamos el trago se ponian agua a hervir en ollas
grandes, junto con las cascaras de la naranja, una hierba Illamada charrero y
agengqo, una vez hervido, se colocaban en varias tinas, para luego quemar el azucar,
v endulzarlo, ahi se dejaba reposar hasta que enfrie, y por ultimo se le echaba el
alcohol, lo removian y el trago estaba listo, después la fiesta oficialmente se da inicio
con el ramarakuy, , con esta actividad se inicia la fiesta, el mayordomo dispone de
un lugar para dar recibimiento a los invitados. Durante el dia desde muy temprano
la gente va llegando a casa de los mayordomos para participar en la actividad, los
varones llevan consigo herramienta como pico, barreta, acha, machete para ir a
cortar la sacha de molle (palos o troncos de molle). Mientras los demas iban a cortar
el molle las ramas, los trocos, otros se quedaban haciendo hueco en cada esquina,
al medio, con la barreta que en ese hueco se plante los troncos, para después ser
amarrados una con otra con sogas hechos de cabuya, encima y los bordes se
colocaban las ramas de la misma planta, la ramara se veia muy verdoso, dentro se
colocaban troncos, tablas encima de ladrillos, ya que eso servia de asiento para los
invitados del mismo molle también, esta actividad lo realizaba el varon, mientras las
mujeres eran las encargadas se servir el trago la chicha, de repartir a coca, en la
preparacion del almuerzo (caldo de las visceras de la vaca con arroz) Y asi lo

dejaban listo. Para luego pasar al sacrificio de la vaca. Entrevista, sefiora A.M.J.,
79, 2023.
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La preparacion del trago y el ramarakuy representan momentos importantes en las
festividades de la Virgen de las Mercedes en Pacaycasa, donde se articulan tradiciones
ancestrales, roles de género y practicas de colaboracion comunitaria. Segln el testimonio,
“se ponian agua a hervir en ollas grandes, junto con cascaras de naranja, una hierba llamada
charrero y agenqo; luego, se quemaba azlcar para endulzar y se afiadia alcohol al final.”
Este proceso, ademas de su caracter técnico, refleja un acto de ritualidad que resalta la
importancia del cuidado y detalle en la preparacion de los elementos festivos. Ramirez
(2019), subraya como las practicas gastronomicas en las fiestas patronales fortalecen la

cohesion social.

El testimonio también resalta los roles diferenciados por género en estas actividades.
Mientras los hombres se encargaban de construir la estructura del ramarakuy, las mujeres
“servian el trago y la chicha, repartian la coca y preparaban el almuerzo, que consistia en
caldo de visceras de vaca con arroz.” Esta division de tareas refleja lo que Bonet (2014)
describe en las mayordomias tradicionales andinas, las mujeres desempefian un rol como
organizadoras, asegurando la continuidad y el éxito de las celebraciones. El sacrificio de la
vaca, tras completar el ramarakuy, es un momento crucial de la festividad. Este acto no solo
proporciona alimento para los asistentes, sino que también refuerza el caracter ceremonial
de la celebracion. Arias (2011), los rituales de sacrificio en las fiestas patronales son
expresiones de generosidad y gratitud consolidan los lazos comunitarios, al tiempo que

reflejan el equilibrio entre lo material y lo simbdlico en estas précticas culturales.
4.2.4. Roles de los mayordomos y la comunidad

En el contexto de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, los roles de los
mayordomos y la comunidad son fundamentales para la organizacion de las celebraciones.
Los mayordomos, como figuras principales, asumen la responsabilidad de coordinar
actividades, como el ramarakuy, da inicio formal a la festividad. Su responsabilidad no se
limita a la supervision, sino que incluye la asignacion de recursos y la distribucion de tareas

especificas entre los pobladores de la comunidad.

Desde muy temprano durante el dia se oian los cohetes en senal del inicio de la
fiesta, y como para el llamado de la gente visite a su hogar para el apoyo de las
actividades durante el dia también se hacia la recepcion de los waqra puku o como
hoy en la actualidad lo llamamos los oficiales. Llegaban muy temprano dos personas
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con sus cornetas, cuernos de toro tocando en sernal del inicio de la festividad. Las
dos personas encargadas de tocar las cornetas llegaban desde el primer dia para
quedarse hasta el ultimo dia de la fiesta. Las mamitas adultas mayores también
preparaban canchita en gran cantidad como dos a tres sacos, la cancha se
preparaba en un toqto de barro (olla especial para hacer la canchita), para esta
canchita se tenia que traer el ruyaq qaqa (roca) del cerro tanta orcco, en costales
(la canchita salia blanca ya que se usaba la roca para que el maiz no se queme, y la
canchita sea blanquita al momento de comerlas, asimismo el dia se da la actividad
del waka nakay, era sacrificar una o dos vacas, los hombres se dirigian al rio,
llevando a la vaca para dicha actividad, amarraban en un arbol bien amarrado, uno
que sabia tenia que clavarle el cuchillo cerca a los cachos, ahi la vaca cae, cuando
cae se le despelleja muy rapido, una vez del sacrificio, las mujeres se encargaban
de lavar las tripas, Entrevista a comunera, 2023.

En la memoria de la comunera entrevistada (2025), el inicio de la festividad no
comenzaba con palabras, sino con sonido. Desde muy temprano, el estallido de los cohetes
rasgaba el silencio del amanecer en Pacaycasa. Ese estruendo no era tnicamente festivo:
cumplia una funcién social, anunciaba que el tiempo ordinario quedaba suspendido y que se
abria el tiempo ritual. Era, un llamado implicito a la participacion colectiva. El mayordomo,
como responsable principal, no actuaba solo. La preparacion de alimentos, por ejemplo,

recaia en las mujeres mayores, portadoras de saber culinario y experiencia organizativa.

Para lograr que el maiz reventara blanco y sin quemarse, era necesario traer la ruyaq
gaqa (piedra especial) desde el cerro Tanta Orcco. Este detalle revela la relacion intima entre
naturaleza y cultura: la celebracion no se concebia sin la participacion del entorno
geografico. El cerro no era solo paisaje, sino proveedor de elementos para el desarrollo
ritual. Durante el dia se realizaba el wakanakaq, acto de sacrificio de una o dos reses
destinadas a alimentar a quienes colaboraban. Los varones conducian al animal hacia el rio,
donde lo amarraban firmemente a un arbol. La ejecucion debia estar a cargo de alguien con
experiencia, las mujeres lavaban cuidadosamente las visceras para preparar el almuerzo

destinado a los ayudantes. Relata la entrevistada:

“wakapa ukunintan warmikuna lavaq kaniku chay ukuninmantan docita (almuerzo)
llanuniku arruz calduta llapam llanapakugkunapaq” (las mujeres éramos las
responsables del lavarlas tripas de la vaca para luego hacer el almuerzo de las
tripas, caldo de arroz, para todos los ayudantes durante el dia). Entrevista a
comunera, 2025.

Este acto no se limita a la preparaciéon de comida. Se trata de un mecanismo de
redistribucion y hospitalidad ritual. El alimento compartido fortalece alianzas, reconoce el

esfuerzo colectivo y simboliza la abundancia generada por la cooperacion. Estos elementos,
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cohetes, cuernos, preparacion de alimentos, traslado de piedras del cerro, sacrificio y
distribucion de comida, revelan una estructura social donde el mayordomo encarna la
responsabilidad principal, pero la celebracion solo es posible mediante la accion articulada
de la comunidad, cada tarea, expresa una forma de organizacion basada en reciprocidad,
complementariedad de roles y vinculo con el espacio territorial. Lo que emerge en este relato
es una escena de intensa participacion: el amanecer interrumpido por sonidos festivos, las
mujeres mayores moviendo el maiz en el fugtu, los hombres junto al rio, el aroma del caldo

extendiéndose por el espacio comunal.

Durante este dia se hace la entrega a la despensera, la cancha, el trago, la chicha,
la carne, los insumos que se compraron para la preparacion de la comida, las
verduras entre otro, ya que es la encargada y tiene esa responsabilidad de hacer
durar durante la fiesta todos los insumos. “chay watakunapiqa despenseraqa karqa
mama Silve, payllan kaq kara”, en esos arnos la encargada de la dispensera era la
senora Silveria Robles. Entrevista realizada, octubre del 2023.

Elinicio de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes en Pacaycasa estd cargado
por actividades simbolicas y organizativas que reflejan la interaccion entre tradicion, roles
comunitarios y ritualidad. Segln el testimonio, “desde muy temprano durante el dia se oian
los cohetes en sefial del inicio de la fiesta y como para el llamado de la gente” Durkheim
(1912), refuerza la cohesion social al invitar a los miembros de la comunidad a participar en
un evento colectivo que revitaliza las creencias compartidas y los vinculos solidarios. Entre
las primeras actividades destacadas esta la recepcion de los wagra puku, descritos como
“dos personas con sus cornetas, cuernos de toro, tocando en sefial del inicio de la festividad.”
Este acto ceremonial, cargado de simbolismo, enfatiza la importancia del sonido como
medio para comunicar y consolidar la dimension ritual de la celebracion. Geertz (1973)
interpreta como el uso de sistemas simbodlicos para dar sentido a las experiencias humanas

en contextos cultural.

Como se sefala en el testimonio, “las mamitas adultas mayores también preparaban
canchita en gran cantidad, como dos a tres sacos.” Este esfuerzo colectivo, estd basado en la
transmision de saberes tradicionales, Murguia (2015) identifica como el papel de las mujeres
en la preservacion y transmision de practicas culturales para la continuidad de la memoria
colectiva. Segun el relato, “los hombres llevaban la vaca al rio, la amarraban a un arbol y
uno que sabia tenia que clavarle el cuchillo cerca a los cachos.” Este sacrificio no solo es
una fuente de alimentos, sino también un momento de reafirmacion comunitaria. Turner

(1969), estos actos rituales generan ‘“espacios liminales” donde las normas sociales se
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suspenden temporalmente para renovar las estructuras sociales y los lazos colectivos.

Al final de estas actividades, se realiza la entrega de insumos a la despensera, quien
es responsable de administrar los recursos necesarios para la fiesta. Segun el testimonio, “se
le entregaba la cancha, el trago, la chicha, la carne, y las verduras, ya que es la encargada de
hacer durar todos los insumos.” Este sistema de roles, lo describe Bonet (2014), evidencia
la importancia de la organizaciéon comunitaria en las festividades andinas, donde cada
miembro asume responsabilidades especificas que garantizan la continuidad y éxito de la
celebracion. Estas actividades iniciales reflejan como las fiestas patronales no solo son
eventos religiosos, sino también espacios de cohesion social, transmision cultural y

reafirmacion de identidades colectivas. Barelli (2016).
4.2.5. Rituales previos al dia central

Los actos que anteceden al dia central de la festividad a la Virgen de las Mercedes
no pueden entenderse unicamente como actividades preparatorias, constituyen procesos
simbolicos mediante los cuales la colectividad reorganiza el tiempo, el espacio y las
relaciones sociales. Son momentos en los que la vida cotidiana se reordena bajo una logica
distinta: la del tiempo ritual. Geertz (1973) sostiene que la religion es un sistema de simbolos
que actia estableciendo estados de 4nimo y motivaciones duraderas en las personas,
formulando concepciones de un orden general de la existencia hace que tales estados y

motivaciones parezcan realistas.

En este contexto, la preparacion de la chicha, el trago y los alimentos no es una tarea
doméstica; es una accion simbolica que materializa hospitalidad, abundancia y compromiso
colectivo. La bebida fermentada, compartida entre quienes colaboran, refuerza vinculos y
actualiza la reciprocidad. El alimento preparado en grandes cantidades expresa generosidad
y redistribucidn, principios fundamentales de una organizacion comunal. Geertz (1973),
estos rituales funcionan como “modelos de” la realidad, porque representan el orden social
existente y “modelos para” la realidad, porque orientan la conducta y las relaciones futuras.
Es decir, no solo describen como es la comunidad, sino que también indican como debe ser:

solidaria, creyente, organizada y reciproca.

Los dias previos son intensos. Se escucha el murmullo constante de personas
trabajando, el sonido de los utensilios, las risas compartidas, el aroma de los alimentos

cocinandose lentamente. Las manos que cortan, lavan o mezclan no solo ejecutan tareas;
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estdn sosteniendo una herencia cultural. Las generaciones mayores transmiten saberes
mientras los mas jovenes observan y aprenden. Asi, la memoria colectiva se actualiza en la

practica.
4.2.6. El traslado del cirio (cirioapamuy)

El cirioapamuy, entendido como el traslado del cirio, constituye uno de los
momentos mas significativos en los dias que anteceden al dia central de la celebracion a la
Virgen de las Mercedes. No se trata inicamente de mover un objeto religioso de un lugar a
otro; es un acto que concentra fe y organizacion colectiva. El cirio representa la luz que guia
y protege. Su traslado simboliza la disposicion de la comunidad para preparar el camino
espiritual antes del momento culminante de la festividad. La accién de llevarlo,
generalmente acompafiada por rezos y presencia comunal, transforma un gesto material en
una experiencia cargada de sentido compartido. El traslado del cirio se vive con solemnidad.
Hay un silencio respetuoso, miradas atentas y manos que sostienen con cuidado el objeto

que sera encendido en el dia central.

Asi, el cirioapamuy puede entenderse como un rito de transicion, marca el paso del
tiempo ordinario al tiempo festivo, prepara el ambiente espiritual y reafirma la unidad del
grupo. Es un acto sencillo en apariencia, pero profundo en significado: al trasladar la luz, la

comunidad reafirma su fe y su sentido de pertenencia.

Esta actividad se realizaba el 22 de septiembre, inicia muy de madrugada, donde los
mayordomos acompanados de los oficiales (waqra pukus), visitaban a la poblacion
de casa en casa, entraban a las casas con los oficiales tocando las cornetas para ast
despertarlos, y pedirles que los acomparie en el traslado del cirio, se hacia invitacion
sobre todo a los mas jovenes varones de la casa, asi iban juntando a la gente, para
que vayan en gran cantidad al recojo del cirio, en aquellos tiempos como dice la
sefiora Angela Mercado, iban a la ciudad de Ayacucho o Huanta, iban replete del
camion haciendo bulla, a la ciudad, venian cargando los cirios, y asi retornaban
hasta llegar a la reparticion de Huanta, Quinua, a la comunidad de Huayllapampa,
para la concentracion, ya que en el lugar habia gente mamas cargados de sus
chamizos las caballerias lo esperaban para acompaiiar en la caminata.
Acompariados de la orquesta y la banda daban inicio a la caminata, primeramente,
se ubicaban las caballerias, detras de ellos iban los mayordomos y seguidamente los
que cargaban los cirios y por ultimo las mamas que cargaban sus chamizos. Durante
el traslado no se bailaba solo se caminaba, haciendo bullas, gritando, hasta llegar
a la entrada de la plaza principal, de daba un descanso para el almuerzo. Suyakupas,
qina 22 de septiembripin, ( se realizaba el 22 de septiembre), en esta actividad ya se
sabia quién era la que ofrecia el suyaku, la persona encargada, ofrecia pollos
enteros sancochados, cuis acompariados con papa, se tendia una manta delante de
los mayordomos ahi eran colocados los pollos y cuis, juntamente con mucha cancha
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de maiz, al resto de los presentes se servia puka picante, arroz con picante de arveja,
el almuerzo se daba en platos de barro, con cucharas de madera, la gente comia
tomaba su trago, es asi como llegan a la plaza, exactamente a la iglesia matriz del
distrito, donde los cirios eran guardados hasta el dia siguiente para el watakuy. La
gente después de guardarlos sigue con la fiesta, toman, bailan hasta que uno mismo
decida retirarse, durante la fiesta el desayuno y el almuerzo siempre se servia en el
palto de barro. Entrevista sefiora C.Q.N, 67 afios, 2023.

El cirioapamuy, descrito como el traslado del cirio, se inicia el 22 de septiembre con
visitas casa por casa, lideradas por los mayordomos y los wagra pukus. Segun el testimonio:
“Entraban a las casas con los oficiales tocando las cornetas para despertarlos.” Este acto,
cargado de simbolismo, Durkheim (1912) lo denomina “efervescencia colectiva”, en la que
las practicas rituales refuerzan los lazos comunitarios y las creencias compartidas. La
actividad convoca a jovenes y adultos varones para participar en el recojo del cirio, un evento
que moviliza a la comunidad hacia lugares como Huanta o Huamanga, seguin el testimonio:
“Iban repletos en el camidn, haciendo bulla, hasta llegar a la ciudad.” Este traslado no solo

es una accion logistica, sino también un acto ritual que, como sefiala Turner (1969).

El recorrido hacia la plaza principal, acompafiado por musica y caballerias, culmina
con una parada para el almuerzo, como menciona el testimonio: “Se tendia una manta
delante de los mayordomos, colocaban pollos enteros sancochados, cuyes y cancha para
compartir.” Estas practicas refuerzan lo que Aedo (2020) describe como la fiesta como una
accion simbolica que rompe con el tiempo ordinario, sumergiendo a los participantes en un
espacio de emotividad y sacralidad colectiva. La llegada a la iglesia matriz es el final del
cirioapamuy. Los cirios se guardan para el dia siguiente, pero la fiesta contintia con baile y
trago, consolidando los vinculos entre los participantes. Segun Barelli (2016), estas practicas
permiten resignificar las tradiciones, transformandolas en espacios de pertenencia e

identidad cultural frente a los desafios contemporaneos.
4.2.7. La vispera (waytakuy)

El waytakuy, o vispera, es uno de los tiempos mas significativos dentro de las
festividades a la Virgen de las Mercedes en Pacaycasa. Este ritual combina preparacion,
devocién y celebracion comunitaria, consolidando la identidad cultural de la comunidad.
Durante el waytakuy, se realizan actividades fundamentales como el adorno de las andas, el
almuerzo comunitario conocido como uchuchi, y la realizacion de la novena. La jornada
culmina con una accion nocturna, donde la musica y el fervor popular unen a los asistentes,

reforzando los lazos sociales y la memoria colectiva que sustenta esta tradicion ancestral.
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El watakuy, Vispera, se realiza el dia 23 de septiembre, desde muy temprano los
peones encargados de adornar y armar las andas llegaban para realizar el trabajo.
Para el watakuy el mayordomo tenia que disponer de doce pares de soga (sogas
hecho de cabuya), ya que eso servira para amarra los troncos, palos que van en el
trono. Asimismo, en el dia también se realizaba la barrera para la plaza de toros.
Al promediar de las doce del mediodia la gente va llegando a presenciar el trono de
la Virgen de las Mercedes, como también a almorzar que ofrecen ese dia, a esta
actividad se llama uchuchi, (almuerzo ofrecido a los peones encargado de adornar,
vy armar el trono como también a todos los presentes), para el uchuchi, para esta
actividad ya habia una persona encargada que desde el ario pasado se ofrecio dar
el uchuchi como ayni, esta persona especialmente para los mayordomos y para los
peones encargados del trono mandan a preparar un pollo entero, cuis, pero para el
resto de la gente el almuerzo era puka picante, con arroz, acompanado de arveja
picante. Ya cuando almorzaban, en la puerta de la iglesia matriz del distrito,
bailaban al compas de la orquesta y la banda tomando su trago, su chicha de molle
aproximadamente hasta las cinco a cinco y media de la tarde. A las siete de la tarde
se daba inicio a la novena o misa en honor a la Virgen de las Mercedes, tenia una
duracion de un aproximado de una hora, segun los entrevistados la iglesia estaba
muy repleto la gente era muy devota, llegaban desde todos los anexos y barrios del
distrito a oir la misa, cuando se da por culminado a la misa salen a las afueras de
la iglesia donde estaban los nina toro (toros de carrizo con cohetes y luces), como
también la luces, las luces eran como una antorcha. Al promediar de las once de la
noche se encienden los chamizos (ramas de retama), la gente bailaba a su alrededor,
tomando su trago, seguidamente el nina toro iniciaban su recorrido por todas partes
de la plaza del distrito asustando a la gente con sus cohetes y luces que salian de
aquello, las luces eran encendidos, mientras los mayordomos seguian con el baile
tomando, acompaniados de orquesta y la banda. Asi hasta la media noche.
Entrevista, O.N.M, 58 afios, noviembre 2023.

El waytakuy, o vispera, celebrado el 23 de septiembre, es una expresion central de la
fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes. Desde la madrugada, los peones encargados de
adornar las andas llegaban para realizar su labor, utilizando “doce pares de sogas de cabuya
para amarrar los troncos y palos que sostienen el trono.” Este acto inicial, como sefiala
Geertz (1973), simboliza un sistema de significados compartidos que conecta a los
participantes con su herencia cultural y refuerza la cohesién comunitaria a través de acciones
simbolicas. Al mediodia, la actividad principal es el uchuchi, un almuerzo comunitario
ofrecido en ayni, los peones y los asistentes reciben alimentos preparados para la ocasion.
Seglin el testimonio: “Para los mayordomos y peones encargados del trono se preparaba
pollo entero y cuyes, mientras que el resto de la gente recibia puka picante con arroz y

arveja.”

Posteriormente, al compas de la banda y la orquesta, la comunidad baila en la puerta
de la iglesia. Este momento festivo, que se prolonga hasta la tarde, es un ejemplo de lo que

Turner (1969) denomina un espacio liminal, donde los limites entre lo profano y lo sagrado
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se diluyen, permitiendo a los participantes experimentar una conexion transformadora con
su comunidad y sus tradiciones. La noche comienza con la novena en honor a la Virgen de
las Mercedes, una misa que reune a devotos de todos los anexos y barrios. “La iglesia estaba
repleta, la gente era muy devota, llegaban desde todos lados a escuchar la misa,” menciona
el testimonio. Este fervor religioso, como lo plantea Durkheim (1912), refuerza la conciencia

colectiva, conectando a los asistentes con un marco moral y espiritual compartido.

Tras la misa, las actividades se trasladan al exterior de la iglesia, se encienden los
nina toro (toros de carrizo con cohetes y luces) y las antorchas, seguidas por la quema de
chamizos. Segun el relato, “los nina toro recorrian la plaza, asustando a la gente con sus
cohetes y luces, mientras los mayordomos seguian bailando con la banda.” Este acto,
cargado de simbolismo, refleja lo que Barfield (2001) define como un acto ritual que conecta
lo sagrado con lo ludico, utilizando el fuego y los sonidos para dramatizar la unién entre los
participantes y su devocion a la Virgen. El waytakuy culmina en la medianoche, tras horas
de baile, musica y celebracion. Estas actividades no solo refuerzan los lazos comunitarios,
sino que también evidencian lo que Barelli (2016) llama la resignificacion de las tradiciones
en un contexto contemporaneo, asegurando su continuidad como un elemento esencial de la

identidad cultural de Pacaycasa.
4.2.8. Dia central: Procesion y ceremonias religiosas

El dia central de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes es el momento
culminante de las celebraciones, evidenciado por la solemnidad de la procesion. Este dia
retine a devotos de la comunidad y anexos vecinos, consoliddndose como un espacio de
fervor espiritual y cohesion social. La procesion es el acto principal, cargado de simbolismo
y devocidn, que recorre las calles del distrito en medio de rezos, cantos y ofrendas. A esta
ceremonia se suman actos litirgicos y rituales que refuerzan la conexién entre lo sagrado y
lo colectivo, consolidando el dia central como una expresion viva de fe y tradicion que

fortalece los lazos comunitarios y reafirma la identidad cultural de la poblacion.
4.2.9. Misay procesion de la Virgen

La misa y la procesion de la Virgen de las Mercedes constituyen el nucleo del dia
central de las festividades, combinando actos de devocion religiosa y expresion comunitaria.
La jornada inicia con la misa celebrada en la iglesia matriz, donde los devotos se congregan

para rendir homenaje a su patrona mediante oraciones y canticos. Este acto litargico no solo
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refuerza la espiritualidad colectiva, sino que también reine a miembros de diversos anexos
y barrios, consolidando la cohesion social en torno a la figura de la Virgen. Posteriormente,
el recorrido del trono de la Virgen por la plaza principal del distrito se convierte en un
momento de fervor y solemnidad. El trono, cuidadosamente adornado, es llevado por los
devotos mientras la banda y la orquesta acompanan la procesion con musica. Este trayecto,
acompafiado de canticos y rezos, simboliza la unién entre lo sagrado y lo comunitario,
reafirmando el compromiso de la poblacion con sus tradiciones y con su fe. Tanto la misa
como la procesion reflejan la centralidad de la Virgen de las Mercedes en la identidad
cultural y espiritual, manteniendo viva una tradicion profundamente arraigada en la memoria

colectiva.

Dia central, se celebra el dia 24 del mes de septiembre es el dia mds importante de
toda la festividad ya que es el dia central, se mandaban a preparar el desayuno un
caldo de mote para las personas que amanecian en la casa y las personas que
llegaban desde muy temprano para apoyar en la preparacion del almuerzo, en
aquellos arios la gente iba desde la madrugada para apoyar a los mayordomos. Los
mayordomos se preparaban para salir hacia la plaza principal. A las diez de la
mariana se llevaba a cabo una misa en honor a la santa patrona del distrito, le gente
llegaba, serioras, jovenes, la iglesia estaba lleno de devotos, el padre daba inicio a
la misa, y todos los presentes escuchaban con atencion, al término de la misa los
mayordomos se ponian adelante, y todos los presentes lo abrazaban dando las
gracias y felicitando por organizar la fiesta en honor a la Virgen, culminando todo
aquello la gente sale alrededor de la iglesia donde esperan que el trono de la Virgen
salga y asi poder acompariarlo en su recorrido por toda la plaza. Entrevista sefior
B.R 76 anos, 2023.

El dia central de la festividad de la Virgen de las Mercedes, celebrado el 24 de
septiembre, se destaca como el momento culminante de devocidon y cohesion comunitaria.
Seglin el testimonio de Blas Ramos, “se mandaba a preparar el desayuno, un caldo de mote,
para las personas que amanecian en la casa y quienes llegaban desde temprano a apoyar en
las actividades.” Este acto, que refuerza el sentido de solidaridad y reciprocidad, coincide
con lo sefialado por Maldonado (2019), quien describe las festividades andinas como
espacios donde los vinculos sociales se fortalecen a través de la colaboracion mutua y la
generosidad. La misa en honor a la Virgen, celebrada a las diez de la mafiana, representa el
corazdn espiritual del dia. Ramos relata: “La iglesia estaba llena de devotos, sefioras y
jovenes, todos escuchaban con atencion.” Esta concentracion de la comunidad, como plantea

Durkheim (1912).

La procesion del trono de la Virgen, que recorre la plaza principal, es otro momento
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de regocijo. “La gente esperaba que el trono saliera para acompaiarlo en su recorrido,”
senala el testimonio. Este acto, como argumenta Turner (1969), simboliza un espacio liminal
en el que las jerarquias y las divisiones sociales se suspenden, permitiendo a los participantes
experimentar una comunion espiritual y cultural en torno a la figura de la Virgen. El dia
central no solo celebra a la Virgen de las Mercedes, sino que también es un espacio de

reafirmacion de los valores comunitarios y la memoria colectiva.

El trono de la Virgen de las Mercedes sale, un aproximado de 28 a 30 personas
cargando el trono cuidadosamente, los cohetes se oyen, las campanas suenan en
senial del inicio de la procesion, todas las personas que tiene sombrero se lo quitan
en forma de respeto hacia la virgen, el padre va delante del trono con algunos
presentes pero la mayoria iba detras junto con la banda, la banda tenia un sonido
especial para acompaniar la procesion, hacia cuatro paradas en las cuatro esquinas
de la plaza, en cada parada el padre daba algunas palabras y oraba, de la misma
forma los cohetes, y luces se encienden en las esquinas, llega a su fin la procesion y
el trono es devuelto dentro de la iglesia, el mayordomo juntamente con los presentes
tomando su trago su chicha, bailan al compas de la banda, finalmente retornan a
casa de los mayordomos, donde la gente que fue apoyar desde la madrugada ya tenia
casi listo el almuerzo. Entrevista sefior B.R 76 afios, 2023.

La procesion del trono de la Virgen de las Mercedes es el aspecto mas solemne y
significativo del dia central, una expresion de devocién que combina fervor religioso,
simbolismo comunitario y una estructura organizativa tradicional. Segun el testimonio: “Un
aproximado de 28 a 30 personas cargaban el trono cuidadosamente, mientras los cohetes se
olan y las campanas sonaban.”. El inicio de la procesion se enmarca en un ambiente de
solemnidad y respeto, visible en gestos como el retiro del sombrero por parte de los
asistentes, quienes muestran reverencia ante la Virgen. Este acto, segin Cremonte (2019),
evidencia como las manifestaciones religiosas andinas incorporan codigos culturales que
refuerzan la conexion entre lo divino y la comunidad en ella la presencia del sacerdote es

fundamental.

El recorrido incluye cuatro paradas en las esquinas de la plaza principal, donde se
realizan oraciones y se encienden cohetes y luces. El testimonio relata: “En cada parada el
padre daba algunas palabras y oraba; los cohetes y luces se encendian en las esquinas.” Estas
pausas rituales marcan momentos de reflexion y conexion espiritual para los asistentes, en
lo que Durkheim (1912) denomina momentos de efervescencia colectiva, donde la
comunidad experimenta un fortalecimiento de la conciencia compartida. Una vez culminado
el recorrido, el trono es devuelto a la iglesia, culminando el cierre del acto religioso principal.

Sin embargo, la celebracion no concluye ahi. Segun el testimonio: “El mayordomo y los
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presentes bailan al compas de la banda antes de regresar a casa para el almuerzo.” Este acto,
donde lo religioso da paso a lo festivo, refleja lo sefialado por Bonet (2014), quien describe
las festividades andinas como escenarios donde se alternan lo sagrado y lo profano, creando
un balance que refuerza la cohesion social y permite la interaccion entre diferentes miembros

de la comunidad.

Los asistentes se trasladan a la casa de los mayordomos, donde los colaboradores
disfrutan de un almuerzo preparado en casa. Este gesto de reciprocidad, que incluye
alimentos como el caldo y la chicha, resalta lo que Maldonado (2019) identifica como el
ayni andino, un sistema de intercambio y colaboracién que asegura la participacion y la
integracion de la comunidad en las actividades festivas. La procesion del trono de la Virgen
de las Mercedes es mucho mas que un acto religioso; es una practica integral que combina
espiritualidad, tradicion y comunidad. Segin Barelli (2016), estos eventos son espacios
donde las tradiciones no solo se perpettan, sino que también se resignifican, consolidando
su relevancia en un contexto contemporaneo. La procesion, con su combinacion de
solemnidad y celebracion, es un reflejo vivo de la identidad cultural de Pacaycasa, uniendo

a generaciones en torno a una memoria colectiva compartida.
4.2.10. Almuerzo y convivencia comunitaria

El almuerzo y la convivencia comunitaria son momentos del dia central de la
festividad en honor a la Virgen de las Mercedes. Estas actividades no solo satisfacen una
necesidad material, sino que también refuerzan los lazos sociales y culturales entre los
asistentes. La preparacion del almuerzo, conocido como olla o puchero, es un esfuerzo
colectivo que involucra a la comunidad, liderada por los mayordomos y los encargados de
la cocina. Este acto, acompafiado de un intercambio generoso de alimentos y bebidas como
chicha y trago, simboliza el sistema de ayni, una practica de reciprocidad que caracteriza las
festividades andinas. El almuerzo se convierte en un espacio de encuentro y celebracion,
donde los participantes comparten no solo alimentos, sino también historias y momentos

que fortalecen la cohesion comunitaria.

En aquel tiempo en la fiesta patronal se ofrecia sopa daban un caldo de carne con
papas y fideos, y el segundo lo llamaban olla, lo que actualmente lo llaman puchero.
Los platos vasos y cucharas estaban listos para servian a los invitados que llegaban,
llegaban con una botella de trago, cada invitado llevaba su botella de trago, eran
recibidos por los mayordomos con un vaso de chicha y los invitaba a pasar y
sentarse para que se sirvan el almuerzo. Servian en platos de barro, comian con
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cucharas de madera, primero se comia la sopa y después viene el segundo, hasta
terminar, en la mesa central donde se ubicaban los mayordomos, se tendia una
manta de cancha de maiz, una tinaqa de chicha de molle, el mayordomo, para este
dia disponia de ollitas pequenas de barro, en el cual daba una porcion de comida
para llevarse a casa. Al finalizar el almuerzo, la orquesta y la banda tocaban
melodias bailables, la gente sacaba a su pareja para bailar, tomando trago, se
quedaban hasta la hora que ellos querian. Es asi como finaliza el dia central.

Entrevista B.R, 76 afios 2023.

El almuerzo y la convivencia comunitaria del dia central de la fiesta patronal de la Virgen
de las Mercedes son elementos fundamentales que trascienden lo gastrondmico, consolidandose
como practicas que refuerzan la cohesion social y la memoria cultural de Pacaycasa. Segun el
testimonio, “se ofrecia un caldo de carne con papas y fideos como entrada, seguido de un plato
conocido como olla, que ahora llaman puchero.” La preparacion y el consumo de estos alimentos
en un contexto colectivo, utilizando platos de barro y cucharas de madera, refleja un respeto por
las tradiciones ancestrales que, como sefiala Geertz (1973), dramatizan los valores y la
cosmovision compartida por la comunidad. Este acto no es solo una expresion de hospitalidad,
sino también una reafirmacién de los lazos culturales que sustentan la festividad, un pilar de las
festividades andinas, se manifiesta claramente en el gesto de los invitados al llevar una botella
de trago como contribucion, como se menciona en el testimonio. Este intercambio simboliza el
ayni, un principio fundamental de la organizacion social andina, descrito por Maldonado (2019)
como un sistema que refuerza la solidaridad y el apoyo mutuo dentro de las comunidades rurales.

La reciprocidad asegura la viabilidad material de la fiesta, sino que también fortalece mediante

gestos de generosidad mutua.

Figura 5. Fotografia de las ollas en las que daban el convido

Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, septiembre 2023
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Un detalle significativo es la entrega de pequefias ollas de barro con porciones de
comida para que los invitados las lleven a casa. Segtn el testimonio: “El mayordomo daba
una porcion de comida para que se la llevaran a casa.” Este acto, que combina hospitalidad
y ritualidad, subraya lo que Arias (2011) identifica como la dimension simbolica de la
comida en las festividades, donde la distribucion de alimentos no solo satisface necesidades
materiales, sino que también transmite un mensaje de gratitud y pertenencia. Estas practicas
consolidan la posicion del mayordomo como figura central en la organizacién y el éxito de

la celebracion.

El almuerzo comunitario no termina con la comida; la musica y el baile le dan
continuidad a la jornada, transformando el espacio en un escenario de regocijo colectivo.
Segun el testimonio: “La orquesta y la banda tocaban melodias bailables, y la gente sacaba
a su pareja para bailar.” Este componente festivo refuerza lo que Lara (2015) describe como
la alternancia entre lo ritual y lo ludico en las festividades andinas, donde las actividades
recreativas permiten a la comunidad celebrar su identidad y renovar sus vinculos sociales.
El trago y la chicha acompaiian esta transicion, actuando como elementos que facilitan la

interaccion y prolongan el ambiente festivo hasta la noche.

La importancia del almuerzo comunitario y la convivencia trasciende el dia central,
ya que estas practicas permiten la reafirmacion de la identidad cultural de Pacaycasa y la
transmision intergeneracional de valores y significados. Barelli (2016) sostiene que las
festividades tradicionales no solo preservan las practicas del pasado, sino que también las
resignifican en un contexto contemporaneo, garantizando su relevancia frente a los cambios
sociales y econdomicos. En este sentido, el almuerzo del dia central es un ejemplo vivo de
como las comunidades rurales utilizan las festividades como un medio para fortalecer sus

lazos sociales, reafirmar su memoria cultural y asegurar la continuidad de sus tradiciones.
4.2.11. Actividades post-dia central: Toro pukllay y cierre

Las actividades post-dia central, como el toro pukllay y el cierre de la festividad,
representan un desenlace vibrante y significativo de la fiesta patronal de la Virgen de las
Mercedes en. Estas practicas combinan entretenimiento, ritualidad y expresion cultural,

prolongando el ambiente de celebracion y reafirmando los lazos comunitarios.

El toro pukllay, o juego de toros, destaca como una actividad que integra tradicion y

dinamismo, involucrando la participacion de la comunidad en un entorno festivo. Por otro
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lado, el cierre de la festividad marca un momento de reflexion y agradecimiento, donde los
participantes y los mayordomos reconocen el esfuerzo colectivo que hizo posible la
celebracion. Estas actividades, lejos de ser un simple epilogo, refuerzan el caracter
integrador de la festividad y consolidan su importancia como un espacio de identidad y

memoria compartida.
4.2.12. Toro pukllay: Tradiciones taurinas y sociales

El toro pukllay, o juego de toros, es una de las actividades destacadas dentro de las
celebraciones post-dia de la festividad a la Virgen de las Mercedes. Esta tradicion combina
elementos taurinos y sociales, consoliddndose como un evento de relevancia cultural y
econdmica para la comunidad de Pacaycasa. La reunion de toros y los engalmes son aspectos
centrales de esta actividad, los animales son decorados y preparados para los eventos
taurinos que atraen a los pobladores y visitante. Estas practicas no solo reflejan el dinamismo
de la festividad, sino que también contribuyen al fortalecimiento de los vinculos
comunitarios. Paralelamente, el comercio local florece alrededor del foro pukilay, con la
venta de alimentos, bebidas y productos tipicos, integrando la tradicion con una dimension

economica que beneficia a la poblacion

El toro pukllay no es simplemente un espectaculo, sino un espacio de interaccion
social y reafirmacion de las costumbres locales, donde la comunidad celebra su identidad

cultural en un ambiente de alegria y convivencia.

El Toro pukllay, se disfrutaba durante los dias 25 y 26 de septiembre, esta actividad
iniciaba desde muy temprano, desde la madrugada exactamente, el mayordomo
acompariado de los oficiales iba de casa en casa para reunir lazos y peones para
reunir a los toros, cuando retronaban a casa, ya en la mariana se animaban tomando
su espumilla (un batido chicha de molle con huevo), desayunando un caldo de carne
de res, con papitas y fideos. Luego se les despedia a los peones, (toro abiyay).
Entrevista, O.N.M. 58 afnos, noviembre 2023.

El Toro Pukllay, realizado los dias 25 y 26 de septiembre, es una actividad
emblematica que combina ritualidad, tradicidon y cohesion comunitaria. Segun el testimonio:
“El mayordomo acompafiado de los oficiales iba de casa en casa para reunir lazos y peones
para reunir a los toros, desde la madrugada exactamente.” Este acto, como plantea
Maldonado (2019), es una muestra de reciprocidad andina, donde la organizacion colectiva
refleja valores de solidaridad y colaboracion fundamentales para la cohesion social en las

festividades rurales.



63

La jornada comienza con un desayuno comunitario ofrecido a los participantes, que
incluye espumilla, un batido de chicha de molle con huevo y un caldo de carne de res con
papas y fideos. Este momento inicial, descrito como “un animo para quienes colaboran,”
simboliza el agradecimiento hacia los peones, reforzando lo que Barfield (2001) identifica
como la dimension simbolica de la alimentacion en los rituales, donde el compartir alimentos
trasciende la satisfaccion material para consolidar la identidad colectiva. La actividad
continia con el foro abiyay (despedida de los peones), un acto que, mas alld de su
funcionalidad, representa la organizacion estructurada de la comunidad en torno a un
objetivo comun. Segun Arias (2011), este tipo de dindmicas, presentes en las fiestas
patronales, no solo refuerzan los lazos sociales, sino que también integran elementos
econdmicos y culturales, promoviendo el comercio local y el intercambio de bienes, como
ocurre en los eventos taurinos asociados al Toro Pukllay. Y es que el Toro Pukllay no es
simplemente un evento recreativo, sino un ritual cargado de significado que combina

elementos sociales, economicos y simbolicos.

“Tutapamantan achikyancku espumillanta tomaykuspa, mikururaspa calduta, toruta
abayanky, kayman wakman turuta pusamuntanpaq runa quntay quntaymi abyanku”
Los peones cada uno con su lazo iba a diferentes lugares a traer el toro.
Huamanguilla, Quinua. Después de la despedida se dirigian en grupos bailando en
compaiiia de la banda y orquesta a casa de las personas encargadas de donar los
enjalmes (pariuelos con espejos pequernios, mandiles, faldas pequernias), recogian lo
engalmen en burros, ovejas, asi en fila entraba los engalmes, en la puerta de los
mayordomos anotaban en un cuaderno quienes eran las o los donantes, para luego
amararlos en una soga y cargarlos hacia la plaza, daban un recorrido en la plaza,
dentro de la barrera, (los engalmes eran para amarrar en el cuello a los toros y asi
salian hacia las barrera), retornaban a casa para almorzar, el almuerzo era el caldo
de res con papa y fideos, mientas que el segundo es puchero como en el dia central.
Los peones retornaban con toros y los metian a la casa corral, que en aquellos
tiempos existia, para que posteriormente salga de ahi para el toro pukllay,
antiguamente a las doce del medio iniciaba el toro pukllay, la gente llegaba de a
poco buscando un espacio de donde poder ver el espectaculo, otros veian del techo
su casa, otros ubicados en la tribuna del estadio, como también alrededores de la
barrera. Ya para el inicio de la tarde taurina, el lugar habia comerciantes, de
comidas, bebidas, dulces, helados, entre otros productos. Entrevistada AM.J. 79
anos, 2023.

El Toro Pukllay constituye una de las actividades mas representativas. Este evento,
realizado los dias 25 y 26 de septiembre, combina tradiciones taurinas, dindmicas sociales y
una intensa participacion comunitaria, consolidandose como un pilar cultural que articula
valores ancestrales y contemporaneos. Segin el testimonio de Angela Mercado: “Los

peones, cada uno con su lazo, iban a diferentes lugares a traer los toros; después de la
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despedida se dirigian en grupos bailando en compaiiia de la banda y orquesta.” Este acto,
caracterizado por la colaboracion y el dinamismo, ejemplifica lo que Turner (1969) llama
"espacios liminales", donde las jerarquias habituales se diluyen temporalmente, permitiendo

una vivencia colectiva de union y transformacion social.

La organizacion del evento comienza desde la madrugada, cuando los peones parten
en busca de los toros que participaran en el espectaculo. Este proceso es acompafiado por
actos simbdlicos como la recoleccion de los engalmes, decoraciones entregadas por donantes
que incluyen panuelos con espejos, mandiles y otros adornos. Estos elementos, como sefiala
Cremonte (2019), encapsulan el vinculo entre lo espiritual y lo cotidiano, reflejando la
reciprocidad como un principio central en las festividades andinas. Los engalmes son
llevados en procesion hasta la casa de los mayordomos y, segun el testimonio, “en la puerta
de los mayordomos anotaban en un cuaderno quienes eran las o los donantes, para luego

amarrarlos en una soga y cargarlos hacia la plaza.”.

Tras la llegada de los toros y la organizacion de los engalmes, la comunidad se reune
para el almuerzo, como una manera de convivencia social. Segin el testimonio: “El
almuerzo era el caldo de res con papa y fideos, mientras que el segundo plato era el puchero,
como en el dia central.” Este acto de compartir alimentos trasciende la simple satisfaccion
de necesidades materiales; como explica Maldonado (2019), el ayni andino se manifiesta en
estas practicas, donde la reciprocidad y la hospitalidad refuerzan los lazos sociales y
garantizan la cohesion comunitaria. La comida, servida con un sentido de gratitud hacia los

participantes, simboliza el esfuerzo colectivo que sostiene la festividad.

El Toro Pukllay es el espectaculo taurino, que inicia al mediodia en la plaza principal
del distrito. Los toros, adornados con los engalmes, son presentados en la barrera, mientras
los asistentes se distribuyen en tribunas, techos y alrededores para disfrutar del evento. “La
gente llegaba de a poco buscando un espacio de donde poder ver el espectaculo,” describe
el testimonio, mostrando cémo el evento se convierte en un punto de encuentro que congrega
a toda la comunidad. Este espectaculo también impulsa el comercio local, con una variedad
de puestos que ofrecen comidas, bebidas y productos tipicos. Segiin Ramirez (2019), estas
actividades comerciales integradas en las festividades demuestran como las tradiciones
culturales pueden servir como catalizadores del dinamismo econdmico y la interaccion

social.
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En conjunto, el Toro Pukllay es mas que un simple evento taurino; es una expresion
viva de la identidad y la memoria cultural de Pacaycasa. La combinaciéon de actos
simbolicos, participacion colectiva y dindmicas econdmicas lo convierte en un espacio de
cohesion social y continuidad cultural. Barelli (2016) sostiene que las festividades
tradicionales como esta no solo preservan las practicas del pasado, sino que también las
resignifican en el presente, asegurando su relevancia en un contexto contemporaneo. De esta
manera, el Toro Pukllay se erige como un evento que conecta a generaciones, refuerza los

lazos comunitarios y celebra la riqueza cultural de la region.

Los mayordomos en compaiiia de sus invitados, al compas de la banda y orquesta,
bailando llegan hasta la loza deportiva, encima de la tribuna, se ubican para
presenciar desde alli el toro pukllay, el toro sale, algunas personas lo jalan de la
soga y lo dirigen dentro de la barrera, entran las personas del lugar a torear,
durante la tarde taurina la chichera encargada sirve chicha a todos los presentes.
La gran tarde taurina, actualmente la gente del mismo lugar hace su negocio,
vendiendo comida, pero anteriormente las que vendian eran las mujeres de
Huamanga venian vestidas con sus trajes tipicas (los traje que identifican a las
huamanguinas) se instalaban en un lugar adecuado y vendian su puka picante con
chicharron. A las cuatro de la tarde aproximadamente se hace una pausa a la tarde
taurina para hacer la visita correspondiente a la casa corral de los toros (chawpi
toro), en el lugar las gentes bailan haciendo circulo, también se oyen las cornetas
de los oficiales, después continuan con la tarde taurina hasta las seis de la tarde. A
las seis y media de la tarde se dirigen bailando a recoger las cosas para la tira jarro
(ollitas pequeiias hechas de barro), van cargando en canastas las cosas en seguida
van a la puerta de la iglesia y desde ahi lanzarlos a los presentes, ya el que podia lo
agarraba y lo que caia al suelo se hacia pedazos también botaban plata los sencillos
como 10, 20y 50 céntimos. Lo lanzaban bailando al compas de la banda y orquesta.
Entrevista, M.N.R 77 afios, octubre 2023.

El Toro Pukllay, constituye uno de los momentos de mayor dinamismo en la
festividad patronal de la Virgen de las Mercedes, integrando tradiciones taurinas, practicas
rituales y actividades sociales que consolidan la identidad cultural de Pacaycasa. Segun el
testimonio: “Los mayordomos en compafiia de sus invitados, al compas de la banda y
orquesta, bailando llegan hasta la loza deportiva para presenciar el Toro Pukllay.” Este acto
inicial, como plantea Barfield (2001), simboliza una organizacion colectiva enmarcada en
un contexto de culto, donde lo sagrado y lo ludico convergen, destacando la relevancia del

ritual como un acto formal que refuerza los vinculos comunitarios.

La entrada de los toros a la barrera, guiados por personas del lugar, marca el inicio
del espectaculo taurino. Este evento, como sefiala Martinez (2004), actia como un hecho

social total, integrando dimensiones sagradas y profanas en una celebracion que organiza el
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tiempo y el espacio de la comunidad, permitiendo a los asistentes reconectar con sus raices
y construir experiencias compartidas. Asimismo, las mujeres encargadas de servir la chicha
durante la tarde taurina refuerzan lo que Maldonado (2019) describe como la participacion
activa de diversos actores en las festividades, asegurando la continuidad de précticas que
fortalecen la cohesion social. Un elemento destacado es la interaccion entre lo comercial y
lo tradicional. “Anteriormente, las que vendian eran las mujeres de Huamanga, venian
vestidas con sus trajes tipicos y ofrecian puka picante con chicharrén,” sefiala el testimonio.
Este aspecto, analizado por Arriaga (2016), evidencia como las festividades patronales
actlian como espacios multifacéticos donde convergen la expresion cultural y las dindmicas
econdmicas, reflejando la adaptabilidad de las tradiciones frente a los cambios sociales y

€condmicos.

Otro momento simbolico es el chawpi toro, la visita a la casa corral de los toros,
donde la comunidad baila al compas de las cornetas y la banda. Segun Turner (1969), este
espacio liminal permite una comunion entre los participantes, suspendiendo temporalmente
las estructuras sociales para reforzar los lazos comunitarios y celebrar la identidad colectiva.
La actividad culmina con la tira jarro, un gesto simbolico en el que se lanzan ollas pequefias
de barro y monedas a los presentes, acompanados por musica y danza. Este acto, como
describe Lara (2015), representa un momento de regocijo colectivo que reafirma la

reciprocidad y la integracion de los participantes en el contexto festivo.

El Toro Pukllay no solo es un espectaculo, sino un espacio donde tradicion, ritualidad
y comunidad se entrelazan, consolidando la memoria cultural de Pacaycasa. Tal como lo
plantea Barelli (2016), estas festividades, aunque transformadas por el tiempo, mantienen
sus practicas tradicionales y adaptarlas a las necesidades contemporaneas, asegurando su

continuidad.
4.2.13. Despedida y entrega de cargos

La despedida y la entrega de cargos marcan el cierre formal de la fiesta patronal de
la Virgen de las Mercedes, un momento expresado de simbolismo y agradecimiento que
consolida el esfuerzo colectivo de la comunidad. Estas actividades, que incluyen el desate
del trono, el reconocimiento a los colaboradores y la despedida de los oficiales y
despenseros, representan la transicion de responsabilidades entre los participantes y la

preparacion para la continuidad de la tradicion. El desate del trono, realizado con
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solemnidad, simboliza el final de los actos religiosos, mientras que los gestos de
agradecimiento a los colaboradores refuerzan los lazos sociales construidos durante la
festividad. Asimismo, la despedida de los oficiales y despenseros, en la organizacion de la
celebracion, resalta la importancia del rol comunitario en el éxito de las actividades. Este
cierre no solo concluye la festividad, sino que también reafirma los valores de reciprocidad

y cohesion que sustentan la identidad cultural de Pacaycasa.

Paskakuyqga chay desate de andasmiki (desate del trono), el 27 de septiembre, los
mayordomos se dan un descanso largo ya que este dia la actividad iniciaba a partir
del mediodia, ya la despensera se encargaba de organizar el almuerzo, los
mayordomos después del almuerzo se dirigian hacia la iglesia para el
correspondiente desate de las andas, al terminar, se hace la entrega de cargo al
nuevo mayordomo del aiio proximo, se le sede la palabra para que, de las gracias,
y se comprometa con realizar la fiesta patronal, en acto seguido todos los presentes
aplauden en forma de felicitaciones, y felices por los nuevos mayordomos.
Finalizando la gente baila, tomando su trago, su chicha, esta vez solo al compas de
la orquesta. La gente se retira hasta la hora que ellos desean. Asi termina el
paskakuy. El 28 de septiembre, se realizaba la despedida a la chichera, a los
oficiales, a la despensera, cada uno era despedido sillado en burro, con la cara
pintada de color negro, con el hollin de la olla, asi mismo en el burro iba los insumos
que sobraron y que el mayordomo les obsequio. Eso se daba como pago a la
despensera, a los oficiales como agradecimiento por el apoyo y haber los
acompaniados durante la fiesta. Entrevista, M.N.R, 77 afos, octubre 2023.

El paskakuy, o despedida y entrega de cargos, celebrado el 27 de septiembre,
simboliza el cierre formal de la festividad de la Virgen de las Mercedes en Pacaycasa,
marcando una transicion ritual y social que reafirma los lazos comunitarios. Segun el
testimonio: “Después del almuerzo, los mayordomos se dirigian hacia la iglesia para el
correspondiente desate de las andas,” un acto que representa el fin de los compromisos
rituales del afo. Este momento coincide con lo planteado por Barfield (2001), quien sefiala
que los rituales de clausura refuerzan la conexion entre lo humano y lo sagrado, asegurando

la continuidad de las tradiciones mediante la transferencia ordenada de responsabilidades.

La entrega de cargos al nuevo mayordomo incluye un acto de agradecimiento publico
y compromiso colectivo. “Se le sede la palabra para que dé las gracias y se comprometa a
realizar la fiesta patronal,” describe el testimonio. Este proceso, como explica Bonet (2014),
refleja el sistema de cargos caracteristico de las festividades andinas, donde la
responsabilidad se asume de manera rotativa, fomentando la participacion comunitaria y la
cohesion social. Los aplausos y felicitaciones que siguen al anuncio subrayan la importancia

del reconocimiento colectivo como mecanismo para fortalecer la solidaridad y la
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reciprocidad entre los miembros de la comunidad.

El 28 de septiembre, la despedida de los oficiales y la despensera afiade una
dimension simbolica y ludica al cierre de la festividad. Segun el relato: “Cada uno era
despedido sillado en burro, con la cara pintada de negro, y llevaban los insumos sobrantes
como pago y agradecimiento por su apoyo.” Este acto, cargado de humor y simbolismo,
coincide con lo sefialado por Martinez (2004), quien describe estas practicas como
momentos de transiciéon que fusionan lo ritual y lo festivo, asegurando que el cierre de la
festividad sea tanto un reconocimiento de los esfuerzos colectivos como un espacio de

celebracion.

La practica de enviar insumos sobrantes como obsequio evidencia las dindmicas de
reciprocidad econdmica y social que caracterizan estas festividades. Segiin Maldonado
(2019), el ayni, o intercambio mutuo, en las comunidades andinas para reforzar las
relaciones sociales y garantizar la continuidad de las celebraciones. De esta manera, el
paskakuy no solo finaliza la festividad, sino que también reafirma los valores de cooperacion

y compromiso que sostienen la cohesion cultural y social en Pacaycasa.

4.3. Durante la violencia sociopolitica las dinamicas culturales de la fiesta patronal

de la Virgen de las Mercedes.

El Conflicto armado vivido entre los afios 80 y 2000 significo uno de los periodos
mas dolorosos y complejos de la historia peruana. No solo fue el enfrentamiento prolongado,

sino también dejo las heridas humanas profundas., especialmente en el campo.

Esta violencia no solo se expresa en numeros, sino en una practica cotidiana que
atraves6 la vida comunitaria. En el distrito de Pacaycasa, las muertes, desapariciones y el
miedo constante alteraron las formas de relacionarse en espacios publicos y de reunirse
colectivamente. La incertidumbre se instald en la rutina diaria afect6 las manifestaciones
culturales, entre ellas la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, una celebracion que
tradicionalmente representa union, reciprocidad y reafirmacion identitaria. Durante los afios
de violencia sociopolitica, estas manifestaciones se redujeron, se hicieron mas discretas. El
temor limit6 las reuniones masivas, alterd los horarios festivos y silenci6 practicas que antes
llenaban de vida las plazas y calles. Muchas celebraciones se concentraron en actos
litrgicos mas intimos, dejando de lado expresiones publicas que podian generar sospecha

0 riesgo.
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En este contexto, la figura de la Virgen adquirié una dimension profunda: dejé de
ser solo simbolo de celebracion para convertirse en refugio espiritual frente al peligro. Las
procesiones se transformaron en actos de suplica y esperanza; la fe funcion6 como un
soporte emocional ante la pérdida y la incertidumbre. La fiesta, aunque marcada por el dolor,
no desaparecid; se resignificd. Se convirtid en un espacio donde el duelo colectivo
encontraba un cauce simbolico y donde la comunidad intentaba reconstruir los vinculos

fracturados por la violencia.

Esto demuestra que la cultura es dinamica. incluso en escenarios de conflicto, las
practicas festivas pueden adaptarse y persistir, aunque transformadas. En Pacaycasa, la fiesta
patronal de la Virgen de las Mercedes fue atravesada por el miedo y el silencio, pero también
sostuvo la memoria y la identidad comunal. Cada celebracidon posterior llevd consigo el
recuerdo de quienes ya no estaban, integrando el dolor a la experiencia colectiva. Asi, la
festividad se convirtié no solo en un acto religioso, sino en una forma de resistencia cultural

y de reconstruccion social frente a una de las etapas mas dificiles del pais.
4.3.1. Impacto de la violencia sociopolitica en la festividad

La violencia sociopolitica entre 1980 y 2000 dejo huellas en la comunidad,
transformando sus dindmicas sociales y culturales. En este contexto, la festividad de la
Virgen de las Mercedes, en el distrito de Pacaycasa Capital, no estuvo exenta de restricciones
por el conflicto armado, el miedo, las represalias y las pérdidas humanas generaron cambios
en la organizacion, participacion de esta tradicion. Los testimonios recopilados de los
habitantes muestran como las celebraciones se redujeron a expresiones, marcadas por el
temor y la necesidad de adaptarse a un entorno hostil. A pesar de ello, la comunidad logro6
mantener viva la devocién a la Virgen de las Mercedes mediante acciones que reflejan
resistencia cultural y espiritual, enfrentando las adversidades impuestas por el conflicto

armado.
4.3.2. Restricciones y miedos colectivos durante el conflicto.

En los anos del Conflicto armado en Peru, el miedo no era una idea abstracta, sino
una presencia constante que se respiraba en las calles y se instalaba en los hogares. En
Pacaycasa, la violencia alter6 la manera en que las personas se reunian, celebraban y

compartian su fe. Lo que antes era motivo de encuentro y alegria comenz6 a vivirse con
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cautela. Las reuniones dejaron de ser espontaneas; cada convocatoria implicaba evaluar

riesgos, medir palabras y observar con desconfianza el entorno.

Estas restricciones no solo limitaron actividades cotidianas, sino que transformaron
el significado mismo de lo colectivo. El espacio publico, la plaza, las calles, el atrio de la
iglesia, perdi6 momentaneamente su caracter de lugar de encuentro para convertirse en
territorio de vigilancia e incertidumbre. Reunirse en grupo, organizar una procesion o
participar en una festividad podia interpretarse como una accidon sospechosa. Asi, el cuerpo

social aprendio a replegarse, a reducir su visibilidad para protegerse.

La fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, que tradicionalmente fortalecia la
unidad y renovaba los lazos comunitarios, se vio afectada por este clima de tension. Mas
que suspenderse por falta de fe, muchas expresiones festivas se silenciaron por temor. La
musica dejo de escucharse con la misma intensidad, las danzas se redujeron y las procesiones
se volvieron mas discretas. La devocion permanecia, pero se expresaba con prudencia, casi
en voz baja. Simbolicamente, el miedo oper6 como una fuerza que reorganizo la vida
cultural. La necesidad de solicitar permisos o evitar ciertas manifestaciones reflejaba una
pérdida de autonomia sobre las propias tradiciones. La comunidad, que antes decidia
libremente coémo y cuando celebrar, se vio obligada a adaptarse a un contexto donde la
supervivencia era prioridad. En ese proceso, lo sagrado adquirié una dimension mas intima:

la fe se volvid refugio silencioso, un sostén interior frente a la incertidumbre externa.

Las cicatrices de ese periodo no solo quedaron en la memoria individual, sino
también en la manera en que se comprendia la reunidén colectiva. La experiencia dejo una
huella en la cohesion social, altero la confianza y la espontaneidad que caracterizaban la
vida comunal. Sin embargo, incluso en medio de las restricciones, la tradicion no
desaparecio; se mantuvo viva en la memoria, en la esperanza de volver a celebrar sin miedo.
De este modo, las limitaciones impuestas por la violencia transformaron, pero no

extinguieron, el sentido cultural y espiritual del pueblo. Se recogi6 la entrevista:

He pasado por momentos dificiles ya que, en ese entonces, mataron a mi hermano
A.Q.N. y a mi curiada, y a mi menor hijo J. R.Q, en ese tiempo era de mucho miedo,
la gente no podia realizar eventos sociales, no podian estar fuera de su casa hasta
altas horas de la noche, porque lo condenaban de ratero, los desaparecian o los
mataban. Yo tenia mi tiendita, muchas veces han entrado y se llevaron mis productos
sin pagar, yo no sabia que hacer les dejaba llevarse lo que querian para que no me
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hagan nada, una tarde llegaron y llevaron mi hermano diciendo que habia
embarazado a una mujer que no era su esposa, esa tarde mi cuniada llorando
suplicaba que lo dejen, que no se lo lleven por eso decidieron llevarse a mi curiada
mas ella lloraba recuerdo que me decia mama agarrame no me sueltes ayudame no
dejes que me lleve yo llorando suplicaba que lo dejen a mi hermano y a mi cuiiada
porque tenian a sus hijas pequerias, una que recién habia nacido, pero se lo llevaron,
al dia siguiente en la madrugada juntamente a mi otro hermano salimos a buscarlo,
lo encontramos a una cuadra de mi casa en un grifo, mi hermano estaba respirando
todavia, lo encontramos agonizando, murio en brazos de mi otro hermano, lo habian
matado a punta de palazos (herramienta de trabajo) y mi cuiiada ya tirada en el piso
muerta le habian cortado sus pecho, recibio varias punialadas, llorando de dolor por
muerte de ellos dos sin saber que hacer sus hijas se quedaron huérfanas, asimismo
a mi hijo jovencito de 18 afios me lo han matado, le han culpado de ratero mi hijo
murio de un disparo en la cabeza, ese tiempo fue momento de tristeza, miedo todos
teniamos miedo hasta de salir de nuestras casas ,por eso yo no salia a ninguna fiesta
por miedo la gente no salia de su casa, la organizacion de la fiesta era muy simple
cuando mataban vaca para la fiesta, venian y se lo llevaban la carne entraban y se
lo comian la comida. La fiesta ya no era lo mismo, no se organizaba de la misma
manera, habia mucha restriccion, ya no se encontraba asi de facil a un mayordomo,
la gente tenia miedo, por los ataques constantes en el distrito.

Entrevista de C.Q.N. 67 afios, julio del 2023.

El testimonio de C.Q.N. (67) refleja una experiencia donde la violencia no solo
arrebato vidas, quebrd el entramado simbolico que daba sentido a la existencia cotidiana
durante la violencia politica. Existia una secuencia de muertes dolorosas; desestructurando
a la familia, solamente el trabajo y la fe sostenian la identidad colectiva, se transforma la
manera de habitar el espacio, de confiar en el otro y de comprender la cercania entre la vida
y la muerte. La pérdida del padre, del hermano y el hijo no representa solo la ausencia fisica,
sino la ruptura del nicleo que organiza la vida social familiar. La familia no es inicamente
un grupo de parentesco; es red de proteccidn, soporte econdmico y fuente de
reconocimiento. La violencia ejercida sobre los cuerpos los golpes, el disparo en la cabeza

tiene una carga simbolica devastadora. El dolor privado se convierte en mensaje publico.

Durkheim (1912), los rituales fortalecen la solidaridad y renuevan la conciencia
colectiva. En este caso, la imposibilidad de reunirse, el temor a salir de noche o a organizar
encuentros rompe ese proceso de reafirmacion social. La comunidad pierde temporalmente
el espacio donde se reconocia como unidad moral. El miedo reemplaza a la confianza, y la
sospecha ocupa el lugar de la fraternidad. Turner (1969) plantea que las fiestas generan, una
experiencia de igualdad y cercania que suspende tensiones y jerarquias. Sin embargo, en el
relato, esa posibilidad se fractura. La fiesta patronal deja de ser un espacio de comunién y

se transforma en un escenario vulnerable. La vaca sacrificada para la celebracion simbolo
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de abundancia y ofrenda compartida es arrebatada; la comida preparada colectivamente es
invadida. El acto ritual pierde su caracter sagrado y queda subordinado a la violencia. La
mayordomia, que normalmente otorga prestigio y refuerza la reciprocidad, se vuelve un

riesgo. Sin seguridad, no hay disposicion a asumir responsabilidades publicas.

Arias (2011) sostiene que en contextos de violencia las practicas culturales no
desaparecen, sino que se repliegan y se resignifican. Esto se percibe cuando la entrevistada
decide no asistir a fiestas por temor, cuando la organizaciéon se simplifica y cuando la
celebracion ya “no es lo mismo”. La fe no se extingue; se vuelve mas intima, mas silenciosa.
La cultura no muere, pero cambia de forma para sobrevivir. El saqueo constante de la tienda
también revela una transformacion profunda del orden moral. El comercio, que normalmente
simboliza intercambio basado en confianza, se convierte en espacio de imposicion. Dejar
que se lleven los productos no es un acto de consentimiento, sino una estrategia de
autoproteccion. Aqui el miedo regula la economia cotidiana, desplazando la logica de

reciprocidad por la l6gica de supervivencia.

El momento en que la cufiada suplica “mamad, agarrame, no me sueltes” condensa
simbolicamente la ruptura del amparo familiar. Ese gesto desesperado expresa la busqueda
de proteccion en un contexto donde las estructuras que deberian resguardar la vida han
colapsado. La muerte del hijo joven, acusado sin pruebas, evidencia cémo las categorias
morales se distorsionan y como la violencia sustituye cualquier forma de justicia legitima.
La orfandad de las nifias no solo es una consecuencia familiar; es también una herida en la

continuidad generacional de la comunidad.

En este escenario, la fiesta deja de ser celebracion plena y se convierte en recuerdo
doloroso. El calendario ritual ya no conmemora tinicamente tiempos de alegria, sino también
tiempos de ausencia. El miedo se inscribe en la memoria colectiva y transforma el
significado del encuentro. Sin embargo, el acto de narrar hoy estos hechos tiene una fuerza
simbolica profunda. Al contar lo vivido, la entrevistada reconstruye el sentido de su historia
y devuelve dignidad a quienes fueron silenciados. La palabra se convierte en espacio de
memoria y resistencia, permitiendo que el dolor no quede reducido al silencio, sino que

forme parte de una comprension mas amplia de lo que la comunidad atraveso.
4.3.3. Ausencia de celebraciones por temor a represalias

Durante la violencia politica, el temor no fue solo una emocion pasajera, sino una
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fuerza que reorganiz6 profundamente la vida social. La violencia se infiltr6 en la vida
cotidiana, en las decisiones mas simples y en la manera de ocupar los espacios comunes. En
ese contexto, la ausencia de celebraciones no puede entenderse Unicamente como la
suspension de actividades festivas; simboliza el repliegue de la comunidad hacia la

autoproteccion, el silencio y la invisibilidad como estrategias para sobrevivir.

Las festividades tradicionales, que funcionan como momentos de reafirmacion
identitaria, quedaron marcadas por la sospecha, reunirse, realizar una procesion podia
interpretarse como alineacion con uno u otro actor del conflicto. Asi, lo que antes
representaba identidad cultural pas6 a percibirse como riesgo. Esto implica una alteracion
del significado del espacio publico. La plaza, la iglesia y las calles dejaron de ser escenarios
de encuentro para convertirse en territorios vigilados, donde la exposicion podia tener
consecuencias fatales. La reduccion de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes
expresa simbodlicamente esa transformacion. La procesion, que suele representar el recorrido
protector de lo sagrado por el territorio comunal, se vio limitada; las comidas compartidas,
que refuerzan la reciprocidad, dejaron de convocar multitudes. No era falta de fe ni pérdida

de tradicion, sino el peso del miedo que obligaba a elegir entre celebrar o resguardar la vida.

El aislamiento social que se generd no solo afectd la presencia cultural, sino también
la emocional. Las fiestas cumplen una funcion catartica: permiten liberar tensiones, renovar
vinculos y fortalecer la solidaridad. Al desaparecer temporalmente, la comunidad perdié uno
de sus principales mecanismos de cohesion. El silencio sustituyd a la musica; la cautela
reemplazo la espontaneidad. El miedo se inscribié en la memoria colectiva. Simbolicamente,
la ausencia de celebraciones refleja un quiebre en la continuidad del tiempo ritual. Las fiestas
expresan el calendario comunal, organizan el afio y dan sentido al paso del tiempo. Cuando
se suspenden, se interrumpe también esa forma de ordenar la experiencia colectiva. La vida
queda dominada por la incertidumbre y la espera, mas que por la anticipacion alegre de los

encuentros. Al respecto se recogi6 la entrevista:

Mi hijo J R.M. murio, una manana llegaron y lo sacaron de mi casa con un arma,
mi hijo estaba con las manos atadas atrds, como un ladron, le hacian caminar
apuntandole con un arma, mi esposo y yo asustados, siguiendo detras, en el camino
nos encontramos con un vecino y le dijimos que nos ayude a quitar a mi hijo que se
lo estaban llevando enmarrocado para matarlo, que lo culparon de envidioso, y mal
hablado, asi continuamos siguiendo hasta un cerro, pero llegamos tarde, mi hijo ya
estaba muerto, le habian disparado, juntamente a mi esposo, estabamos con miedo,
llorando, que habia hecho mi hijo para que le quitaran la vida de esa forma. En
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tiempo del terrorismo nadie podia salir de su casa libremente, la gente estaba
asustada, por que a diario habia noticias de desaparicion, al que desaparecia, casi
siempre se le encontraba muerto, o no se le encontraba, es por ese miedo que durante
el terrorismo yo no salia ni participaba en la fiesta, solo le pedia a la virgen que
pase todo esto para vivir tranquilos. En esa época la fiesta ya ni siquiera se
organizaba, algunos mayordomos apenas realizaban una misa en honor a la Virgen,
otros trataban organizar la mayor parte de las actividades de la festividad, de todas
las actividades realizaban uno que otro dependiendo de como se encontraba el
contexto durante el aiio de cada mayordomo. Entrevista, sefiora M.M, 68 afios
noviembre 2023.

El testimonio de la sefiora M.M. (68) no se comprende de manera aislada; se enlaza
con otras memorias del mismo periodo, revela como la violencia politica alteré no solo la
vida individual, sino el universo simbdlico de las comunidades. Cuando su hijo es sacado de
casa con las manos atadas y exhibido como culpable antes de cualquier prueba, el acto
trasciende la violencia fisica: es una puesta en escena del poder que busca infundir terror
colectivo. El cuerpo atado no solo representa al joven acusado, sino que simboliza la

vulnerabilidad de todos. La humillaciéon publica se convierte en advertencia social.

La irrupcidon armada dentro del hogar quiebra también el significado de la casa como
espacio protector. Culturalmente, el hogar es el centro de la vida familiar, lugar de cuidado
y continuidad. Que la violencia atraviese ese umbral implica la ruptura de un limite
simbolico. El trayecto hacia el cerro, seguido por los padres con desesperacion, no es solo
un desplazamiento fisico; representa el transito desde la esperanza hacia la impotencia,
desde la confianza en la comunidad hacia la constatacion del desamparo. Este clima de temor
permanente ayuda a comprender por qué muchas personas, como M.M., dejaron de
participar en la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes. No era falta de fe, sino
necesidad de proteger la vida. La celebracion, que tradicionalmente simboliza encuentro,
abundancia y reafirmacion colectiva, se percibia como exposicion al peligro. La procesion,
la musica y las comidas comunales, que en tiempos normales fortalecen la cohesion, fueron
reducidas a expresiones minimas, a veces solo una misa breve. El silencio sustituy6 a la

alegria publica.

Barelli (2016) sefiala que las festividades religiosas funcionan como espacios de
contencion social y reafirmacion identitaria. Al limitarse estas practicas, la comunidad
pierde un mecanismo para renovar sus lazos. Ramirez (2019) destaca que las fiestas
patronales sostienen la pertenencia y la memoria colectiva; cuando las personas dejan de

asistir por miedo. Cremonte (2019) profundiza en que las fiestas populares son escenarios
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donde se negocian tensiones entre tradicion y contexto historico. En situaciones de violencia,
explica, no desaparecen necesariamente, sino que se reconfiguran bajo nuevas condiciones,

adoptando formas mas discretas o fragmentadas para garantizar su continuidad.

En Pacaycasa, esta reconfiguracion fue evidente. Cada mayordomo evaluaba el
riesgo segun el clima social del afio; algunas actividades se omitian, otras se realizaban con
cautela. La fiesta dejo de ser plenamente expansiva para convertirse en una expresion
contenida. Esta adaptacion no implicé renuncia, sino una estrategia cultural de
supervivencia. La tradicion se sostuvo en su minima expresion para no extinguirse por

completo.
4.3.4. Transformaciones de la festividad de la Virgen de las Mercedes

La festividad de la Virgen de las Mercedes, simbolo de devocion y unidad, ha
experimentado significativos cambios a través del tiempo, especialmente durante y después
del periodo de violencia sociopolitica. Esta celebracion, que tradicionalmente integraba
actividades religiosas, sociales y culturales, fue afectada por las restricciones impuestas por
el conflicto armado. Sin embargo, estas adversidades también impulsaron la reconfiguracion
de sus dindmicas, adaptandose a las condiciones de inseguridad y reorganizando sus

précticas tradicionales.

Los cambios no solo se reflejaron en la reduccion de actividades festivas, sino
también la manera en que la comunidad resignifico la festividad, priorizando actos
simbdlicos como misas y ofrendas. Estas manifestaciones no solo respondieron al contexto
de miedo e incertidumbre, sino que también evidenciaron el mayor fervor de los devotos al

mantener viva su fe y su vinculo religioso con la Virgen de las Mercedes.

4.3.5. Pérdidas familiares y su efecto en la tradicion

Las pérdidas familiares vividas durante el conflicto armado no solo significaron la
ausencia fisica de padres, hijos o hermanos; implicaron una fractura en el entramado
simbolico que sostenia la vida comunitaria. la familia no es inicamente un nucleo afectivo,
sino el eje que articula trabajo, reciprocidad, organizacion festiva y continuidad cultural.

Cuando uno de sus miembros es desaparecido o asesinado, no se interrumpe solo una
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biografia individual, se altera la cadena generacional que transmite memoria, roles y

responsabilidades dentro de la comunidad.

El duelo no se vive de manera aislada. El dolor personal se entrelaza con la
experiencia colectiva, generando un duelo social que modifica la forma en que las personas
se relacionan entre si y con sus tradiciones. Las ausencias en las festividades el danzante que
ya no vuelve, el mayordomo que no puede asumir el cargo, la familia que deja de participar,
se convierte en recordatorios permanentes de la violencia. Cada silla vacia en una comida
comunal, cada silencio en medio de la musica, adquiere un significado que trasciende lo

individual.

La celebracion de la Virgen de las Mercedes, que simboliza proteccion, abundancia
y renovacion de la vida colectiva, se vio transformada por este contexto de pérdida. La fiesta
dejo de ser un espacio de alegria para convertirse en un escenario atravesado por la memoria
del dolor. El miedo y la inseguridad redujeron la participacion, pero el duelo también
introdujo una carga emocional distinta: celebrar podia sentirse contradictorio cuando la
comunidad aun lloraba a sus muertos. La reduccion de las festividades expresa un proceso
de repliegue cultural. Las practicas no desaparecen, pero se simplifican, se hacen mas
intimas. La tradicién religiosa se convierte en refugio espiritual, en un espacio donde
canalizar el sufrimiento y buscar consuelo. La fe actiia como sostén frente a la incertidumbre,
pero al mismo tiempo la fragmentacion familiar dificulta sostener la organizacion festiva.
Sin personas que asuman responsabilidades, sin recursos compartidos y sin la energia

colectiva que caracteriza a la celebracion, la continuidad ritual se debilita.

El duelo colectivo impacta también en la percepcion del tiempo. Las fiestas
reproducen ciclos, renuevan esperanzas y organizan el calendario comunitario. Cuando la
violencia interrumpe estas dinamicas, el tiempo parece suspendido en la tristeza. La
tradicion deja de proyectarse hacia el futuro con la misma fuerza y se vive mas como acto

de memoria que como celebracion expansiva. Se recogio la entrevista:

Durante la violencia mi hijo desaparecio que hasta el dia de hoy no lo encontré su
cadaver, ni siquiera le di sepultura, ese tiempo todos viviamos con miedo, yo tenia
mi tienda aqui en el lugar solo habia cuatro casitas, solo viviamos cuatro familias,
durante el conflicto nadie podia creerse, nadie podia ser envidioso, ratero, o un
delator, todos ellos eran castigados hasta llegaban a la muerte, yo tenia mi tiendita
entraban y me saqueaban todo lo que ellos querian, yo me quedaba mirando nada
mas, a las fiestas no asistia la poblacion a veces iban solo los familiares de los
mayordomos, la fiesta no se realizaba con normalidad ese tiempo lo realizaban solo
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por cumplir con la virgen, yo tampoco no iba, porque habia muchas muertes,
desaparecidos entre los muertos estaba mi hijo. La organizacion de cualquier tipo
de fiesta estaba prohibida, para realizar cualquier evento se tenia que pedir permiso
en la comisaria, caso contrario no se realizaba ninguna fiesta. Cuando se realizaba
la festividad el sendero aprovechaba y realizaba sus ataques es por eso que
posteriores a ese, ya solo se realizaba una misa para la virgen. Entrevista, sefiora
C.L.P, 96 afios, octubre del 2023.

La festividad de la Virgen de las Mercedes, como muchas otras celebraciones
tradicionales, sufrieron restricciones durante el periodo de violencia sociopolitica. Este
proceso es un ejemplo de como las manifestaciones culturales se adaptan a condiciones de
adversidad, revelando tensiones entre la necesidad de preservar las tradiciones y la urgencia
de garantizar la seguridad comunitaria. Geertz (1973), las festividades son sistemas
simbolicos que permiten a las comunidades expresar sus valores fundamentales, reforzando
la cohesion social y su identidad cultural. En Pacaycasa, estas funciones se vieron alteradas,
como lo evidencia el testimonio de C.L.P.: “La organizacién de cualquier tipo de fiesta
estaba prohibida, para realizar cualquier evento se tenia que pedir permiso en la comisaria”.
Esta cita ilustra como las restricciones impuestas por el conflicto limitaron drasticamente la

capacidad de la comunidad para realizar sus celebraciones de manera autébnoma.

En este contexto, la dimension liminal de las festividades, propuesta por Turner
(1969), se vio reducida o incluso anulada. Las fiestas, que tradicionalmente suspenden las
jerarquias y normas sociales para generar un espacio de renovacion simbolica y cohesion
comunitaria, se transformaron en actividades simplificadas y vigiladas. Segun el relato de
C.L.P., “Ya solo se realizaba una misa para la Virgen”. Este cambio evidencia cémo las
condiciones de inseguridad obligaron a la comunidad a priorizar actos religiosos mas
seguros, eliminando elementos como las procesiones, bailes y comidas comunales, que antes
fortalecian los lazos sociales. La eliminacion de estos componentes también refleja una
pérdida de la dimension festiva de la celebracion, reduciéndola a su aspecto ritual y

espiritual.

Aun con estas limitaciones, las festividades conservaron un significado simbdlico,
funcionando como un acto de preservacion cultural y espiritual. Maldonado (2019) sostiene
que, en contextos de crisis, las festividades trascienden lo meramente cultural y se convierten
en espacios de esperanza y resignificacion. Esto se refleja en las palabras de C.L.P., quien
menciona que “la fiesta se realizaba solo por cumplir con la Virgen”. A pesar de las

restricciones y los temores, la comunidad encontr6 formas de mantener viva su devocion a
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la Virgen de las Mercedes, reafirmando su identidad colectiva en un entorno de violencia e

incertidumbre.

Las festividades adaptadas durante este periodo sirvieron como una forma de
enfrentar la pérdida y el duelo colectivo. Grimes (1972), los rituales permiten a las
comunidades procesar experiencias traumaticas, integrandolas en un marco simbdlico que
facilita la resiliencia emocional y cultural. En Pacaycasa, la misa simplificada no solo
cumplié con el compromiso religioso, sino que también permitid a los devotos conectarse
emocionalmente con la Virgen, pidiendo proteccion y consuelo en un tiempo incertidumbre

por la pérdida de seres queridos y la constante amenaza de violencia.
4.3.6. Limitaciones en la organizacion de la mayordomia

En Pacaycasa, la mayordomia no era solo una funcion organizativa dentro de la fiesta
patronal; representaba prestigio, compromiso y reciprocidad. Asumir el cargo significaba
ponerse al servicio de la comunidad y de la Virgen de las Mercedes, movilizando recursos,
convocando vecinos y fortaleciendo lazos. Sin embargo, durante el conflicto armado esta
figura tradicional quedo afectada ocasionando incertidumbre. El mayordomo encarna un
liderazgo ritual articula lo sagrado y lo social. Su casa se convierte en centro de encuentro,
su familia participa activamente y su responsabilidad simboliza generosidad y honor. Pero
cuando el miedo domina la vida cotidiana, ese mismo protagonismo puede transformarse en
exposicion peligrosa. Organizar una festividad implicaba reunir personas, preparar
alimentos en cantidad y hacer visibles los recursos disponibles; en un contexto de sospechas,

podia interpretarse como motivo de represalia.

Las actividades que antes convocaban a toda la comunidad, la preparacion colectiva
de la comida, las procesiones, la musica, comenzaron a reducirse. No solo por falta de
recursos, sino por temor. La cocina comunal, que simboliza abundancia y hospitalidad, dejo
de ser espacio seguro. La procesion, que representa la proteccion de lo sagrado sobre el
territorio, se volvio una practica vigilada. Asi, el rol del mayordomo se tensiond entre la

responsabilidad religiosa y la necesidad de proteger a su familia y a los participantes.

Esta transformacion evidencia como la violencia alter6 las jerarquias y los
mecanismos tradicionales de reconocimiento. Ser mayordomo ya no era inicamente motivo
de prestigio; podia convertirse en riesgo. La decision de asumir o no el cargo estaba

atravesado por el célculo del peligro. En algunos casos, las celebraciones se limitaron a una
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misa, preservando sin desplegar la dimension festiva. Esta adaptacion no fue una renuncia a

la tradicidn, sino una estrategia para sostenerla en condiciones adversas.

La mayordomia, entendida como practica de reciprocidad y cohesion social, se vio
obligada a reconfigurarse. La colaboracion masiva se transformd en participacion reducida;
el entusiasmo colectivo se volvio prudencia, incluso en su forma limitada, el cargo mantuvo
su significado simbolico: recordaba que la comunidad alin existia, que la fe persistia y que

la tradicion no habia sido extinguida por la violencia. Al respecto se recogié la entrevista:

Para organizar la Mayordomia en el ario 1986, tuve que enviar una solicitud a la
comisaria pidiendo permiso para la llevar acabo la fiesta patronal, durante el
proceso de la fiesta se ha prohibido el uso de los cohetes, y todo lo que tiene que ver
con los juegos artificiales, en aquellos tiempos, la fiesta no era igual porque la gente
ya no lo disfrutaba, yo organicé con miedo con mucho temor, ya que en cualquier
momento atacaban los terroristas y se los llevaba a algunos pobladores, como
tambiéen desaparecian a la gente. Hice la invitacion a la poblacion para el 14 de
setiembre para la preparacion de la chicha de molle, para la preparacion el
mayordomo, ese dia hubo poca presencia de la poblacion. Durante mi cargo también
se realiza el wakanakay, donde se va sacrificar a la vaca que servira de carne para
la comida durante la fiesta. Durante ese tiempo solo acomparniaba la orquesta en la
fiesta. Entrevista Sefior B.R. 76 afios, mayordomo en 1986, 2023.

El testimonio, evidencia las dificultades que enfrentaron los organizadores de la
festividad de la Virgen de las Mercedes durante el periodo de violencia sociopolitica. Estas
limitaciones alteraron las practicas tradicionales de la mayordomia, que historicamente
fueron un sistema autonomo de organizacion comunitaria. Martinez (2004), la mayordomia
es una expresion colectiva que refuerza la identidad cultural y social de las comunidades,
pero en contextos de conflicto, su autonomia puede verse erosionada. Morales recuerda:
“Para organizar la mayordomia en 1986, tuve que enviar una solicitud a la comisaria
pidiendo permiso para llevar a cabo la fiesta patronal”. Este hecho muestra cémo la
intervencion de las autoridades desdibujo las dindmicas tradicionales de autogestion,

introduciendo un control externo que limito6 la capacidad de accidn de los organizadores.

Turner (1969) seniala que las festividades son espacios liminales que suspenden
temporalmente las jerarquias y normas sociales, ofreciendo un momento de renovacion
simbdlica y cohesion comunitaria. En Pacaycasa, la constante amenaza de la violencia y las
restricciones impuestas alteraron esta actividad. Morales, “La fiesta no era igual porque la
gente ya no lo disfrutaba, yo organicé con miedo, con mucho temor, ya que en cualquier

momento atacaban los terroristas”. Este testimonio evidencia, como el miedo colectivo
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afectd el caracter festivo de la celebracion, transformandola en una actividad cargada de
tension y preocupacion, lejos del ambiente de alegria y convivencia que tradicionalmente

caracterizaba estas festividades.

Las restricciones tuvieron repercusiones en los elementos simbolicos y culturales de
la celebracion. Bonet (2014) resalta que los rituales asociados a las festividades son
fundamentales para la transmision de valores y tradiciones, pero estos pueden ser alterados
o limitados en situaciones de crisis. Morales narra: “Se prohibi6 el uso de los cohetes y todo
lo que tiene que ver con los juegos artificiales”. La prohibicion de estos elementos, cargados
de simbolismo y emocion, redujo la riqueza ritual de la festividad, afectando su capacidad
para evocar sentimientos de unidén y pertenencia entre los participantes, este tipo de
restricciones transformo los rituales festivos en actos austeros, condicionados por las normas

impuestas por el contexto de violencia.

Gisbert (2020) aporta una perspectiva critica al analizar como las festividades,
aunque disefiadas como espacios de cohesion, también se convierten en escenarios de
conflicto y adaptacion frente a las dindmicas de poder y control. En Pacaycasa, esto se reflejo
en la disminucion de la participacion comunitaria. Morales describe: “Hice la invitacion para
la preparacion de la chicha de molle, pero ese dia hubo poca presencia de la poblacion”. Este
detalle evidencia el impacto de la inseguridad en la participacion de las actividades previas
a la festividad, debilitando las relaciones sociales que tradicionalmente se fortalecian durante
estas reuniones comunitarias. La preparacion de la chicha de molle y el sacrificio de la vaca,
elementos centrales de la organizacion, pasaron de ser practicas colectivas y festivas a actos

restringidos.

El control externo afecté las actividades de la festividad, como el wakanakay, que
involucraba el sacrificio de la vaca y la preparacion de alimentos para la comunidad. Estas
actividades, segiin Morales, fueron limitadas a pequefos actos simbolicos. Este proceso de
simplificacion no solo desarticuld el cardcter comunitario de la celebracion, sino que
también modifico su rol como un espacio de reafirmacion cultural y resistencia frente a las

adversidades.
4.3.7. Reduccion en las actividades festivas y su expresion simbdlica

En contextos rurales como Pacaycasa, las celebraciones tradicionales no solo

representaban momentos de alegria, sino también espacios de encuentro, identidad y
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cohesion comunitaria. Sin embargo, durante el periodo de violencia sociopolitica, estas
expresiones colectivas se transformaron profundamente. El clima de miedo e inseguridad
obligd a la poblacion a modificar la manera en que vivia sus fiestas, reduciendo su

despliegue publico y optando por formas mas discretas de manifestacion religiosa y cultural.

Las procesiones multitudinarias, las danzas que llenaban las calles de color y musica,
asi como las comidas compartidas que fortalecian los lazos comunales, dieron paso a
practicas reservadas. Las misas intimas, las oraciones en espacios cerrados y las ofrendas
simbolicas se convirtieron en alternativas que permitian sostener la devocion sin poner en
riesgo la vida de los participantes. De este modo, la comunidad no renuncié a su fe ni a su

tradicion, sino que la reconfigurd para poder sobrevivir.

Cremonte (2019), las practicas festivas pueden adaptarse a escenarios de conflicto
mediante procesos de resignificacion simbolica, donde no es la magnitud del ritual, sino la
continuidad del sentido que este tiene para la comunidad. En esa linea, lo ocurrido en
Pacaycasa evidencia una estrategia cultural de resistencia: mantener viva la relacion
espiritual con la Virgen de las Mercedes aun cuando las condiciones externas impedian su

expresion plena.

Esta transformacion no significo la desaparicion de la festividad, sino su reacomodo
frente a la adversidad. La reduccion de actividades respondid a la necesidad de proteccion
como a un esfuerzo consciente por preservar la memoria colectiva. Asi, aunque las
celebraciones perdieron parte de su esplendor visible, conservaron su dimension simbolica,

reafirmando la identidad comunitaria y la esperanza en medio de tiempos dificiles.
Al respecto se recogi6 la entrevista:

Durante el dia central se realizaba una misa solemne en honor a la virgen de las
Mercedes, después de la misa, después de la misa ya ni siquiera se realizaba la
procesion. Durante toda la fiesta habia una persona especial quien servia la chicha
de molle a pocos de los invitados asistentes. El proceso de la fiesta estaba muy
restringido. Segun el entrevistado, el sefior Blas Ramos, Mayordomo de la virgen de
las Mercedes en el ario 1986, relata que, durante su mayordomia, el almuerzo se
servia en platos de plastico, y la chicha en jarrones de barro nos dice “fiuqga
pasatiyqa allpa platupin garakuraniku, kullu cucharawan mikuraniku, permisutan
marnaynakikara fiesta ruranaykipaqa . (Entrevista realizada noviembre 2022) Segtin
el sefior Mauro Nufiez nos narra “allinta tusukuchkativku qaparimugku
yaykumuchkanku pakakuychi, runaqa chiqiruq” (mientras bailabamos bien, se oian
gritos, estan entrando corran, escondanse, y la gente se iba a ocultar), este acto se
repetia en muchas de las actividades que se realizaban durante la fiesta. Entrevista



82

sefior M.N.R, 77 afios noviembre del 2023.

Durante el periodo de violencia sociopolitica, las actividades festivas sufrieron un
clima de inseguridad y miedo constante. Lara (2015), las festividades populares constituyen
momentos simbolicos que permiten a las comunidades romper con las tensiones de la vida
cotidiana y reafirmar su identidad colectiva. Sin embargo, en un contexto de violencia, estas
celebraciones fueron reducidas a su minima expresion. El testimonio de Blas Ramos,
mayordomo en 1986, evidencia esta realidad: “Durante el dia central se realizaba una misa
solemne en honor a la Virgen de las Mercedes, después de la misa ya ni siquiera se realizaba
la procesion”. Este cambio refleja como las restricciones impuestas por las condiciones
adversas eliminaron componentes esenciales de las festividades, limitando su capacidad para

generar cohesion social.

Aedo (2020) define las festividades como practicas colectivas que sacralizan el
tiempo y el espacio, creando momentos cargados de simbolismo. Sin embargo, estas
practicas fueron despojadas de elementos significativos debido al conflicto. Ramos describe
como las restricciones afectaron incluso los aspectos cotidianos de la festividad: “El
almuerzo se servia en platos de plastico, y la chicha en jarrones de barro”. La simplificacion
de estas practicas evidencia el impacto de las condiciones adversas en las tradiciones
culturales, transformando actos colectivos vibrantes en expresiones austeras que apenas
cumplian con el minimo ritual. Turner (1969), las festividades funcionan como espacios
liminales, donde las comunidades experimentan una suspension temporal de las normas
sociales, lo que facilita una renovacién simbdlica. en Pacaycasa, este espacio se fragmentd
bajo la amenaza constante de violencia. Mauro Nufiez relata: “Mientras baildbamos bien, se
oian gritos, estan entrando, corran, escondanse, y la gente se iba a ocultar”. Este testimonio
ilustra como las festividades dejaron de ser momentos de comunion para convertirse en
escenarios de vulnerabilidad, donde el miedo reemplazé la alegria y la participacion

colectiva se debilito.

Bonet (2014) destaca que las restricciones externas suelen despojar a las festividades
de su sentido comunitario, reduciéndolas a actos simbolicos, la austeridad afecto el
desarrollo de la festividad. Blas Ramos, el proceso de la fiesta estaba “muy restringido”,
limitandose a actividades elementales como la misa y la preparacion de chicha de molle, que
era servida solo a unos pocos invitados. Este cambio no solo afecté la magnitud de las

celebraciones, sino también su capacidad para fortalecer los lazos sociales en una comunidad
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golpeada por la violencia. Gutiérrez (2010) sefiala que las festividades son para la
sacralizacion de los espacios y la afirmacion de las identidades culturales, las dinamicas
festivas intentaron preservar estos valores a pesar de las restricciones. La misa, como
componente central, permitio a los devotos mantener una conexion espiritual con la Virgen
de las Mercedes, aunque las expresiones colectivas como las procesiones y las danzas
desaparecieron. Esto refleja un proceso de resignificacion en el que la comunidad priorizé

la continuidad espiritual sobre la tradicion festiva completa.

4.4. Después de la violencia sociopolitica del 80 las dinamicas culturales de la fiesta

patronal de la Virgen de las Mercedes.

En el escenario contemporaneo de Pacaycasa, el retorno y la continuidad de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes no deben interpretarse como una réplica estatica o
purista del pasado, pero tampoco como una simple pérdida de identidad frente a la
modernidad. Por el contrario, este fendmeno se explica con mayor agudeza a través del
concepto de "transfiguracion cultural”, acuiado por Alejandro Ortiz Rescaniere, y los

aportes de Rodrigo Montoya sobre la capacidad adaptativa de la cultura quechua.

La introduccion de elementos foraneos en la festividad actual —como la paulatina
sustitucion del Harawi tradicional por agrupaciones musicales contratadas o el desuso de la
Ramadakuy— denota, ciertamente, las tensiones inherentes a la migracion, el retorno y la
globalizacién mercantil. Sin embargo, desde la perspectiva de la transfiguracion, estas
modificaciones no implican una asimilacion pasiva ni una aculturacion destructiva. Lo que
ocurre en Pacaycasa es una estrategia activa de supervivencia de la matriz cultural andina.
La comunidad adopta, apropia y moldea los nuevos recursos globales y urbanos para

mantener viva la estructura matriz y el nticleo sagrado de su fiesta patronal.

En este contexto de posconflicto, la resiliencia de la fiesta adquiere un caracter
politico e histérico fundamental. El reencuentro colectivo en la plaza y el acto ritual del
desate de las andas (Paskakuy) funcionan hoy como un poderoso dispositivo de reparacion
simbolica gestionado por la propia comunidad. Al reactivar la comunidad festiva descrita
por Turner, los pobladores de Pacaycasa no solo desafian el olvido, sino que suturan las
profundas heridas y fracturas que la violencia sociopolitica dejo en el tejido social. Asi, la
transfiguracion de la fiesta demuestra que la tradicion andina no es un residuo del pasado,

sino una arena viva, dinamica y en constante metamorfosis, mediante la cual la sociedad
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civil procesa el trauma colectivo, ejercita su memoria historica y reclama activamente su

derecho a la continuidad identitaria.

4.4.1. Modificacion para el Subcapitulo 4.4: La Transfiguracion Cultural y la

Reparacion Simbdolica Posconflicto

El conflicto armado interno, que oficialmente culminé en noviembre del afio 2000
segun la Comision de la Verdad y Reconciliacion, dejéo marcas profundas en el distrito de
Pacaycasa. No solo alterd la vida cotidiana, sino que fractur6 los vinculos comunitarios que
sostenian las practicas colectivas. La Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes, que antes
articulaba trabajo comunal, devocion y celebracion compartida, también se vio
interrumpida. Desde la perspectiva de la teoria del don de Mauss (1925), esta interrupcion
no significo Unicamente la suspension de un ritual religioso, sino la ruptura de un sistema de
intercambios simbdlicos y materiales basado en la obligacion de dar, recibir y devolver.
Cuando la violencia impuso el miedo y la desconfianza, el circuito de reciprocidades,
expresado en la mayordomia, el llantakuy o los aportes comunales qued6 debilitado,

afectando el tejido moral que cohesionaba a la comunidad.

Con el paso del tiempo, a medida que el dolor colectivo comenz6 a transformarse en
memoria compartida, la festividad fue retomando su lugar. Sin embargo, este retorno no
implic6 una simple restauracion del pasado. La reorganizacion de la fiesta evidencid tanto
las huellas del conflicto como la necesidad de recomponer la solidaridad. En este proceso,
la celebracion adquiri6 también una dimension catartica: el espacio festivo permitid, aunque
sea de manera simbolica, invertir temporalmente el orden marcado por el miedo,
reemplazandolo por musica, encuentro y procesion. Asi, la fiesta operé como un momento
de reconstruccion emocional y social, donde la comunidad volvi6 a reunirse para reafirmar

su identidad y renovar sus compromisos reciprocos.

No obstante, en este nuevo escenario emergieron transformaciones vinculadas a
dindmicas econémicas mas amplias. La progresiva apertura al mercado y la presencia de
actores externos introdujeron logicas distintas a la del don, generando tensiones entre la
tradicion solidaria y la bisqueda de beneficio econdmico. De esta manera, la fiesta posterior
a la violencia no solo expresa resiliencia cultural, sino también un campo de disputa entre

reciprocidad, memoria y capital, donde la devocion a la Virgen contintia siendo el eje
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simbdlico que articula y resignifica estos cambios. los intentos de la comunidad por

adaptarse a las nuevas circunstancias.

4.4.2. Impacto del conflicto sociopolitico en la fiesta patronal

Las fiestas patronales no son simples celebraciones religiosas; constituyen espacios
donde la comunidad reafirma su identidad, renueva sus vinculos y recrea su memoria
colectiva, la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes era mucho mas que un evento
anual: era un tiempo sagrado que organizaba la vida social, convocaba a los migrantes que
regresaban para reencontrarse con los suyos y fortalecia el sentido de pertenencia. El
conflicto armado quebro ese equilibrio. La violencia no solo alteré la seguridad del territorio,
sino que interrumpio los rituales que daban cohesion a los miembros de la comunidad. En
contextos de guerra, las reuniones masivas se convierten en espacios de riesgo; por ello, la
suspension de la festividad respondid tanto al miedo como a la necesidad de proteger la vida.
Asi puede entenderse como una ruptura del ciclo ritual: el calendario festivo, que senalaba
tiempos de encuentro y renovacion simbolica, quedd suspendido por la imposibilidad de

garantizar la seguridad colectiva.

Durante esos afios, el temor se instalo en la cotidianidad. Las calles, que antes se
llenaban de musica y procesiones, quedaron en silencio. La ausencia de la fiesta no solo
representd la cancelacion de un evento, sino la pérdida temporal de un espacio donde la
comunidad reafirmaba su unidad. El duelo por familiares asesinados o desaparecidos generd
una herida profunda que dificultaba cualquier expresion publica de alegria. En términos
culturales, el dolor colectivo desplazé la celebracion; la prioridad era sobrevivir y sostenerse

emocionalmente.

Tras el cese oficial del conflicto en el 2000, la recuperacion no fue inmediata. El
trauma social no desaparece con una fecha. Muchas familias seguian enfrentando pérdidas
irreparables, y la desconfianza persistia. Retomar la organizacion de la fiesta implicaba mas
que coordinar actividades: significaba volver a confiar, reunirse otra vez en espacios
abiertos. Durante los primeros afios, la participacion fue limitada; la poblacion estaba
concentrada en rehacer sus viviendas, recuperar sus medios de vida y procesar el dolor. Poco
a poco, la festividad volvio a ocupar su lugar. Este retorno puede interpretarse como un

proceso de resistencia cultural. La Virgen de las Mercedes no fue olvidada; permanecié en
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la memoria y en la devocion de las familias. Cuando las condiciones lo permitieron, la
comunidad reactivo la celebracion, no exactamente igual que antes, sino cargada de nuevos
significados. La fiesta comenzd a ser también un espacio de memoria, donde el pasado

doloroso coexistia con la esperanza de estabilidad y paz.

Asi, la reaparicion de la fiesta patronal simbolizo algo mas profundo que la
continuidad de una tradicion religiosa: representd la capacidad de Pacaycasa para
reconstruirse desde sus raices culturales. En medio de la adversidad, la comunidad encontro
en su fe y en sus rituales un soporte para sanar y volver a reunirse. La celebracion se
transformd en un acto de afirmacion colectiva, una manera de decir que, pese a la violencia

vivida, la identidad y la vida comunitaria seguian en pie. Se recogio la entrevista:

Cuando se dio por terminado el conflicto, la fiesta no se organizaba con normalidad
aun, porque la gente seguia teniendo miedo por todo lo sucedido, las victimas
pediamos justicia, otros buscaban a sus familiares que durante el conflicto habia
desaparecido. Se dejo pasar arios para sanar el dolor de todos para volver a nuestras
vidas del dia a dia sin temor, si miedo. Después de algunos arios la fiesta se realizo
como arios atrds, con la asistencia de la mayoria de la poblacion pacaycasina, los
migrantes retornaban para la celebracion de la festividad. Entrevista Sefiora C.Q.N.
67 afios 2023.

El testimonio de Claudia Quispe permite comprender cémo el conflicto sociopolitico
influy6 en las dindmicas culturales y sociales de la comunidad, afectando sus celebraciones,
como la Fiesta de la Virgen de las Mercedes. Segun Claudia, "la fiesta no se organizaba con
normalidad aun, porque la gente seguia teniendo miedo por todo lo sucedido." Esta
declaracion denota como el miedo colectivo se convirtidé en un obstaculo para la reanudacion
de una practica cultural que, tradicionalmente, habia sido un eje central de la identidad
comunitaria. Durkheim (1912), las festividades constituyen momentos de efervescencia
colectiva, se refuerzan los lazos sociales y se revitaliza la conciencia comunitaria, en este
caso, el conflicto interrumpi6 esta funcidn social, fracturando la cohesion y dejando a los

pobladore en un estado de retraimiento y desconfianza.

Claudia sefiala que "se dejoé pasar afos para sanar el dolor de todos para volver a
nuestras vidas del dia a dia sin temor." Esta pausa prolongada no fue inicamente una
interrupcion temporal, sino un reflejo del trauma colectivo que la comunidad necesitaba
procesar antes de poder retomar sus tradiciones. Geertz (1973), las festividades, al ser
sistemas de significados compartidos, dependen de la estabilidad emocional y social de los

participantes para funcionar plenamente. En este sentido, el tiempo transcurrido sirvié como
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un espacio de transicion en el que la comunidad pudo reconstruir lentamente su capacidad

para reinterpretar los significados de sus practicas culturales.

Agrega Claudia que "las victimas pediamos justicia, otros buscaban a sus familiares
que durante el conflicto habian desaparecido,” evidencia que las prioridades de la

comunidad habian cambiado durante y después del conflicto.

El testimonio destaca que, con el tiempo, "la fiesta se realiz6 como afios atras, con
la asistencia de la mayoria de la poblacion pacaycasina." Este retorno a la festividad
evidencia un punto de inflexion en el proceso de recuperacion comunitaria. Arias (2011)
sugiere que las festividades no solo son espacios de encuentro y celebracion, sino también
instrumentos de resiliencia que permiten a las comunidades reafirmar su identidad colectiva
después de periodos de crisis. En este contexto, el regreso de los migrantes para participar
en la festividad, refuerza los lazos comunitarios, reestablece redes sociales que habian sido

debilitadas durante los afos de violencia.

La capacidad de la festividad para adaptarse y transformarse sin perder su resonancia
en la teoria de Maldonado (2019), quien sostiene que las celebraciones comunitarias
funcionan como espacios de resistencia cultural frente a las adversidades, la Fiesta de la
Virgen de las Mercedes no solo implico el retorno a la normalidad, sino también actué como
un simbolo de resistencia y capacidad de la comunidad para superar el trauma y reafirmar

su identidad.
4.4.3. Transformaciones en la organizacion de la festividad

El conflicto sociopolitico no solo alter6 las dindmicas sociales y emocionales de la
comunidad, impuls6 cambios en la organizacion de sus festividades religiosas, experimento
vicisitudes que reflejan la adaptacion a nuevas realidades. Entre estos cambios se destaca la
transicion de invitaciones verbales a tarjetas impresas la introduccion de utensilios
modernos, practicas que marcaron una nueva manera de organizar y experimentar la

celebracion.

Quispe (2015) recuerda que "los migrantes retornaban para la celebracion de la
festividad," y muchos de ellos trajeron consigo nuevas practicas que modificaron las
tradiciones locales. Segin Arias (2011), la influencia de los migrantes en las fiestas

patronales de sus comunidades de origen a menudo introduce elementos modernos que no
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solo reflejan los cambios en sus estilos de vida, sino que también enriquecen las practicas
tradicionales. En este caso, las tarjetas impresas reemplazaron las invitaciones verbales, que
eran una practica comun antes del conflicto. Estas tarjetas no solo formalizaban la invitacion,
sino que también incluian detalles del programa de actividades, afiadiendo un nivel de

planificacion y organizacidon que antes no existia.

Otro cambio fue la introduccién de utensilios modernos, como platos de plastico, en
lugar de los tradicionales platos de barro. Segiin Maldonado (2019), las adaptaciones en las
festividades reflejan la integracion de elementos contemporaneos que responden a las
necesidades practicas de las comunidades y a la influencia de procesos econdmicos y
sociales mas amplios. En este caso, los platos de plastico no solo representaban una solucion
mas practica, sino que también simbolizaban la incorporacion de materiales modernos en
una tradicion profundamente arraigada. La incorporacion de estos elementos modernos no
implicd una ruptura con la tradicion, sino una adaptacion a la festividad por las nuevas
circunstancias. Segun Ramirez (2019), las fiestas patronales en América Latina tienen la
capacidad de preservar su sentido cultural y religiosa mientras se adaptan a los cambios
sociales y econdmicos, que no solo mejoraron la logistica de la festividad, sino que también
facilitaron la participacion de un mayor nimero de personas, incluidas aquellas que han

migrado y regresado para la celebracion.

La gente aun vivia con miedo, por todo lo ocurrido, la fiesta aun no se normalizaba,
cuando transcurrio unos anos los que se fueron durante el conflicto retornaban para
la festividad, ellos venia desde la capital para tener la responsabilidad de la
mayordomia, aqui ya la invitacion se realizaba con tarjeta de invitacion juntamente
con su trago y su chicha de molle, los platos ya no eran de barro, sino de plastico
eran circulares de diferentes colores, en ese plato se servia el desayuno, almuerzo
durante las festividades. Después del conflicto ya se oian los cohetes, ya habia
presencia de los juegos artificiales, la fiesta ya se realizaba con normalidad. El
proceso de la fiesta era igual, se realizaba las mismas actividades, pero ya con
cambios, antiguamente se invitaba solo con la boca, llevando la chichita, después
fue con una tarjeta de invitacion donde contenia la programacion de la festividad,
los platos, ya eran de barro, sino ya son platos hondos circulares de diferentes
colores. La gente ya consumia seguido la cerveza. Algunos invitados en el dia central
visitaban con su caja de cerveza, presencia de uno a tres castillos durante la vispera.
La comida que se ofrecia en la fiesta era lo mismo que se ofrecia antes del conflicto,
caldo de las visceras de la vaca, puka picante con arroz y acompanado de arveja
picante. Entrevista sefiora, A.M.J, 79 afios, octubre del 2023.

El testimonio de A.M.J, evidencia como las dinamicas organizativas se

transformaron tras el conflicto sociopolitico. Menciona que "la invitacion se realizaba con
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tarjeta de invitacion juntamente con su trago y su chicha de molle," lo que representa un
cambio significativo respecto a las invitaciones verbales previas al conflicto. Este tipo de
transformacion, segun Arias (2011), muestra como las festividades patronales en contextos
rurales se adaptan a las influencias externas y a las experiencias migratorias, integrando

elementos modernos que reflejan los cambios en la comunidad.

A.M también relata que "los platos ya no eran de barro, sino de plastico," marcando
otra transicion importante en la logistica de la festividad. Este cambio esta alineado con lo
sefialado por Maldonado (2019), explica que las comunidades adaptan sus practicas festivas
no solo para responder a necesidades practicas, como la durabilidad y disponibilidad de
materiales modernos, sino también para reflejar una actualizacion simbdlica de sus
tradiciones, manteniendo su cultura mientras se adecuan a nuevos contextos. L.a mencion de
A.M sobre los "cohetes" y "juegos artificiales" destaca una ampliacion del espectaculo visual
durante la festividad. Barelli (2016), la incorporacion de elementos nuevos, como los juegos
pirotécnicos, puede interpretarse como una resignificacion de las celebraciones, donde las
comunidades mezclan tradiciones antiguas con innovaciones que atraen tanto a locales como

a migrantes retornados.

Ademas, A.M.J, menciona que "la comida que se ofrecia en la fiesta era lo mismo
que se ofrecia antes del conflicto," lo cual subraya la continuidad en ciertos aspectos de la
festividad. Este equilibrio entre tradicion y modernidad, precisa Ramirez (2019) como la
capacidad de las fiestas patronales para evolucionar sin perder su significado cultural.
Aungque se introdujeron cambios en aspectos logisticos y estéticos, los elementos culinarios
tradicionales actuaron como un ancla que conectaba a la comunidad con su identidad
histérica. La entrevistada A.M.J, destaca la creciente presencia de "cajas de cerveza" y la
participacion de migrantes en roles como la mayordomia. Cremonte (2019), estas practicas
reflejan una reconfiguracion de las festividades como espacios de interaccion social y
econdémica donde convergen lo sagrado y lo profano, fortaleciendo los lazos comunitarios a
través de nuevas expresiones de participacion colectiva. En este sentido, las organizaciones
de la Fiesta Patronal no solo responden a las necesidades practicas y sociales del periodo

posconflicto, sino que también ilustran su papel como un espacio dinamico de adaptacion.
4.4.4. Continuidad de las tradiciones culturales

Después de los afios de violencia sociopolitica, cuando el miedo todavia habitaba en
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la memoria de muchas familias, la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes comenz6 a
reorganizarse lentamente. No fue un retorno inmediato ni una simple repeticion del pasado;
fue mas bien un proceso de reencuentro con aquello que les daba sentido como comunidad.
En medio de los cambios sociales y econdmicos que empezaban a visibilizarse, varias
practicas tradicionales se mantuvieron, convirtiéndose en un puente entre el tiempo del dolor

y el tiempo de la reconstruccion.

Uno de los elementos que permanecid fue el llantakuy, jornada colectiva de
recoleccion de lefia que inaugura simbolicamente el tiempo festivo. Aunque podria
entenderse como una actividad practica, su significado trasciende lo utilitario. En el
llantakuy, el trabajo cotidiano se transforma en acto ritual; la lefia ya no es solo combustible
doméstico, sino ofrenda y preparacion para honrar a la Virgen. Turner (1969) sefiala que los
rituales generan espacios liminales, es decir, momentos de transito donde las personas
suspenden temporalmente sus roles habituales y se reconocen como parte de una totalidad.
En Pacaycasa, el llantakuy abre ese umbral: la comunidad deja atras la rutina diaria y

comienza a habitar un tiempo sagrado compartido.

La misma légica se observa en el cirio apamuy, el watakuy (amarre de las andas), la
vispera y novena, el dia central, el toro pukllay y el paskakuy. La secuencia ritual se
mantuvo, aunque con adaptaciones propias del nuevo contexto. Esta continuidad no es
casual; responde a la necesidad de conservar un orden simbdlico que estructura la
experiencia colectiva. Durante la procesion, por ejemplo, las calles dejan de ser simples
espacios de transito y se convierten en caminos sagrados. Las campanas, la banda y el
acompafiamiento de la imagen generan una atmoésfera distinta, donde las jerarquias
cotidianas se atentian y emerge una profunda sensacion de pertenencia compartida. Ese
momento liminal permite que migrantes, residentes, jovenes y adultos mayores caminen
juntos bajo una misma devocion, experimentando lo que Turner denomina comunista: una

vivencia intensa de unidad.

La gastronomia tradicional también sostuvo esta continuidad. Platos como el caldo
de visceras o la puka picante continuaron preparandose y compartiéndose, aun cuando otros
elementos materiales se modernizaron, como el uso de platos de plastico en reemplazo de
los de barro. La comida, més alla de su valor alimenticio, simboliza hospitalidad, abundancia
y reciprocidad. Mantener estos sabores fue mantener viva una memoria sensorial que

conectaba generaciones y reafirmaba la identidad cultural. Incluso el toro pukllay, con su
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mezcla de riesgo, emocion y espectaculo, puede entenderse como parte de ese transito ritual.
Se libera la tension acumulada, se expresa alegria colectiva y se reactiva el espacio publico
como lugar de encuentro. Después de afios en los que reunirse implicaba peligro, celebrar

nuevamente en comunidad adquirid un significado profundamente simbélico.

La mayordomia también conservd su particularidad, aunque incorpord cambios
organizativos, como las invitaciones impresas o una mayor planificacion logistica. Sin
embargo, el compromiso simbolico del mayordomo como servidor de la Virgen y articulador
de la comunidad continu6 siendo central. Esto demuestra que la tradicion no es estatica, pero
tampoco fragil; puede transformarse en sus formas externas sin perder su nticleo espiritual

y social. Se recogi6 la entrevista:

La continuidad de las tradiciones culturales, entonces, no implica ausencia de
cambio. Significa que, en medio de la modernizacion y las nuevas dindamicas
sociales, la comunidad eligio preservar aquello que le otorgaba identidad y
cohesion. Después del conflicto, reunirse nuevamente alrededor de la Virgen fue una
manera de reconstruir vinculos, resignificar el pasado doloroso y reafirmar que la
vida colectiva seguia latiendo. En ese transito entre lo cotidiano y lo sagrado, la
Fiesta Patronal se convirtio en un espacio donde la memoria, la fe y la pertenencia
se entrelazaron, permitiendo que la comunidad no solo recordara quién fue, sino
también quién queria seguir siendo. Lo que recuerdo es que la fiesta patronal de
nuestra patrona se festejaba con normalidad, la gente de Lima llegaba, de la ciudad
de Ayacucho también venian a nuestro distrito para ver la realizacion de nuestra
fiesta, yo también empecé asistiendo a la misa, en el traslado del cirio. La
programacion de la fiesta eran lo mismo que los anios anteriores, se iniciaba como
se acostumbraba, con realizar el llantakuy, meses antes de la fiesta, seguidamente
soraaqay, en la fiesta también se daba cerveza , la cerveza se servia en casi toda la
fiesta desde el principio hasta el final, habia todavia el trago, la chicha de molle
,asimismo el ramarakuy, wakanakay, cirio apamuy, huatakuy, dia central, toro
pukllay, durante dos dias y para finalizar el paskakuy, la presencia de la poblacion
eran en gran cantidad, el proceso de la fiesta era casi lo mismo que los arios pasados,
solo que la invitacion ya era mediante una tarjeta, que contenia la fecha y el proceso
de las actividades, la comida se servia en platos de plastico, esos platos
principalmente los traian desde la capital, y poco a poco ya cuando pasaban los
anos en la ciudad de Ayacucho se vendian estos paltos, la gente como no salia
durante el conflicto habra estado estresado, que cuando se volvio a realizar veia la
presencia de mucha gente, sobre todo en la corrida de toros. Entrevista sefior M.N.R
77 anos, noviembre del 2022.

El testimonio de M.N.R, destaca como la Fiesta Patronal de la Virgen de las
Mercedes preservo muchos de sus elementos tradicionales, incluso después del conflicto
sociopolitico, al mismo tiempo que incorpord cambios significativos. Segin Mauro, "la

programacion de la fiesta era lo mismo que los afios anteriores, se iniciaba como se
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acostumbraba, con realizar el llantakuy." Este ritual, que consiste en una ofrenda a la Virgen
en agradecimiento por las cosechas y bendiciones, es fundamental para la festividad. Turner
(1969) describe estos actos como "espacios liminales," donde la comunidad suspende
momentaneamente las jerarquias y la vida cotidiana para reforzar los vinculos sociales y
revitalizar la identidad colectiva. La persistencia del llantakuy después del conflicto
evidencia como la comunidad utiliz6 los rituales para reconectar con su identidad y

fortalecer la cohesion social.

Mauro también menciona que "se daba cerveza en casi toda la fiesta desde el
principio hasta el final, habia todavia el trago, la chicha de molle." La coexistencia de
bebidas tradicionales como la chicha de molle con la cerveza, un elemento mas moderno,
refleja la capacidad de la festividad para adaptarse a nuevas realidades sin perder su
dinamica cultural. Maldonado (2019) explica que las festividades en los Andes no solo son
espacios de celebracion, sino también momentos en los que se refuerzan las conexiones
culturales a través de practicas simbdlicas. La continuidad de estas tradiciones, combinada
con la integracion de elementos contemporaneos, es un ejemplo de como la comunidad

responde a su identidad.

En términos de gastronomia, Mauro sefiala que "la comida que se servia era lo mismo
que antes del conflicto," incluyendo platos tradicionales como el caldo de visceras de vaca
y la puka picante con arroz. La persistencia de estas comidas tipicas subraya su importancia
no solo como un aspecto cultural, sino también como un acto simbdlico que reafirma las
raices comunitarias. Lara (2015) sostiene que la gastronomia tradicional en las festividades
es un medio para reforzar valores como la generosidad y la reciprocidad, fundamentales para
la cohesion social. La continuidad de estos platos tras el conflicto sugiere que, incluso en
tiempos de cambio, la comunidad encuentra en su gastronomia una forma de preservar su

historia y transmitirla a las nuevas generaciones.

Otro aspecto que Mauro destaca es que "la presencia de la poblacioén era en gran
cantidad, sobre todo en la corrida de toros." Actividades como el toro pukllay, que combina
elementos de diversion y competencia, se mantuvieron como un eje central de la festividad.
Arias (2011) argumenta que estas practicas no solo actian como celebraciones culturales,
sino también como espacios de encuentro social que fortalecen los lazos comunitarios y
permiten a los participantes renovar su sentido de pertenencia. La alta participacion después

del conflicto refleja el deseo de la comunidad de recuperar su normalidad cultural y su
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espiritu colectivo, que habian sido profundamente afectados por los afios de violencia.

Finalmente, Mauro menciona que "la invitaciéon ya era mediante una tarjeta, que
contenia la fecha y el proceso de las actividades." Este cambio organizativo, donde las
invitaciones verbales fueron reemplazadas por tarjetas impresas, evidencia una
modernizacion de la festividad sin alterar su estructura central. Barelli (2016) sefiala que
este tipo de adaptaciones es comln en contextos de migracion y posconflicto, donde las
comunidades integran elementos modernos para facilitar la organizacion y atraer a los

participantes, especialmente a aquellos que migraron y regresan para estas celebraciones.
4.4.5. Cambios hacia nuevas dinamicas sociales y economicas

Después de los aios de violencia, la Fiesta Patronal no volvi6 a ser la misma, pero
tampoco desaparecié. La comunidad la reconstruyd desde el dolor y desde nuevas
necesidades sociales y econémicas. En este proceso, la festividad no solo recuper6 practicas

tradicionales, sino que reactivo principios profundos de reciprocidad y cohesion social.

Desde la perspectiva de Mauss (1925), la teoria del don explica que en las sociedades
tradicionales el intercambio no es inicamente material, sino moral y simbolico. Dar, recibir
y devolver constituye una obligacion que crea vinculos duraderos. En la fiesta patronal, esta
logica se expresa en la mayordomia, en el llantakuy, en la preparacion de alimentos y en los
aportes econdmicos. Después del conflicto, estos gestos no solo respondieron a la devocion,
sino a la necesidad de recomponer el tejido social. Cada contribucion fue una forma de decir:
seguimos unidos. La fiesta volvio a convertirse en un circuito de reciprocidad que permitiéd

reconstruir confianza y pertenencia.

Sin embargo, junto a esta logica del don, se hizo mas visible una transformacion
economica que responde directamente a la observacion planteada. La festividad comenzo a
incorporar dindmicas propias del mercado: contratacion de grupos musicales con fines
lucrativos, cobro de entradas, incremento de la venta de bebidas industriales y expansion del
comercio informal durante los dias centrales. Lo que antes circulaba principalmente como

intercambio solidario empez6 también a circular como mercancia.

En este punto, la teoria del desorden o del caos ayuda a comprender otra dimension.
El tiempo festivo implica una ruptura con la rutina: se altera el orden cotidiano, se intensifica

el consumo y se flexibilizan ciertas normas. Este “desborde” no es solo simboélico, también
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es econdmico. La capital del distrito se encuentra en ese momento de alta concentracion
social una oportunidad estratégica. La fiesta atrae visitantes, incrementa la demanda y
convierte la tradicién en un espacio de rentabilidad. La devocidon convive entonces con la

logica de la ganancia.

La transformacion del consumo es un indicador claro. La cerveza desplazé
progresivamente a la chicha tradicional; las invitaciones impresas reemplazaron a las
convocatorias orales; los utensilios industriales sustituyeron a los de barro. Estos cambios
reflejan la insercion de la comunidad en circuitos comerciales mas amplios. La fiesta dejo
de ser inicamente un espacio de redistribucion interna para convertirse también en un nodo
econdmico que articula capital externo, migrantes con mayor capacidad adquisitiva y

emprendimientos locales.

Esto no significa que la identidad se haya perdido. El llantakuy, la procesion, el cirio
apamuy y el toro pukllay contintian realizandose, sosteniendo el nticleo ritual. No obstante,
alrededor de ese nucleo opera hoy una economia festiva que moviliza recursos, genera
ingresos y, al mismo tiempo, tensiona la logica tradicional del don. La celebracion se mueve
entre dos fuerzas: la reciprocidad solidaria descrita por Mauss (1925) y la expansion del
mercado que convierte practicas culturales en oportunidades de ganancia. Se recogid la

entrevista:

La organizacion de la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, se volvio a
realizar con normalidad la poblacion ya participaba en la festividad, poco a poco
va la fiesta era lo mismo como hace varios anos atras, yo también fui mayordomo,
pero no recuerdo en que arno exactamente, ya paso mucho tiempo, mds de 35 o 40
anos atras, ya cuando el conflicto habia terminado, yo realicé la invitacion con una
tarjeta de invitacion, lo mande a realizar en la capital en la grdfica Roca, ya en esos
anos la mayoria de los mayordomos mandaba a realizar las invitaciones en ese
mismo lugar, también realicé el llantakuy, con la participacion de la poblacion y
con la llegada de mis familiares desde la capital, durante la manana la gente iba
llegando, con hacha en mano, las mujeres con mantada y con su cuchillo para el
apoyo en la cocina para la preparacion del almuerzo con orquesta y banda, los
Jjuegos artificiales, las campanas sonaban durante la procesion, ya se normalizaba
la festividad con el pasar de los anos, en el dia central la gente visitaba con una caja
de cerveza, o con su botella de trago, en la fiesta ya se consumia la cerveza, cuando
el toro pukllay terminaba y la banda se iba, la fiesta continuaban con pequerios
conciertos de cantantes del folclore, se realizaban en el ario 2003, 2004, casi en eso
anos se realizaba la gente organizaba como un negocio, esto ya no lo realizaba el
mayordomo, sino otro de los pobladores, la gente entraba pagando un costo de
entrada, y asi se divertian hasta la madrugada. Entrevista, L.R.P 79 afios,
septiembre del 2023.
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El testimonio del sefior Mauro Nufiez denota como la Fiesta Patronal de la Virgen
de las Mercedes, en Pacaycasa, experimentd un proceso de transformacion tras el conflicto
armado, adaptandose a nuevas dindmicas sociales y econdmicas sin desligarse
completamente de su base cultural. Cuando sefala que “la organizacion de la fiesta patronal
(...) se volvio a realizar con normalidad, poco a poco ya la fiesta ya no era lo mismo como
hace varios afos atras”, evidencia un proceso gradual de recomposicion social. La festividad
reaparece como un espacio de reencuentro comunitario después de un periodo de temor y

dispersion poblacional.

El relato también permite advertir la continuidad de practicas tradicionales
vinculadas al sistema de cargos. Al recordar que fue mayordomo hace mas de 35 o 40 afios,
que mandd imprimir las invitaciones en la capital y que organiz¢ el llantakuy con apoyo de
familiares y vecinos, se observa una estructura organizativa basada en la responsabilidad
compartida. La participacion de hombres y mujeres, unos con hacha para el trabajo comunal,
otras apoyando en la cocina, muestra que la festividad no solo es un acto religioso, sino una
movilizacion colectiva que refuerza vinculos sociales. En esta linea, Rodriguez (2019), en
su estudio sobre la Festividad de la Virgen del Carmen en Apurimac, sostiene que las
celebraciones patronales articulan lo sagrado y lo social mediante una organizacion liderada
por devotos que designan colaboradores para cada actividad ritual. Esta dindmica fortalece
la cohesion y el sentido de pertenencia. De manera semejante, el extracto de la entrevista
evidencia que en Pacaycasa la mayordomia no se limita al ambito ceremonial, sino que

implica gestion, convocatoria y compromiso comunitario.

Por otro lado, el testimonio revela transformaciones en las practicas festivas. Mauro
menciona que en el dia central “la gente visitaba con una caja de cerveza, o con su botella
de trago” y que, hacia los afios 2003 y 2004, los conciertos de musica folclorica comenzaron
a organizarse como un negocio independiente del mayordomo, cobrando entrada al publico.
Estos cambios reflejan una progresiva incorporacion de logicas comerciales dentro de la
celebracion. En ese sentido, Cremonte (2019) argumenta que la influencia del mercado
introduce nuevos productos y transforma las modalidades de consumo en las festividades
tradicionales. Lo que antes se centraba en bebidas preparadas localmente, como la chicha de
molle, ahora muestra mayor presencia de productos industriales, evidenciando una

transicion econdmica y cultural.

Asimismo, la integracion de juegos artificiales, bandas y pequeos conciertos ilustra
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una adaptacion a nuevas formas de entretenimiento, sin que desaparezcan los elementos
rituales centrales como la procesion y el sistema de cargos. Tal como sefiala Bonet (2014),
las festividades poseen la capacidad de incorporar innovaciones sin perder sus fundamentos
simbolicos. En el caso analizado, la fiesta no abandona su dimension religiosa, pero amplia
su alcance social y economico. El fin de la violencia no implic6 una recuperacion inmediata;
la normalizacion fue lenta y progresiva. Sin embargo, la reactivacion de la festividad
permitid el retorno de migrantes y la recomposicion del tejido social. En consonancia con
Rodriguez (2019), la fiesta patronal se configura como un espacio donde se reafirma la

identidad local y se reconstruye la cohesion comunitaria.
4.4.6. La fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes

El 22 de septiembre de cada afio se inicia la fiesta patronal en honor a la Virgen de
las Mercedes, con la participacion de la poblacidon pacaycasina. La organizacion de esta
festividad comienza un mes antes, cuando el mayordomo realiza la invitacion
personalmente. entregando tarjetas de invitaciéon y solicitando a los vecinos que lo
acompaiien en la celebracion desde el inicio hasta el final. Durante su recorrido, enfatiza la

importancia de no dejarlo solo en esta fiesta.

En el 2023, tuve la oportunidad de recibir una tarjeta de invitacion para otra fiesta
patronal, esta vez en honor a la Virgen del Carmen, que se celebra en el mismo distrito
durante el mes de julio. Recuerdo que mientras una sefiora mayordoma doblaba la ropa que

habia lavado, alguien toc6 a mi puerta. Al salir a atender, la sefiora me dijo:

“Mamacita, fiuqallaymi kay tarjetallayta apamuchkayki compafiallawankima
fiestanchigpi Mama Carmenpaq, chaypima llapallanchik kasun”
(“Mamacita, vengo a traerte la invitacion para que me acompafies en nuestra fiesta
de Maméa Carmen, ahi debemos estar todos”).

Agradecida, respondi: “Muchas gracias, tia. Estaré ahi, gracias”.

En el 2019, el mayordomo incluy6 en la festividad una actividad llamada llantakuy,
una tradicién que algunos mayordomos realizaban antes de la pandemia de Covid-19. Esta

practica, sin embargo, ha ido disminuyendo en afios recientes.
4.4.7. Llantakuy

En la actualidad, el /lantakuy se esta perdiendo, ya que algunos mayordomos han
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dejado de realizarlo y prefieren comprar rajas de leha directamente. Sin embargo, aun hay
quienes organizan esta actividad, aunque con algunas diferencias. Actualmente, para cortar
o trozar los troncos se utilizan motosierras en lugar de las tradicionales hachas. El
mayordomo suele alquilar dos o tres motosierras, lo que permite trozar una mayor cantidad

de lefia en menos tiempo.

Un dia antes del /lantakuy, el mayordomo recorre casa por casa invitando a los

vecinos a participar en esta tradicion. Lleva consigo una botella de cafia y menciona a cada

persona:
“Kay cafiachaytaya tomaykuy, pagarinmi companallawanky llantakuypi, amama
dejaruwankichu”
(“Toma mi caiita, mafiana estoy organizando el /lantakuy, acompafiame, no me vayas a
dejar”).

El llantakuy se lleva a cabo meses antes de la fiesta patronal, generalmente entre
cinco y seis meses antes, para que los troncos de eucalipto o molle mojado tengan tiempo
suficiente para secarse y puedan usarse como combustible en la cocina durante las
festividades. Esta actividad es un trabajo colectivo, donde los devotos se retinen para cortar
y trasladar la lefia, que serd indispensable para preparar los alimentos durante el desarrollo

de la celebracion.

El llantakuy es un esfuerzo no remunerado, por lo que los mayordomos deben visitar
personalmente a familiares, amigos y vecinos de todo el distrito para invitarles a colaborar.
Usualmente llevan vino o caia como muestra de agradecimiento. El dia del /lantakuy, el
mayordomo recibe a los asistentes con cafa. Aunque algunos hombres todavia llevan sus
hachas, la mayoria utiliza motosierras para hacer el trabajo mas rapido y menos pesado. Las
mujeres, por su parte, se encargan de preparar el almuerzo, que puede ser asado de pollo o

puka picante, dependiendo de las posibilidades econdmicas del mayordomo.

La jornada comienza muy temprano, con los participantes masticando hojas de coca
(chakchaspa) y tomando pequefios tragos de caia. Los hombres se encargan de rajar la lefia,
mientras las mujeres se dividen las tareas: unas preparan el almuerzo y otras recolectan la
lena cortada, sirviendo cafa y pulkay a quienes estan trabajando. Se cree que la cafia les da
fuerza y valor para continuar. Durante la actividad, las mujeres entonan harawikuna, cantos
tradicionales exclusivos para estas ocasiones. En los ultimos afos, este canto ha sido

liderado por sefioras como Gerardina Cabello Nufiez y Lila Pillaca Cajamarca, entre otras
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invitadas, quienes no necesariamente son originarias del lugar. Estas mujeres se colocan a
un lado y, para iniciar el canto, acercan una parte de su mandil a la boca, lo que mejora la
calidad del sonido. Sus interpretaciones llenan de orgullo a los pobladores, pues representan

una conexion con las tradiciones ancestrales.
Un ejemplo de las letras del harawi interpretado durante el llantakuy es como sigue:

Mamallanchikpasas kullagllankuna,
Nuestras madrecitas y también nuestras hermanas (mujeres queridas),
aynichallapaq aynikuykuway,
practiquemos el ayni, ayudémonos mutuamente,
chaynan fiugapas kutichisayki
asi también yo te devolveré la ayuda,
sinchi trabajo challasuptiki (bis)
cuando estés realizando un trabajo duro. (bis)
Cristal vasuyta qaywakamuway
traeme un vaso de cristal,
comadrillaywan tomaykunaypaq (bis)
para beber junto a mi comadre. (bis)

Lamentablemente, en los afios 2022 y 2023, los mayordomos decidieron no realizar
esta actividad y optaron por comprar lefia ya trozada, lo que ha contribuido a la pérdida de
del llantakuy. Esta tradicién no solo reunia a los habitantes del distrito, sino también a
familiares del mayordomo que venian desde Huamanga o incluso desde la capital. Estas
reuniones fomentaban relaciones entre quienes viven en el distrito y aquellos que llegaban

de fuera, sirviendo como espacio para compartir experiencias y recuerdos.

Asimismo, otras practicas tradicionales como el soragay han caido en desuso, ya que
ni siquiera se incluyen en la programacion oficial de la fiesta. La chicha de molle, que antes
era una bebida tipica durante la celebracion, ha sido reemplazada por cerveza, lo que refleja

un cambio en las costumbres ligadas a esta festividad.
4.4.8. Waka Nakay y Ramadakuy

Durante el dia, el mayordomo dispone de la ayuda de su despensera, la sefiora Isabel
Nufez, quien comparte su experiencia: “Mi madre, S.R (+), apoyaba durante afios en las
fiestas patronales como chichera y despensera. Sirvid al pueblo durante mucho tiempo,
encargandose de repartir chicha a la poblacion de nuestro distrito. Mi madre fallecio en 2019,
a los 94 afios, después de una vida de servicio. Cuando ella enferm6, yo asumi su lugar, y

desde entonces, los mayordomos me buscan para ser despensera, no solo en las fiestas
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patronales, sino también en matrimonios. Antes del inicio de la fiesta, me asignan un cuarto,
me entregan la llave y los insumos necesarios, como arroz, fideos, aceite, sal, carne de la
vaca sacrificada, gaseosas, cafa y otros productos. Mi responsabilidad es administrar estos
recursos y entregarlos en las cantidades adecuadas a las cocineras, asegurandome de que
alcancen para todos los dias de la celebracion. Al finalizar la fiesta, después del pasakakuy,
los mayordomos y yo revisamos lo que ha sobrado. Esa sobra me la obsequian como
agradecimiento por mi apoyo. A veces hay excedentes considerables, pero en otras ocasiones
queda muy poco” (Entrevista realizada, julio del 2023). En su relato, I.N, destaca como ha
continuado el legado de su madre, convirtiéndose en una figura importante en la
organizacion de las fiestas patronales. Su rol como despensera es crucial para el buen
desarrollo de las festividades, ya que debe calcular cuidadosamente los insumos para

garantizar que sean suficientes durante todos los dias de la celebracion.

El 22 de septiembre llegué¢ muy temprano a la casa de los mayordomos para realizar
una observacion participante, llevando mi guia de observacion. Desde el inicio del dia fui
registrando lo que sucedia. Desde las primeras horas de la mafana, los pobladores
comienzan a llegar a la casa de los mayordomos, junto con los oficiales (wagrapuku),
quienes anuncian con sus cornetas el inicio de la fiesta patronal. Los mayordomos reciben a
los oficiales con un saludo célido: “Buenos dias, ya llegaron, pasen y siéntense para
desayunar”. Los wagrapuku tocaran sus cornetas durante todo el desarrollo de la festividad
en honor a la Virgen de las Mercedes. Un dia antes del inicio oficial de la fiesta, los
mayordomos recorren casa por casa con vino o trago, invitando a la poblacion a participar

en actividades previas como la elaboracion de la ramada y el wakanakay.

Desde la madrugada, los pobladores comienzan a llegar a la casa de los mayordomos.
Las mujeres llevan utensilios como tinas y cuchillos, mientras que los hombres se encargan
de construir la ramada, que servira como estrado oficial para los mayordomos al recibir a
sus invitados. En la actualidad, la ramada se construye utilizando palos y mantadas. Los
hombres plantan troncos en forma de rectdngulo y los cubren con mantas decorativas. Dentro
de la ramada, colocan una mesa principal para los mayordomos y sillas alquiladas para los

asistentes. Esta estructura sera el centro de la actividad social durante la festividad.

Tras finalizar la ramada, se lleva a cabo el wakanakay, que consiste en el sacrificio
de una o dos vacas. Segin los mayordomos, estas vacas son donadas voluntariamente por

un poblador devoto, bajo el acuerdo de que seran restituidas cuando el donante necesite
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apoyo para alguna actividad similar, como un cumpleafios u otra celebracion. El sacrificio
de la vaca debe ser realizado por un experto, asistido por varios pobladores. Los hombres se
encargan de trozar la carne, mientras que las mujeres limpian y lavan las visceras. Una vez
concluida esta actividad, toda la carne es entregada a la despensera, quien se encargara de
administrar su uso durante la elaboracion de los alimentos para la fiesta. Las mujeres
también preparan el almuerzo para los participantes del wakanakay. Este almuerzo consiste

en un caldo elaborado con las visceras de la vaca, verduras y arroz.

Después del almuerzo, la despensera designa a un poblador o pobladora para que
sirva los tragos y reparta coca y cigarrillos a los asistentes. Esta actividad fomenta un
ambiente de camaraderia y participacion comunitaria. Durante el wakanakay y otras
actividades previas, las mujeres cumplen un rol fundamental no solo en la cocina, sino
también en la organizacion y mantenimiento de las tradiciones, asegurandose de que cada

detalle esté en su lugar para el desarrollo exitoso de la fiesta.
4.4.9. Cirio Apamuy

De madrugada, los mayordomos, acompanados por los oficiales (waqra puku) y
llevando consigo vino o cafia, visitaban casa por casa a los pobladores. En cada hogar,
invitaban a los hombres a participar en la actividad de traslado de los cirios. Una vez que el
grupo estaba reunido en la casa de los mayordomos, se servia el desayuno, consistente en
un caldo de mote (hoy conocido como mondongo). Posteriormente, los participantes eran
trasladados en camiones hacia la ciudad de Ayacucho para recoger los cirios y los adornos
necesarios para armar las andas o el trono de la Virgen. Algunos de los acompafiantes vestian

trajes tipicos de huamanguina, dando un toque tradicional al evento.

Al llegar a la ciudad, se dirigian al lugar donde recogian los cirios. Alrededor del
mediodia, se ofrecia un almuerzo costumbrista, generalmente asado de pollo, a todos los
feligreses y devotos de la Virgen. Después del almuerzo, el grupo se reunia nuevamente para
iniciar el retorno al distrito. Los mayordomos contrataban vehiculos para trasladar a las
personas hasta la reparticion de Huayllapampa-Huanta-Quinua. Desde alli, los fieles devotos
y acompafiantes continuaban el trayecto a pie, llevando los cirios hacia el distrito de

Pacaycasa.

Para esta actividad, los mayordomos extendian una invitaciéon a integrantes de

programas sociales como Vaso de Leche, Club de Madres y Programa Juntos. Las madres
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llegaban cargando o jalando ramas de retama (chamizo), mientras los participantes se
reunian nuevamente en un ambiente festivo, bebiendo cerveza y caria pulkay, y bailando al
ritmo de la banda. La caminata comenzaba encabezada por las caballerias, seguidas de los
mayordomos y luego los acompafiantes, con las madres cargando sus chamizos. Durante el
traslado, el grupo generaba una gran algarabia, ocasionando incluso congestion vehicular en
el trayecto. Los pasajeros de los vehiculos observaban con interés, convirtiéndose en

espectadores de esta actividad cultural.

Al llegar al distrito, los participantes entraban a la plaza con los cirios en la mano,
haciendo ruido, gritando y celebrando. En este punto, tenia lugar el llamado suyaku, un
almuerzo costumbrista ofrecido a todos los presentes como una forma de ayni (reciprocidad)
al mayordomo. Esta comida era preparada por alguien que luego recibiria un favor similar
de los mayordomos en el futuro. Durante el suyaku, las personas comian, bailaban y
compartian bebidas, reforzando el espiritu de comunidad y devocion. Los cirios eran
llevados a la iglesia matriz del distrito de Pacaycasa, donde se guardaban hasta el dia

siguiente, momento en que se realizaba el watakuy. Este evento marcaba la continuidad de

My

Figura 6. Cmo apamuy acompanado por las caballerlas

Fuente. Registro fotogrdfico de la investigadora, 2023.

4.4.10. Watakuy (preparacion o amarre de las Andas)

Los mayordomos contratan a peones para armar las andas, aunque también asisten

personas voluntarias para ayudar en el amarre. Esta actividad comienza aproximadamente a
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las ocho de la mafiana. El proceso de amarre es bastante complejo y puede tardar entre cuatro
y cinco horas, ya que debe realizarse con mucho cuidado para garantizar que la imagen de
la Virgen no se caiga. En total, se arman tres tronos: el de la Virgen del Carmen, la Virgen
de las Mercedes y el Sefior de Nazaret. Durante esta actividad, un familiar o amigo del
mayordomo ofrece un almuerzo a las personas presentes en el amarre de las andas, se conoce
como Uchuchi. Una vez que los tronos estan listos, los encargados y los asistentes se ubican
alrededor de la plaza para recibir su plato de comida. En este almuerzo, actualmente se sirven
platos como asado de carne o pollo, arroz arabe con asado, o la tradicional puka picante. La
eleccion del menu depende de los recursos econdmicos del mayordomo o de la persona que

se ofrece como parte del ayni

Después de disfrutar la comida, los asistentes se reunen en la puerta de la iglesia,
comienzan a tomar y bailar al ritmo de la banda. Este ambiente festivo se prolonga hasta la
tarde, momento en que algunos regresan a sus hogares, mientras que otros acompafian a los
mayordomos a su casa para seguir celebrando. Més tarde, todos se preparan para asistir a la

misa de vispera de la fiesta patronal en honor a la Virgen de las Mercedes.

Figura 7. Amarre del trono de la Virgen de las Mercedes
3
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Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, septiembre del 2023.
4.4.11. Vispera y novena

Al amanecer a las 7:00 p.m., se celebraba la misa en honor a las patronas del distrito
de Pacaycasa Capital, la Virgen de las Mercedes y la Virgen del Carmen. La ceremonia tenia
una duracion de aproximadamente una hora y, al finalizar, los asistentes salian de la iglesia
recibiendo un vaso de ponche de mani. Inmediatamente después, comenzaba el baile al lado
del castillo o los castillos preparados para la ocasion. En este ambiente festivo, los
mayordomos ofrecian cerveza a los presentes, aunque algunos asistentes también compraban
sus propias bebidas, lo que generaba un ambiente de celebracion que, en muchos casos,
dejaba a las personas embriagadas. Mientras tanto, se escuchaban juegos artificiales y
bombardas que resonaban en las cuatro esquinas de la plaza, marcando el inicio del
espectaculo nocturno. Entre las atracciones, destacaba el nina toro, una figura en forma de
toro hecha de carrizos y papel, cargada de cohetes y chispas. Esta figura era sostenida por
una persona que corria por la plaza, asustando y divirtiendo a los presentes. Los mayordomos
y sus invitados bailaban formando circulos, disfrutando de la musica de la banda y la

compaiiia de sus seres queridos, mientras el ambiente se llenaba de risas y alegria.

Posteriormente, se encendian los castillos, ofreciendo un espectaculo impresionante
de luces y fuegos artificiales que captaba la atencion de todos los asistentes. La gente
observaba con admiracién el despliegue de luces y colores, que culminaba con el ultimo
cohete lanzado al cielo. Una vez que el castillo terminaba su espectaculo, los asistentes
comenzaban a retirarse poco a poco hacia sus hogares. Sin embargo, algunos permanecian
en la plaza, disfrutando de las ultimas cervezas y prolongando la celebracion. Los
mayordomos, acompafiados por sus invitados y la banda, finalmente se dirigian a sus casas
alrededor de la medianoche para descansar, preparando fuerzas para las actividades del dia

siguiente.
4.4.12. Dia Central

El 24 de septiembre, desde temprano en la mafana, los cohetes anuncian el dia
central de la Virgen de las Mercedes, patrona del distrito de Pacaycasa Capital, marcando el
momento mas importante de toda la fiesta patronal. Durante este dia, se llevan a cabo
diversas actividades significativas que reunen a la comunidad en torno a la devocion y la

celebracion.
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A las 6:00 a.m., como indica la invitacion, se realiza el saludo al alba con 21
camaretazos que anuncian el inicio del dia central en honor a la Virgen de las Mercedes.
Posteriormente, se celebra una reunién en la casa de los mayordomos junto con familiares y
algunos pobladores del distrito. En este encuentro, se recibe a la banda musical, ofrecida por
un devoto como parte del ayni, con la promesa de que el gesto serd retribuido en el futuro.
Tras un breve baile, los mayordomos, acompafiados por los pobladores y la banda, se dirigen

hacia la plaza principal y la iglesia matriz de Pacaycasa para participar en la misa solemne.

En la misa, que tiene una duracidon aproximada de una hora, participan devotos,
autoridades locales como el alcalde, regidores y funcionarios, asi como estudiantes de la
institucion educativa Mariscal Antonio Jos¢ de Sucre, entre otros. Los primeros en ingresar
a la iglesia son los mayordomos, seguidos por sus familiares, amigos cercanos, autoridades
y estudiantes, mientras que los demas asistentes, incluidos los devotos, van ocupando los
espacios restantes. Se da prioridad a los adultos mayores para que puedan ubicarse
comodamente en las bancas y participar en la ceremonia con tranquilidad. Al finalizar la
misa, el repique de campanas anuncia el inicio de la procesion. Los varones cargan las andas
con las imagenes de la Virgen del Carmen, la Virgen de las Mercedes y el Sefior de Nazaret.
Durante el recorrido, las instituciones del distrito preparan coloridas alfombras en la plaza
principal para que la procesion pase sobre ellas. La banda musical acompafia con melodias
solemnes mientras los cohetes estallan en cada esquina, marcando pausas en las que el

sacerdote reza y ofrece palabras de reflexion.

Una vez concluida la procesion, las tres andas se colocan en la puerta de la iglesia,
donde el parroco cede la palabra al presidente de la comunidad de Pacaycasa, o, en su
ausencia, al alcalde. En este momento, se invita a los devotos a que alguien asuma la
responsabilidad de ser el préximo mayordomo. Si algiin voluntario se anima, se realiza una
breve presentacion en la que este se compromete a organizar la fiesta del siguiente afio. La
poblacion aplaude el compromiso del nuevo mayordomo, mientras la banda toca una
melodia especial y los cohetes celebran el nombramiento, informando a los habitantes que
la continuidad de la festividad est4 asegurada. Finalizado este acto, las andas son devueltas
a la iglesia en el orden inverso: primero el Sefior de Nazaret, seguido de la Virgen del
Carmen, y finalmente la Virgen de las Mercedes. Mientras tanto, en la plaza principal, varios
vendedores ofrecen una variedad de alimentos como helados, chupetes, dulces, salchipapas,

hamburguesas y chicha, creando un ambiente animado para los asistentes.
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La municipalidad distrital de Pacaycasa organiza un brindis general y un baile al
ritmo de la banda, donde todos los presentes disfrutan y comparten. Posteriormente, el
mayordomo invita a la poblacion a su casa para un almuerzo costumbrista. El grupo se dirige
al local principal bailando al compas de la musica de la banda. Al llegar, los asistentes hacen
una pausa para descansar, mientras los mayordomos se sitllan en la mesa principal para
recibir a sus invitados. En este contexto festivo, la tradicion de compartir cerveza y
reconocer la contribucion de los pobladores a través del ayni juega un papel crucial. Los
asistentes llegan con cajas de cerveza como muestra de apoyo, fortaleciendo el sentido de
comunidad y generosidad. El registro de los nombres de quienes contribuyen, junto con la
cantidad de cerveza que traen, es una practica importante para asegurar que el gesto sea
retribuido de manera justa en futuras celebraciones. Este principio ancestral fomenta la

reciprocidad y solidaridad entre los miembros de la comunidad.

Durante el almuerzo, que es un momento de comunion y celebracion compartida, los
invitados disfrutan de los platos preparados con esmero por los mayordomos y sus familias.
Al finalizar, los mayordomos obsequian pollos enteros y cajas de cerveza a aquellos que
contribuyeron al ayni durante la organizacion de la festividad, reforzando el valor del
agradecimiento y la reciprocidad en la cultura local. El dia central concluye con la
presentacion de artistas que animan a los asistentes a bailar, intensificando el ambiente
festivo hasta bien entrada la noche. Este momento no solo permite disfrutar de la musica y
el baile, sino también fortalecer los lazos comunitarios y celebrar con orgullo la identidad

cultural de Pacaycasa.

Figura 8. Procesion de la virgen de las Mercedes y la virgen del Carmen
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Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, setiembre del 2023.
4.4.13. Tarde Taurina o toro pukllay

Aproximadamente a las ocho y media de la mafiana, los mayordomos, junto con sus
invitados, salen a recoger los enjalmes, que en la actualidad consisten en colchas y frazadas
que se entregan como obsequio a los duefios de los toros. Al llegar a la casa del donante de
los enjalmes, previo a la entrega, se celebra con bebidas y bailes al compas de la banda y la
orquesta. Tras este momento festivo, el donante hace la entrega oficial de los enjalmes.
Seguidamente, los mayordomos, acompafiados por sus invitados y el donante, salen
cantando y tomando, siempre tomados de la mano, hacia un lugar conocido como Tuna Wasi

o Puka Puka, donde contintian bailando y celebrando.

Después de compartir este momento de baile y bebida, se realiza la entrada de divisas
o entrada con enjalmes hacia la plaza del distrito. Al llegar, se escucha el repique de las
campanas mientras el grupo se dirige al ruedo o la plaza donde se llevara a cabo la corrida
de toros. Durante el recorrido, los asistentes pasean por la plaza bailando y tomados de la
mano, mientras los encargados colocan los enjalmes en las barreras como parte de la
decoracion. Alrededor del mediodia, se sirve el almuerzo a todos los presentes. Actualmente,
el mena varia dependiendo de los recursos del mayordomo e incluye platos como puka
picante o asado de res. Mientras algunos disfrutan de la comida, otros contintian bailando al

ritmo de la musica, acompanados por el estallido de cohetes que animan el ambiente.

Al término del almuerzo, alrededor de las dos de la tarde, el grupo se divide en dos.
Por un lado, el mayordomo, acompafiado por algunos familiares e invitados, se dirige
bailando al compas de la banda hacia el estadio municipal, donde se realizara la corrida de
toros. Por otro lado, la esposa del mayordomo, en compaiia de sus familiares y amigos,
también parte hacia el estadio, pero guiada por la orquesta. Mientras tanto, los comerciantes
se instalan alrededor del estadio, ofreciendo una variedad de productos como comidas,

bebidas, cremoladas, dulces y canchas para los asistentes.

Los toros son transportados en camiones. También llegan los toreros, quienes se
preparan para entrar al ruedo, algunos asistentes del publico también participan
improvisando como toreros, usando sus casacas u otras prendas como la capa. La banda y la
orquesta alternan musica taurina con las melodias de los wagrapukus, creando un ambiente

vibrante. Entre risas y aplausos, la gente observa como salen los toros al ruedo. Los nifios
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aficionados miran con asombro mientras el espectaculo se desarrolla.

Figura 9. Los waqrapukus o los oficiales.

Nota. Registro fotogrdfico de la investigadora, septiembre del 2023.

Hacia las cuatro o cuatro y media de la tarde, se llega al chawpi toro, la mitad de la
gran tarde taurina. En este momento, se hace una pausa para que los mayordomos, junto con
sus invitados, realicen una visita a los toros. Al igual que al inicio, el grupo sale bailando y
tomado de la mano, acompafiados por la banda y la orquesta, mientras. Al llegar al lugar de
los toros, se comparten bebidas y se continlia bailando antes de regresar al estrado para

reanudar la corrida.

Cuando comienza a caer la tarde, concluye la jornada taurina y el grupo se traslada
hacia la plaza, especificamente frente a la iglesia, para llevar a cabo la tradicional tira jarro.

En esta actividad, el mayordomo, junto con su familia y amigos, arrojan al publico tinas,
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vasos, jarrones de plastico y otros objetos. La gente se amontona, para obtener uno de los
obsequios. Una vez finalizada la tira jarro, los mayordomos regresan a su casa, donde

continda la celebracion con musica, baile y bebidas.

El toro pukllay se extiende por dos dias consecutivos. Durante la segunda tarde
taurina, en la mafiana, se celebra una misa y una procesion con las imagenes de las santas
patronas del distrito: la Virgen del Carmen y la Virgen de las Mercedes. Asi mismo, reciben
por parte de las presentes pafioletas quienes no pudieron asistir al dia central. Estos
momentos refuerzan la conexidon comunitaria y el sentido de reciprocidad que caracteriza

las festividades en el distrito de Pacaycasa.

Figura 10. Toro pukllay en el estadio del distrito de Pacaycasa
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Nota. Registro fotografico de la investigadora, julio 2023.
4.4.14. Desate de las andas (Paskakuy)

En la cultura de Pacaycasa, la ceremonia de traspaso de la mayordomia es un evento
cargado de significado y tradicion. La jornada comienza temprano en la mafiana con un
desayuno comunal en la casa de los mayordomos, donde se sirve el caldo de mote, conocido
localmente como mondongo. Este plato no solo cumple una funciéon alimenticia, sino que
también simboliza la continuidad y la preservacion de las tradiciones arraigadas en la

comunidad.

Durante la manana, los expertos en el manejo y amarre de las andas del trono de las
santas patronas del distrito inician el desate ceremonial de las imagenes. Este proceso,

llevado a cabo con precision y respeto, prepara a las virgenes y al Sefior de Nazaret para ser
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ubicados dentro de la iglesia, donde permanecerdn para ser venerados durante las
festividades. Este acto es tanto una muestra de devocion como una practica que refuerza el
sentido de unidad en la comunidad. Alrededor de la una de la tarde, el mayordomo saliente,
acompanado por la orquesta y sus invitados, se dirige hacia la plaza principal de Pacaycasa.
En la puerta de la iglesia se lleva a cabo el acto formal de traspaso de la mayordomia.
Durante este momento solemne, el mayordomo saliente cede la palabra al nuevo
mayordomo, quien se compromete publicamente a organizar y liderar la festividad del

préoximo afio en honor a la Virgen de las Mercedes.

Este acto representa no solo un cambio de liderazgo ceremonial, sino también un
importante momento de solidaridad comunitaria. Los pobladores presentes se comprometen
a brindar su apoyo a través del ayni, que puede incluir aportes como alimentos para las
actividades festivas, bebidas como cerveza para los asistentes, la construccion de castillos
pirotécnicos para la vispera, asi como el soporte logistico necesario, como la contratacion

de la banda musical y los oficiales (wagrapuku).

Todos los compromisos y promesas de ayni se registran en un cuaderno, lo que
garantiza una gestion transparente y colaborativa de los pobladores destinados a la
festividad. Este sistema refuerza el sentido de reciprocidad y responsabilidad colectiva,
fundamentales para el éxito de la celebracion, concluido el traspaso de la mayordomia, la
celebracion se intensifica con el baileton. Este evento retine a los asistentes en torno a la
musica, el canto y el brindis con cerveza, fortaleciendo los lazos comunitarios y celebrando
la identidad cultural. En este contexto, el traspaso no solo es un acto ceremonial, sino
también una reafirmacion del compromiso colectivo hacia la preservacion de las tradiciones

y la devocion a la Virgen de las Mercedes.



CONCLUSIONES

Tras el andlisis de los resultados de la investigacion, se llegaron a las siguientes

conclusiones:

1. Las dinamicas culturales de la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes en
Pacaycasa Capital, Huamanga, Ayacucho, antes, durante y después de la violencia
sociopolitica de los afios 1980 a 2000, muestra que esta festividad a pesar de los
encuentros y desencuentros por las circunstancias vividas ha sido una herramienta
importante de resiliencia frente a las agresiones y prohibiciones de los diversos
actores como la presencia de las fuerzas policiales, armadas, grupos sediciosos y la
presencia de otras formas de creencia. A pesar de las interrupciones y
transformaciones generadas por la violencia sociopolitica, la festividad ha servido
como un espacio para el reencuentro, manteniendo elementos de conviccion, fe y
esperanza de un futuro prometedor con las bendiciones de la Virgen de las Mercedes,
y es cierto que hoy se ha adaptaba a nuevas realidades y contextos, de fe religiosa

esta presente en medio de quienes acuden a cada uno de los actos.

2. Antes de la violencia sociopolitica, la Fiesta Patronal de la Virgen de las Mercedes
se caracterizaba por una cohesion comunitaria solida dentro de los integrantes de la
iglesia catolica, y la jerarquia de la iglesia lograba rememorar las tributaciones de fe
religiosa, reflejada en practicas tradicionales como el "llantakuy" (acciéon de
contribuir con leha de parte de la comunidad e instituciones), el "cirio apamuy", y
los compartires y responsabilidades colectivas. Estas dinamicas fomentaban la
construccion de la identidad local, donde los rituales religiosos y sociales reforzaban
los lazos y redes entre los habitantes. La participacion activa de los mayordomos y
la comunidad aseguraba la transmision de estas practicas de generacion en
generacion, y el que garantizaba su buena marcha era el control social que ejercia la
comunidad e incumplimiento acarreaba a someterse a sanciones preestablecidas en

el derecho consuetudinario.

3. Durante la violencia sociopolitica, la fiesta experimentdé una disminucion

significativa en su organizacién y participacion debido al temor, la inseguridad y la
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dispersion poblacional. Muchas actividades tradicionales se suspendieron, y las
pocas que se mantuvieron sufrieron modificaciones para adaptarse a un entorno de
restricciones y miedos colectivos. Esto evidenci6 el impacto directo del conflicto en
las practicas socioculturales y religiosas, generando una pérdida temporal de
cohesién comunitaria, la fiesta en algunos momentos se retrajo a una practica de

familias, lo que permitié su supervivencia hasta la actualidad.

En el periodo postconflicto, se observé una recuperacion gradual de la fiesta
patronal, aunque con transformaciones marcadas por la “globalizacion”. Elementos
tradicionales como los cantos rituales y la gastronomia tipica fueron reemplazados o
reinterpretados, mientras que nuevos actores, como politicos y emigrantes
retornados, influyeron en su organizacion. A pesar de estas modificaciones, la
festividad ha demostrado resiliencia, actuando como un espacio para reconfigurar la
identidad cultural y fortalecer el sentido de pertenencia entre los habitantes de

Pacaycasa Capital.
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ANEXOS



Anexo 1. Matriz de Consistencia

Dinédmicas culturales en la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes, antes, durante y después del conflicto sociopolitico de los 80 en el distrito de
Pacaycasa — Huamanga — Ayacucho.

transformaciones en la vida comunitaria,

formas de organizacion y mecanismos
de participacion colectiva. A pesar de la

escasos los estudios que analizan cémo
las dindmicas culturales de esta
festividad cambiaron, se mantuvieron o
fueron resignificadas antes, durante y
después del conflicto armado interno.

el cual altero practicas culturales y de fe,

relevancia de este proceso histérico, son

- ¢ Cuéles fueron las caracteristicas de
las dinamicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
antes de la violencia sociopolitica en el
distrito de Pacaycasa?

- ¢Qué cambios experimentaron las
dindmicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
durante el periodo de violencia
sociopolitica en el distrito de
Pacaycasa Capital?

- ¢, Como se reconfiguraron las
dinamicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
después de la violencia sociopolitica
en el distrito de Pacaycasa Capital?

- Describir las caracteristicas de las
dinamicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
antes de la violencia sociopolitica.

- |dentificar los cambios producidos en
las dindmicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
durante la violencia sociopolitica.

- Analizar la reconfiguracién de las
dindmicas culturales de la Fiesta
Patronal de la Virgen de las Mercedes
después de la violencia sociopolitica.

- Comparar las dinamicas culturales de
|la fiesta en los tres periodos histdricos
para comprender las continuidades y
transformaciones ocurridas.

- Reciprocidad

- Memoria colectiva

- Sentido de pertenencia

Transformaciones

culturales en contextos

de violencia y

posconflicto

- Dinamicas antes del
conflicto

- cambios durante la
violencia

- reconstruccion de la
festividad,
resignificacién cultural
posterior
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Evaluacion e Informe
final.




Anexo 2. Instrumentos de investigacion.

Guia de observacion

Dinamicas culturales de la fiesta patronal de la virgen de las Mercedes antes, durante y
después del conflicto armado interno de los afios 80

1. DATOS GENERALES
1. Departamento: Ayacucho
2. Provincia: Huamanga
3. Distrito: Pacaycasa
4. Comunidad o Centro Poblado: Pacaycasa
5. Fecha de observacion:
6. Lugar de la observacion:
7. observadores:
a) Observador principal:
b) Asistente:
2. ASPECTOS A OBSERVAR:
a) Obtencion de datos sobre la fiesta patronal actual
a) Observar el proceso de la fiesta, devotos asistentes
b) Ubicacion del distrito de Pacaycasa
c) Registrar los eventos en el mes de septiembre de 22 al 27
d) Identificar a los asistentes a la fiesta y las actividades que se realiza.

MUCHAS GRACIAS POR SU APOYO



Guia de entrevista

Dinamicas culturales de la fiesta patronal de la virgen de las Mercedes antes, durante y

iniciar.

después del conflicto armado interno de los afios 80

Buena tarde. Mi nombre es Gabriela Pillpe Nifiez; soy egresada de la escuela profesional
de antropologia de la Universidad Nacional San Cristobal de Huamanga, estoy realizando una
investigacion sobre la fiesta patronal de la Virgen de las Mercedes antes, durante y después del
conflicto armado interno de los afios 80, para lo cual quisiera hacerle algunas preguntas, que me
cuente todo lo que usted recuerde, que hable con mucha confianza, porque los datos que me brinde
me servira de mucho para la investigacion que estoy realizando, toda la informacion que me brinde
sera unicamente utilizada para mi trabajo de investigacion, las respuesta que me brinde son muy
importante. Quisiera poder grabar la entrevista para que no se extienda, si algo se me olvida ;podria
volver?, le brindaré mi nimero de celular, ; Tal vez usted tiene alguna duda? Si no es asi, ya podemos

Guia de entrevista

La entrevista esta dirigida a los pobladores varones y mujeres mayores de 55 afios, devotos,
mayordomos desde los afios 80.

1
1
2
3.
4.
5
6
7

2.
b)
9)
d)
e)
f)
g)

. LUGAR DE LA ENTREVISTA

Departamento: Ayacucho

Provincia: Huamanga

Distrito: Pacaycasa

Comunidad o Centro Poblado: Pacaycasa

Fecha:

Nombre del entrevistador: Gabriela Pillpe Nufez
Asistente:

ENTREVISTADO(A):
Nombres y apellidos:
Ocupacion:

Edad:

Lugar de procedencia:
Escolaridad:

Teléfono personal:

1. Las preguntas son para el antes del conflicto armado interno.

a)
b)
c)
d)
e)
f)
2
h)
i)
i),
k)
1)
m)
n)
0)

(Como se organizaba la fiesta patronal antes del conflicto sociopolitico de los afios 807
(Qué actividades realizaban antes del conflicto sociopolitico de los afios 807
(Como se hacia la invitacion para la fiesta patronal?

(Coémo era la organizacion para el llantakuy o llanta minka?

(Como se realizaba la preparacion de la chicha de molle (sora agakuy)

( Como se realizaba la actividad de wakanakay?

(De qué y como se realizaba la ramada? ;jPara que servia?

(Como eran los utensilios que en ese entonces se utilizaba?

(Como se realizaba el traslado del cirio?

(En qué consiste el suyaku, o como se realizaba?

(Qué es el Uchuchi?

Durante la vispera qué actividades se realizaba?

Durante el dia central ;qué actividades se realizaba?

La tarde taurina ;como se organizaba?

Jcudntos dias se realiza la tarde taurina?
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p) (En qué consiste el paskakuy?
q) ¢(como culmina la fiesta patronal?

Preguntas para €l durante el conflicto sociopolitico de los afios 80
r) (En qué cambio la organizacién de la fiesta durante el conflicto sociopolitico de los afios
807
a) ¢se dejo de organizar alguna actividad?
b) ¢por qué se dejaron de organizar dichas actividades?
¢) ¢(Durante el proceso de la fiesta hubo ataques terroristas?

Preguntas para el después del conflicto armado interno de los afios 80

d) (como se organizaban la fiesta patronal después del conflicto sociopolitico de los afios 807
e) (el proceso de la fiesta cambid después del conflicto sociopolitico de los afios 80?

f) ¢Qué actividades nuevas se incorporaron después del conflicto sociopolitico de los afios 807
g) ¢Por qué hubo cambios en la organizacién de la fiesta patronal.

MUCHAS GRACIAS POR SU COLABORACION



Anexo 3. Anexos fotograficos.

EL. "

) P
ety

Foto N°

01 Visita a la plaza de toros (entrada d divisas a la plaza de toros). Registro fotografico

de la investigadora, septiembre 2019.

Foto N° El sefior Blas Ramos junto a los utensilios de su cargo — 1986. Registro fotografico
02 de la investigadora, septiembre del 2023.
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Foto N°
03

Fotografia de la Tinaqa. Registro fotografico de la investigadora, septiembre 2023




ACTA DE SUSTENTACION DE TESIS

En la ciudad de Ayacucho, siendo las dieciséis horas con veintitrés minutos (16: 23 ), el dia jueves
21 de mayo de 2026, se reunen en la sala de sesiones de Consejo de Facultad los miembros del
jurado de evaluacion de tesis, bajo la direccion del Dr. José Alberto Ochatoma Paravicino
(Presidente), Dr. Nestor Godofredo Taipe Campos (Miembro), Mtra. Angela Pilar Béjar Romero
(Miembro), Mtro. Luis Carlos Paraguay Vilcas (Miembro), Dr. Lucio Alberto Sosa Bitulas
(Asesor) y el secretario docente Mg. Juan Tedfilo Caceres Curo, encargados de la recepcion,
calificacion y sustentacion de la tesis presentado por la Bachiller GABRIELA PILLPE NUNEZ,
titulado: DINAMICAS CULTURALES EN LA FIESTA PATRONAL DE LA VIRGEN DE LAS
MERCEDES, ANTES, DURANTE Y DESPUES DEL CONFLICTO SOCIOPOLITICO DE
LOS ANOS 80 EN EL DISTRITO DE PACAYCASA - HUAMANGA — AYACUCHO; mediante
el cual aspira optar el titulo profesional de Licenciada en Antropologia Social. Verificado el
quérum reglamentario el presidente del jurado solicita al secretario docente dar la lectura a la
RESOLUCION DECANAL No 078-2026-UNSCH-F CS/D, de acuerdo al Reglamento de
Grados y Titulos del Plan de Estudios Revisado de 2004 de la Escuela Profesional de
Antropologia Social. Culminada la lectura el presidente de la comision autoriza a la bachiller,
iniciar la sustentacion en un tiempo de 25 minutos siendo las dieciséis horas con cuarenta minutos
(16: 40).

A las diecisiete horas (17: 00) la bachiller concluyen con la exposicion de su tesis y se inicio la
ronda de preguntas de parte de los jurados, en el orden siguiente: Mtro. Luis Carlos Paraguay
Vilcas, Mtra. Angela Pilar Béjar Romero, Dr. Nestor Godofredo Taipe Campos, Dr. Lucio Alberto
Sosa Bitulas en condicion de asesor, realiza algunas aclaraciones de puntos no esclarecidos por
la tesista.

El Mg. Juan Teofilo Céceres Curo (secretario docente) consolida la hoja de calificacion de
acuerdo al siguiente detalle:

Nombre del jurado evaluador Exposicion Respuestas de | Promedio
las preguntas

Dr. Nestor Godofredo Taipe Campos 13 13 13

Angela Pilar Béjar Romero 14 12 13

Mtro. Luis Carlos Paraguay Vilcas 15 13 14

El promedio final es de 13 (trece).

Finalmente, el presidente del jurado informa al sustentante el resultado de la calificacién y hace
llegar las felicitaciones que corresponde.

El acto académico concluye a las diecisiete horas con treinta minutos (17: 30) y firma en sefial
de conformidad el presidente y el secretario docente.
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